








ناشر جابى: 


مسجد مقدس جمكران 


و81 يننا قرا انها ع افاقيويه امي فيا 


فهرست وا فخت كرد جا وك كد 5 د جاخ دار كك عدار كاحت خط كناك كاردج كرك عتراة كرات معزي كاد اد كات قرع عر للك بحري 2 اكد كرت مامه ع 3 كرت تجن كان رك ناك عاك د عزك جات كاك كان كرك جاك ك باط قرت شرج د كامزا كارت كد كدرك 5 ترم ندر د جا 05 2 كك د رك 0 
اسلام شناسى و ياسخ به شبهات: دفاع از اسلام و ييامبر صلى الله عليه واله للبم ملم امه دش 1 
مشخصات كتاب ات 1ه نكة ق اماه مت درك كن نرت جه انه عرد مت كرد كن حر كت رت نه عرد حتت فتن حرد قة ل ا عره كقت 3 خرن حر كرك كر 6 حو حت فلكت عه كف رن و عد حت ف شك عه تق كت كو عه حت فرش كه عد دق كن هم د 01 
اشاره مي ل ات مد ا ا عي وا ما و اما ا جل لاص متي ممما وساي ممتي يصاش امم اعت مدت ديد يات 5 
مقدمه ناشر “اطشواح ع قاع هادع اع در كا جع احا قبع داب كرك نع اا حم عع عام خبط جاع كدر قم دإد احاح جرح جاع شرح حا اكذزت ح ان عاد اج خا عل خبط حا حدر حال خراحة حي حز ع بحت قورع داع اعزيك جد خاعة حم شاه جا حورح ح ماكح رح خاعة حا حا جح قرم مرك ع كان © 
ييشكفتار دودو ع عو ده حي دن تل جاده يك حت دناه وام ادع بعاد بك ده وكا دان 2 حاد هد عاد طاح حت وك ادنك ادج بعادت كح ك3 29 جات كح 3 د ادك دح 35 هات 2ح 3 د هاده دح جه دهات وح جه دعاك سوك حن جنات جاجح جع :014 
كلام جديد ا ان ناح ان ا نا ناا ناا نا نا ا ا ذا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا اا ااا ا اا ساس ساس 6 3 
اشاره مك ا ا ةر لت ةا 1 8353 لام مت 6 ل 2 317 
اسلام و يلوراليسم دينى 25د 5 در داع زد 5 5د 812218 5 ع دام 5122272 15د زد 218 12 3 عاتاع ماع ند 5 12د د 12ع1 2 5 ك اداع 51573215 عادزك 213215 55د 516 دواد عاد اع دلق ددع امرك ماك دد5 عدزك دا يداد كه مزع 6ا2 52د ددع 25 07م 
تعريف يلوراليسيم عي عر ع عرد بقرت ا عرد عق طرخ سعد عرد ق رن ا عن هزد ع عم عع عر عرد ع امد عرد د رع عاد ديد عرد رمز د رد م تجاه اع ع اع ترا اماد ا عرب راتخن عرد د عرد ع نديد قر عاسم عد قا سد برد قر ن رطست لم 
تاريخجه يلوراليسم مه م م م م مه مم م مه مه ممه مم مه مم م مه مه مم م مم مه مم م مه مه مه مم م مه مم م مه مه مه م م م مه مم م مه مه مه مم م مه مم م مم مه مه مم م مه مم م مم مه مم مم م مه عم مم ممه عمد عم 
كاربردهاى يلوراليسم م ل ست مس شْشسئضششضْ صصص _الشسصشششضشش ا 8/3 

عوامل طرح نظريه بلوراليسم دينى ل 1 
بلوراليسم دينى يا شريعتى؟ ا 2 

اسلام و يلوراليسم رفتارى جاه مم م مه مه ا مم مه مم م مه مه مه مه مه م مه مه مم م مم م مم مه مم مه ممه مم مه مم مه ممه مم مه مم مه ممه مه مم م م م م ممه مم مم مم مه ممه مم م مم مه عم عع لسر 

اسلام 3 يلوراليسم رفتارى م مه اه م مه مه ممه مم م ممه مه ممه مم مه م مه ممه مه مه مم مه ممه مم مه مم مه مه مه مه مم مه ممه مم مه مه مه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم م له ع ع لأس 

قرآن و يلوراليسم رفتارى -7959494696949494946575757576464646464647474747464764747646476767476865656594646467ي0ية0 اماما 0 00 00 6 ااا ااا ااا 000 

روايات و يلوراليزم رفتارى ا 

اعتراف متفكران غربى للم م م م م م م م م م م مم م م مم م م م م مم م م م مم م مم م م م مم م مم م مم م مم مم ممم مم مم ممم م مم مم ممم ممم م مم مم مم مم مم مم مم مم م ممم مم مم ممم م مم مم م ممم مم ممم مقع 
بلوراليسم رستكارى (نجات) ماي ير ص ا الخ م تت سات تت شم اس تا م نات مدعا خا 

اختلاف افراد ال م ا با ا ار ا ير اا ص لش ص ص يي ص ص ص 7ص شي شل سس م ع ص ا قا تداج مق عه ص ات ا مكح بلجا ما عاك سات الف بايا سات عاك عات يت 1/111 
يلوراليسم در عرصه معرفت شناسى عه اركف رع عه ص عق او رك عا موت ميت كر قي لع عو م لا را قا ع و ار كال توت عه واكك دمع دع تفغ نزي 1/1/1 
رويكردها و نكرش هاى متفاوت 202020000 000000 ا ا 0 


رويكردها و نكرش هاى متفاوت ا جاح حا ا اح انا ا حا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ساس لس 1 1 


221001 رويكرد تبادل نظر و كفت و كوى بين اديان ااا‎ - ١ 


؟ - رويكرد نسبيت كرايى و شكاكيت معرفت شناختى اح اح ناح ا احا ا ناح ا اح ا ا ااا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اس اا اح اس ال لس لس ا 1 

- كثرت كرايى دينى بر اساس مبانى جديد هرمنوتيك 02-2 0 002020 0 660600000000000000730اااا ااا ان 

- رويكرد دينى در بر حق دانستن همه اديان دينى و شبه دينى ا 0 
اشكالات يلوراليسم دينى و ص ص ضر مض 522 522 ص م 2 22652255222 سه مس 7س مس شل شل كش ص ا 5 لك مسال دا فد تبان ادف تجانا مأكافك و نت 1(// 
اشكالات يلوراليسم دينى خذ عه ع ل صرت عه شع لطادره عه عم قر ا عرد حك ل ص 1 ا ا ل ص ا لك لت عم 6 1116 
الف) اشكالات برون دينى دايع سد دك يي عا اك د بي عه وشو عه راكع باب لك كي علب باك ياي دان هه مه عدن سوب بوت ركه بي عد ياك وبي دن زكد وو عدو يك يبو ويه مده لم 
ب) اشكالات درون دينى تكفا كسد اس الماع ترد سدع دح الس ع تارذ اسع هد د السو عا فالس ساك الما ا ل كس لاك تم ا سا ساك اا ا 2 117 
از ديدكاه قرآن دماتة عن م وهات داه اعت عا جات ك عات داه جات جاه اماد عد كات ك ع داع نت حك ع عاحء وكات 3 نه عاد واد ات عاد د اتات 3 كان ناد امات اعاماة د دح اح كان نات انان عاط دن تان د وام ناه وات دد اه عي 0 0/177 
ديدكاه احاديث جد طاو د عد طفن سن واكك كنا انب تك تاد تخد طن متك عاد سرد ان تو ل طمن موده ان تنه اماك تعد عن اند بك سامت تعدا كنا ا 6 90 

نقد مبانى و ادله عقلى يلوراليسم دينى دم وواما د ع موادا مد نمام وام د د د بعك ارود أت قو ماحد عو انمد أده تاماك دي مادا وده ته نمكت دوعن ترود حت ع امات نمه اماد لح م 9017 
نقد مبانى و ادله عقلى يلوراليسم دينى 3 1 0 11 ان 

917 كوهر يكانه اديان توك ع يوه جنع ات عا عوج ح احا ء لدبت ديد عر حا جو د 2 عي حا د دن عو داع بون ده كي اع حبرل رحد حون د تركو داع بوم داك عوط ع عي دا خ نخد بد د توط نعو ده عب دده دنه د ده ف‎ - ١ 

؟ - تكافؤ دلايل ا 5 

" - دورى حقيقت از دسترسى عقل 1000 إن 

؟ - فراكيرى لطف و هدايت الهى عدا د قد د ماود عد فده كمه دوه عدر دك ددا ديمع 6ق :درو كدزطره كاد ف كدرورة كاده كد تعر كنارط د كاد درت كاد ساد اده كاد عر اا كاد واد د 2 3170 

0 - تكثر فهم دينى دود سن ددس ع دودو مده دع مد رده عن مده دم ع مد دو وده دحم معاد وحن عر كرد ساد د كه مع رده ون سه وه ع سج وص بوعة /91 

# - تكثر اديان.» خواست خداوند!! وك دن تمان دمن ف ا ا لاطنب و ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا لب مخ اا ب اد 712 1 
نقد مبانى و ادله نقلى يلوراليسم دينى مم د ام مح اجام وا لم ويك امو موت دام ما م وات فهك جات مق او تان ام تن طاح اتام كاه وتان ات حك اكات م3 ات كاعد ده اكات 1010 
نقد مبانى و ادله نقلى يلوراليسم دينى 20522 20 دمن دك انع كد دوك لداعل ده كه جع ل عرد كد دع دك دك د دك 16د دك 22د 6 0ك 23 3 3 2 20295 د عادك دك 22ل 1 2د دك عاك 1017 

10 1 حليت طعام اهل كتاب الا ا ااا اا موا اده ا ا‎ - ١ 

" - جزيه اهل كتاب و عدم الزام به اسلام ل سن لا تسا لوتوط سن سن ست دنب دوست لتنا خوسنم تنه عست ب مس سخ ان ا سو و ا 1 

7 تسليو مظلف در برابو حداونت بعال معد عل كرت حت لي فل را الك بر لاك ار لكت ارا الك اوت فل ا ع 0 

؟ - تعبير قرآن به صراطهاى مستقيم أ ع ده ور ادع لدج و دا باك وار اماد عل ع ربد دي ا ع ا ا ا د مي باك ف تب حا عن ت حصي ا ا تب ا ص عرد داح ما باك ا ا 1ل 

0 - در تورات تفصيل هر جيزى است لوم اط دخ ةف مدت فق العامة تيت تت ميت عدت ا و ذا 


تاريخجه بحث ا م ا ا د ا ا اي ا 51 
مفهوم هدف و زندكى ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا اا اا اا اس 36 1 
انكيزه هاى سؤال از هدف زندكى ا ااا احا ااا اا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا اس 36 1 
هدفمند بودن خلقت لماك مك ااه داك كاماد سات اح الماك عدا اك جاأك او اتح تاك اااي ك دكأتا كماما داك حاك أ لاماي كناك ناكام ساك حا حك اااي كسالك دا امات ام أ أ عاك عاب داك كدعاسي نا أ عا اليا كسالك اع كام يا ا 313117 

هدفمند بودن خلقت عه عام بنج حاتت عو دك وانن ‏ داد تجاه ف د دك ات جات حت عات قاع كت تك ل تح عاك عه 2 2 لا تت اا عت جك كت ا ع ا ا وت تا عا د ا دك عاق جات 6 11 








؟ - جهان بينى مادى اح ا اناا ان احا اناا ناا انا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اس لاسلس 3131 
غايتمندى افعال الهى در آيات 000000000000000 
غايتمندى افعال الهى در روايات اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا الس 11 
ظهور يوج كرايى ارا ااا تايا تاتس ااا يا ااي تا اا ميا ابام دما اي 137 
ويزكى زندكى هدفدار اا ااا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا اس 9 1ل 
تأثير مذهب در جلوكيرى از يوج كرايى الل ا ١1‏ 
مختصات روانى يوج كرايى ناح اح اح حا ا اح جاح حا ا احاح ا اح ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ااا اساسا اس لس 13 
أراى مختلف در هدف زندكى 2000 ليل 

أراى مختلف در هدف زندكى دح كا ا رح ل د ا لباك ولو امن مااترع تاه لاد وخر د جاجد كزع انا داك قا جه د جع كزع داكا خوك ها دام جرع كاك حك الا د حم عي حدم رع لاجد دع 32 1 1117 

١‏ - هدف زندكى در مكتب بودا ااا 200000 لل 

؟ - هدف زندكى از ديدكاه هدونيست ها ا اده دا وان اق قا وات ادق قا ميان نا جا عاوات ادق قا ميان ا فاه دوا تق فاع موا نا ما ع وات دق فاه عون عات عه وان كت دع ع 110 

" - هدف زندكى از ديدكاه ذهنى كرايان و ئش اقش اي باتع ا وا نضا وائع ليوا + الملا وبا تمع الع يويك 2 7115 

؟ - هدف زندكى از ديدكاه نهيليست ها ندج كن ع نات ند عر جد د صا ون نااك نك مر اد ترط د كبر كد جات حت لم جام ترك دوك كي جا حاكن مر لكاتو نري ع ناك نك كرك عا اع كرك عكر اك د وك 1101010 

ه - هدف زندكى از ديدكاه فلاسفه لاقي ف ا ا اا ا قو قا ا شي اي اا ا قي ا ايت اا ل ا شا ايت شا ات لت قي ا شي لات بسار اباي د عات نايا باك ااا ج60 1017 

© - هدف زندكى از ديدكاه عرفا عع ع هفوخ قن دددة تنوه عد مده نط د ع دضع ع متك نل ططدة «ردعه عد جدك د كن ند دنع عد جنك د دنا مدع د جموغ كن ند دن فنك عد جه 0 1111 
زندكى از ديدكاه اديان الهى م م ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا نل 
هدف خلقت از ديدكاه قرآن كريم جام ويا اد باح داسجا ميا ديدي معي يام بسر ريا لمي ل ع لوا ل وات شيا مستا وا لماي تيا سوام ممصا دحا دكا دا وز 101 
هدف بعثت انبيا تقد ع تسود دحب سمه داه امسا عو موده عت مكدو د دس سود حت عمد مد دن مدمو ده دن دسو دح كمو دو حت لمد اد دح تسب د و دن م دان مامه كد د حت 111/1 


اسلام و آزادى عر ا سل اا ع حا عد ف لوا ع عا ا عن اوه عع ماله علد عل السو عا ما جات عه عل ا عا عا موا عد قوط ع ع ا عد ا د ا ا 1 
مبناى هستى شناسى آزادى ةد د ب تت 23 23ت تب ا 3ت 353 32322 2532 3خ 533:3 11 
مبناى انسان شناسى ازادى ما ا ا ا ا ا ص تش سن امش سس تم ساس تلمش سس تا مسا لام بات امام متاماة اماما تمت مامه ادا!1 15 
مبناى جامعه شناختى آزادى متا ل ل ا تن اخ خا اهلافطا لل سوا لفو كا انوا لق مضا اف لل نال مضا كك اطق مما ا ل اه ا 
فلسفه آزادى م ا ا ا 1101 
حدود آزادى از ديدكاه اسلام اد ان ا داك موت 4ن لكت جك تاد وا كن كر تاد نت كان عا لحا حا كا كما نت عا اد تعر لان ا لكا د وا ا ا ا 2 ا 
حدود آزادى از ديدكاه اسلام دك جره لاع د جرد جره قري عام حاط جرع جام يحوي سرك عا جات خط ا ات جر لكا ساك انه ار كريط حر ركه ا ما رن لت عر لدع اك ان اب اه مر ع ا كد حب 3 117 

(117 5 عدالت ام ع ل ات ل ل ا ل ل ا ص صا مع مش امت ملم ده لماع ع مقا امك ع عام عه طامط ع كمركا ماود معام عه طدة ده دق‎ - ١ 

؟ - ربوبيت و مالكيت تكوينى ل ا ا ا 10 

" - قانون ل م ا ا اا ا ا بادا احا ساد ريا اد للا ارط 11717 
اسلام و مدرنيسم >فهفهكآ5 22:00:22 0 01001000000 قرول 
اسلام و مدرنيسم اا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 317 
تعريف مدرنيسم ا ا ارا| 
خاستكاه مدرنيسم ااذه سواه ناد ذاه وو عدا نابادن وي نك لخاد وه عدا بايادان واه هن كاد وو عدا ينادان وين بذع يع عدا واي اداح ياه ناك خا وه مد يابادان ويه نه بخ وه عدو ايانان يوك بذ وه دوه 19 
تناسب دين كريزى با مدرنيسم ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا 3138 
بحران اخلاقىء جلوه ناكوار مدرنيسم غربى و مد د دوه عدوا ايه د عمو و مادم مو ود جمد د موه ل عادما دك عمد 2 هال مد دوو 8 وو عات 22 8 عد ددج 111 
بن بست مدرنيسم غربى 707074>ب2ب4 جج2ججمحح_#_:5:9ب7:5بشُبُببُج ببً]ج7 727 7 :02221212 1 ااا ااا اا ا ابر 
خلأ معنى در مدرنيسم غربى و تتاو واه وو ارو لق وام بق دوف 3و1 بل لوا لو بق لدي 03 3 تدا فق و1 ب لاو 2 2 111/1 
تباهى محيط زيست ا انان ان حا مح احاح نا اح احاح حا ا اح انا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ا اساسا اس لس لس 36 31 
بحران سلامتى ا ا 0 يليل 
نظامى كرى مدرن تع ب اك يع عيمح حت لما اح م سم نا تح تح تب مت لي م م ل تم م 6ح مص ممح تم لج لمم مدع ممع معدم 1811 
ديدكاه اسلام در رابطه با مدرنيسم ا ا م ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا 
آيات توصيه كننده به دنيا - 3703 اد راواه 32211 ماو عدج كود كدرو كشك داك ب مذو جروة له جيه 2 فطاع عل لز لطع واعاد اح تح ءادل اجا صا عاد لد كل لد قاط 12د بدو 201 9 ١‏ 
آيات هشدار دهنده نسبت به دنيا حي وده نه خا تف اوج مك ات تا تا ا ماك ا هجو مت اك شك كج 2ك 8 18/6 


دنيا از منظر معصومين عليهم السلام - تانانف امات اجن بن ادن د شك نك ع دن اده لد دود بابل ست للا طدك ططخمل مقط لاي ل ب ل اجن وك مط ل بات دلوو ع 1121 


جمع بندى آيات و روايات سمه مم م مم مم مم مم مم م مه م م م م م مم مم م ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م م م مه ممه ممه ممه ممه مم م مم م مم ممم م م م ممه ممه مم ممم مم م م م مم مع عمد ع1 


سركذشت جوامع دنيا مدار در قرآن لا ا ا تش شس امسش مس سمس الا عق #امماة عد عق كاه عد فية عمزا 
اسلام و يست مدرنيسم ات 3132533 ا 
اسلام و يست مدرنيسم ابد سان اد بدو ناد رسعو ان دواد ونان د بحن دبع مدان كبس ناد دب ند د سند ردك د دبعن تاديد بح وكيد دس ددن ا 
مفهوم «يّست مدرنيسم» ةداوه ماد 2 دواد ولدك 5 كماد د53 ويد عدر 5 داع جد3 5 وأداداة مدع 5 كاداداة جد :كاد جمدت كمه 2 داور كاد 2 كدو 5 سداد لسورة لكا د اد د د 1د 2 ا 10/2 
تحليل ويزكى هاى يست مدرنيسم ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 
اسلام و توسعه ا ا و ع ا ار ا ا ا ا اا ا ا 1 
اسلام و توسعه 0000 رين 
مخالفت اسلام با برداشت غرب از توسعه بعاد لاع اعون ددع دعاك دادع وكامو جع عادو ل جد جكات عل جع د ماده عاد عه كاد حا ب ادك لع ع دا عاد امك دع وعادك داك طعا نك ماد اج 11/11 
وسيله بودن توسعه از ديدكاه قرآن دل بان د لك وا لت لك موا عت 3 لعل وا عت جلك داج تر لمكم اداع ارك عبات كدر 5 لع لوا مالي ميات تسق للم اا عق دل ابا لع عا طبترت لدم باك 101/017 
ييامدهاى منفى توسعه با الكوى غربى ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا لس 3319 
ييامدهاى منفى توسعه با الكوى غربى ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا لس 3319 

000 لذت طلبى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ا‎ - ١ 

؟ - اسراف و تبذير در مصرف لح ا لم ا 11 

“” - آلودكى محيط زيست لا ا ل اس رش و لش ئش رش ا قز 

؟ - توزيع نابرابر درآمدها ا اا اا ااا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 111 
جشم اندازى از توسعه غربى 0 ون 
موافقت اسلام با توسعه ار وو يا وا دا موا ل لم وا 3 داع موا نا ا عو ناه وام مواق ع اع وا د ولي وات لا ام وا 1ك داع موت ا اع ع كوا تداع عد 10/1 
ضرورت توسعه در جهت عرّت اسلامى اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا لس 3 6 
ياسخ به شبهات ا ناا ااا ناا اح احا نا اح نا ا احا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا 31437 
ياسخ به شبهات ا ا ان ان اح نا نا احا ناا ا حا ا احا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا 3143 

314 مذمّت دنياطلبى و توسعه ا اح نا اح ا حا ا احا نا ا حا ا احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا سا3‎ - ١ 

" - تأكيد بر زهد و توسعه لما ل ا ا ئش لص م م تام مما اجا مده عا ا ع ما ماما وم د جاه سا معو امه ع عام وباك و كرد له يت 17/81/12 

* - اعتقاد به قضا و قدر و توسعه دجا علا وناك دام ادك كد بد ناكد د كد كع د 222 داك كد 5 ل اد كك اك د روات داك 2 دروك ترد ترك د رك رك ا د كد ا اك 1/0/1 

؟ - توكل و توسعه حي م و ا و ا لق فك ا 10 


" - مبناى انسان كرايى و فردكرايى 


تأثيريذيرى از غرب لم مه 


١‏ - خردكرايى و تجربه كرايى ا 


7 آزادى خواهى 510 


7 5 طبيعت كرايى و مادى كرايى ع مم ص وم م جو و ته موعن م حرم سوم نه معن م سن م سوه معنم سروم ص عن ع م ووو رمه مورع ين م سر جرم سودت اعنم مع م ساسم مزهي سدم سي عب اه 


؟ - تعادل در نكرش به عقل ان عدت لاد مان كنا دو ماه انام عار لانو سرام كلامرك عر اتوك تحرام انا مرك نحطت ناح قو علوت كاتا عات كنات ل تعاراتت لحا درك عات كا فر كاك ذا 


قرآن و مسأله از خود بيكانكى لع عمف ده دن دهت عدم د مدو كعد د ف كد حم د دك ده د دع كت م د ا ل 0 


نمودهايى از خود بيكانكى و ل لاط ا ا ل جد وا و ا ا نم ا م ا جد ل ا دك ا يد لا ا وار لت ا الا م و ا 201 


نمودهايى از خود بيكانكى وح ححا اواج حرم دع ماعو و حاف نادي طوف حم عع مدل تع بان كا عاك اع عع كما دا حدم اق حت مااع شاق ده مز جع اقرع جا كام دا حرج ع درك حر هخ كن اللا ان عو ما إن حارم اع عا ا لاد م م ا 


١‏ -اصالت دادن به ديكرى اسان نم حا ان اح اس ان حا انا ان ان م ان ا ان ا ا اس ا ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 


؟ - برهم خوردن تعادل روحى ا 0 ا ا ا ا 0 01 


'" - بى هدفى و بى معيارى دموود دواع دك رارح بادك اوداك ادك دوي بدك دده داوق در م جرد ره دع ادك و وداه ردك واوادك بادك دوا داعرد و اداع واكك وذو ورد وام دادم 


ع - عدم آمادكى و قدرت بر تغيير وضعيت 


ه - اصالت مادّه و مادّيات ا ا ل ل م ا د 


© - عدم بهره كيرى از عقل و روح ا <<ظ_<><٠<3<5<٠_<7"97"3؟:ا”اآ<كا١)١لجاشاأأ4##66أحههإشإح©©ف4ه‏ ا ااااااا6اا6ااااا0000606060600606060660686 د 


از خود بيكانكى عرفانى ومع ا ام كو ا تاك ا ا اك 


مفهوم جهانى شدن 000 
ريشه هاى تاريخى جهانى شدن اد تا سند نك قن تند تناد كلد تقد تركك تت د اق تخ ناد اناد 1 قن ان ند اد قاط اراد كته د كك 0 ١‏ 
اهداف غربى ها از جهانى شدن اا 0 رين 
جنبه هاى منفى جهانى شدن 0 ا 
جهانى شدن در منابع دينى ا ا ا ا ا ا اا 0 ريل 
امتيازات طرح اسلام ام طح د و ند اك ادك دعنك كان خب عا نادت د عر كانت عا ادك د عا كان عات كانت كرك لحان دعا ل حادك د عر مان عات لحادك عاك لحان ا ا 7110 
اسلام و فلسفه دعا و نيايش اح ا ا اح ا احا ا ا اا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا 31876 
اسلام و فلسفه دعا و نيايش احا ا ا ااا ااا اا اا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ‏ ا ااا اااا ا ا ااااا ااا ااا ااااا 31876 
مفهوم دعا عع فافع اق ع ياك دلت ابام ند لك اعوج دلت ارام كمد لاد اواك حا ميان دق كد اواج وج دل اياك متمد ل اواك تولك مايا 3 لمك سيا دوا لك لطامت لياع ند ل اياك 2 2 1110 
قران و نيايش نيت 
دعا در روايات 00000 ليزن 
نيايش ييامبران در قرآن ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا اس 638 
نيايش ييامبران در قران 00 ورين 

0 نيايش حضرت آدم عليه السلام ل ا ا‎ - ١ 

" - نيايش حضرت نوح عليه السلام - حا ور 

" - نيايش حضرت ابراهيم عليه السلام 0 0 ورين 

- نيايش حضرت سليمان عليه السلام عو اا ناما 101 

ه - مناجات حضرت يونس عليه السلام ا اح ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا اساسا اس ااا 3071 3 

© - نيايش حضرت يوسف عليه السلام حب ا ا ا رض 

- نيايش حضرت موسى عليه السلام حب ا ا رش 

8 - نيايش حضرت زكرياعليه السلام ا ا اح اا اح اا احا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 3801 
دعا از ديدكاه دانشمندان بنط مسا وا اي لوا يا عامس جو بج اكات رت دحا ل امال مح كدت ج الات تاق رحد جاح حاكده مرت ترج ل اتات مت ةصح اله حت حرع امات رات جد وج داك عت حك د دامةن اع لحان ده كج 3017/8 
نيايش از سنين كودكى 0000 اررين 
ياسخ به شبهات بعاد ظاد اعت حك هه جد ومو ده د اوس موجن عد مدو عه دوو عن مممدد عن امم دمو عن سمه من موه دمة العم د الا له م وت ل م ل م ع ات ور 7 


سؤال اول ا ا ا ا ا ص ع 0 2221 2 22ر3 71 
سؤال دوم حل ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا رين 
سؤال سوم ا ا 
آثار دعا و نيايش در فرد و اجتماع لكا كاد لات ع نحا لم ع متا املع صا ا اب ا ا 52217 
آثار دعا و نيايش در فرد و اجتماع ام و ل لل و ا لا ل ا و ات تا ا ل ا ا ل ااا ا 3801617 

١‏ -ارتباط با خداوند متعال ا ا ا ا اا ا ا اا ا 0 يل 

؟ - آرامش روح و روان حت 00ر0 

" - جلوكيرى از جنون ا اا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا سا1 318 

؟ - ييش كيرى از انتحار 2 ا 0 نرف 

0 - نيايش و تهذيب اخلاق رتت ل با امت ع عاو اسار لك لياح لتم د لمح ايا عق حلي لبان ل ليك اواج ع د لمك لواح اد د لماح مايا دو ا عبات ا 3 لمت سيا لاقت ل عبات م3 ع عاب اد د لع جات عد 012 1 7 

© - نيايش و تحول انديشه 038 و#و+# 2777# 2يب99يٍِة799977279999899879ة7ة7ةة 8977© ااا 000000 زرلا 

- نيايش و تقويت اراده 10101000ا0ا3#373”#0”'#30701[ ا 
دعا و كوشش ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا م ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا اا ساسا اساسا 1 38 3 
عش ط عم د شدعه طحي قرعت فد عع حر حت كرد ع عرد ص بع حمر كرت لع مرك ور ع يت كع عه رك ع كم كا كع مرت كرو عاك حت عر ةعرت عض ع عت عبت عد اك صحة عرد عت ممع ده عت كشو درط ف عد 2 71 
اشاره ا احا اناا اناا نا اناا نان حا ا احا ا سا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 36 3 
اسلام و حاكميت ا اا ارا قو شر عالق تر و رح شو ولد فق لدو لاوا توت ا 
رهبرى در اسلام امد وو مام وه أ ده دعاو تعمد دجاو د جامد 2 جوت تداك ماج دك 2 عو ع عاد اك اوه د عه د عاو مات وك د ع جد د جادك حا د دوت تعد د عاد وعد سداد ج28 عدا 7 707 
رهبرى در اسلام ا احا ا ناا ان ا نا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااال 2 366 

70215 عمل براى دنيا 3د ةاردا اناده اتقو يف3 35 تحادوط :3 جه ايب فت 35د دولمة :لدابت 5ف تماد جل 31 جه ببفة 35 تماد و5 داب 2333م اتاد بو‎ - ١ 

؟ - عمل براى اخرت ل ا د ا ا ا ا 1 ا ا كد ري رك ل د كك جك دي د ع د 1 0 

" - كمال و ارتقاى عملى 00000 رزيل 

؟ - اجراى احكام فطع ضوخ تحوع عد وج طقن تدخ نجع درجم درن تن ند ع دزجع دو مه فتن حت ددعت عد وعك د اجف خط جد ع د زجع عد مد كد زعت خطرنت « دج دمع طقن تت مخ 5 52ج -د معو 5 د 1101 
رأى اهل سنت م ا ا ا ا ا لك ام 2 ل دا م صا و ل ما 71017 
انواع حكومت ها لم م م نم مم سمه مام نع ل م م م م م من مم نا م من مم م عن نم سا نم م م م م عم مام سم م مه سام ماه عم مام سه سم م سام مه عه مام سم م مه مام مه مم مم سم م مه مم عه عم مم م م م مم مم عم عم سس م د 817 37 
انواع حكومت ها ا ا ا ا ا ااا ا برل 

1 حكومت ديكتاتورى ا ا ا ل ا ا ا 2 ل‎ - ١ 


'" - حكومت دموكراسى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ل 

؟ - حكومت دينى 1 تسد ده نت راب سند تس نك دي تناد د اث درا سند وس دي تند د دخ د راب ده و ع د تسد د - 001 
بررسى اجمالى ذا نان ان نا نان احا ناا انا ناا ذا احا ناا اناا ناا ا احا ا انا حا ا حا ا ا ا حا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ااا ساس 36 30 
مقايسه اى بين دو نوع حكومت اا احاح ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ساس 9 3 
مقايسه اى بين دو نوع حكومت اح حا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ااا اساسا اس 9 3 

000 1 [ [ [  [ [ [ [ [1 طبيعت الهى براى حاكمان كليسا ز‎ - ١ 

" - انتخاب مستقيم ا ا ا ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا الالالال ضفل 36 

" - انتخاب غير مستقيم - تعدود ود عمد وه مجم ف دوه كمه ددا ف معنت فو واد فاع قز دكت 8 عجر اك ع دكا كان نا تحت ده تدك تكد كد اعت هن د داه هكد عنام عه بك 1012322-22 
بررسى اصول نظام ها ا ناا اح نا اح حا ا احا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا اس ا اسالسالاس 18 31 
بررسى اصول نظام ها ا حا نا اح نا ا احا نا احا نا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اسداس س1 36 

37 نظام مار كسيسم ات ان ل ل ل لانن نان لا ل نا انان ان سانا لاسن انالا لال ان الالالال ااال ل ااا ااا اا 2 187 8م‎ - ١ 

37 نظام مار كسيسم ل ل ل ان ل ل نان لا ا انال ان نا اسان لاسن ا لالس اناالا ااا ااا ااال 87 فم‎ - ١ 

الف) خرافى بودن دين معطم عه مظع متم عد مد سعوع حدم مداع ند مقع رتم عد عن دعات ند مده متعم جح ماع حت مق د سه حدم ة سدع نه مخك د قم عد وده دمع د ذمة مدع د عد د 0/2 7 

ب) محوريت اقتصاد ا ا ا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 375 

ج) نظام طبقاتى لزنن 

نقد مبانى ماركسيسم ششئ ل واج 787 
نقد مبانى ماركسيسم الي 710/1 

- نظام دموكراسى ل ل ل ان ل ل ل انال سن نالا لان ل ان اناالا الالال ا اناالا ا ااال ا ااال ااا ا اا ااا 94222 ف 37 

0 نظام اسلامى ما فا اا م ام الى ناميا عا ف اجر امار نماي عاو ل خاي عي ماما عه ا ست د جز الم بحل لوا ل ام د ل ل م تل ما ا‎ - ٠“ 

- نظام اسلامى ا م ا ا ا 2 1102 

الف) مبدأ حكومت. «للّه» 01010310100 ااا 0 

ب) مبدأً حكومتء:اقث 01 ا 

ج) مبدأ حكومت. ارزش هاى اخلاقى 3ف 1 21 يلق و الا وو د حا 2 يله نل ل فسا الود عد 21 

د) مبدأ حكومت, ولايت امام م اا عا ا ا يك ل دا سا1 011 


منشأ سلطه و قدرت ا ا ا م 

١‏ -اسلام ا ا 

؟ - دموكراسى غربى - مممه مم مه مه م مم م ممه ممه مم مه ممم مم مه مم مم ممه مم مم مه م مه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم مه ممه مم مه مم م م م مه مم م مم مس اع 7 
حق سلطه الهى اممو ماب واوا دوا دب وان اناد راان ادب دان دواد بد دود دان اباد مدان بد ددس درون دنه انان بحا د دب ادوس دبا بدا دنه ود دن د 11 
حقٌ سلطه الهى ئ ا ا ا ا اا اه 3 ل عت لاطت مره 3 ا عا التق كه يج ف عن الاك لله 3 كما ع أ امالك أ ب 616 

7126 توحيد حقّ الطاعه د عدا داع هسارد د عع جه انان داعام سه ترقا عع سمه لعا داج دك ادا داع ده لك اماع د لجاع عد ك3 عاساداع سد د ناد ع دك اناما دده ند عه مدن لداعت دك دك عت‎ - ١ 

" - توحيد حاكميت 10100000 

٠"‏ - قرآن و نصب امام 3و 

؟ - روايات و نصب امام - ااا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا اا ا ااا اا الس 39 
نقد ادله سلطه امت لع اس ل اا الت ا لي قا ا ات ا ا ات ا ا ا قا ات اتا ا الي ةك وكات م ما ات تل ات ا 1001/1 
نقد ادله سلطه امت ل اا ئ ا ا اا ا مائو ا ا ات صما ل ارش حم اموا ب ال 71/6 
الف) خطاب هاى عمومى قرآن الي ل د او كا و ده ايا ا ا ا يي ا جره عا ا ا ا ا عر داوع داج ارا د ع ا د رع مك ترد جك 1/0 11 
ب) آيات استخلاف لات ل م ا اا اا ا ااا م اا ا ا اتا جات ب مص ب وما ااا ا بام د و 2 71/17 

ج) آيه امانت لا م ل لمت ل اع عع لع لد مق مم قم نسم دط تع نعط د دوع تفخ ع 1/1/1 
اشكال تضاد بين سلطه و آزادى ددن كد نان د دود تكد وه عد اع ود واد كد وو ونا اياكح وب د ركد وو اياك ود او كد وو ونا باك دو د ركه و عن اباك ودود دده وو عوك 11/9 
حل اشكال لئاع ب أ الا مقطا و ع قرم الاق لماك دن ع قاين ألا اا ا عر حك ا ات ا 71/1 
حل اشكال كعمد ارقا دح وكوك ب راح كا عابو ولد د وأعوك لأكاب م ده افا سح وام كف تبح دالاو كاحت وأملوها وأا م واك كاد حت وك جرح ل وو حت وأعاك ددجا حت واعا وياد 71/71 

71/17 ٠ نظريه قرارداد اجتماعى ع ب ع د عو ا وا تت و حو تك اي موا لت وا موا دام ام موا ل جلما عو كن اد اخ ل ام ء وان كد اعد عواء ع ود جل دقاح 2و2‎ - ١ 

- نظريه وابستكى ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا الس 9 351 

" - نظريه دينى ا ا ا ا ا ا اد ا اا را كد ب رك ل اك د كك 2ك ادي د ع 2 11000 
مقايسه اى در مفهوم آزادى عم ع م ل وض و يش تش ل لمات تت تت لا ل لمات مام جا بام 51/9 
اسلام و عدل جزايى اد د انه ده م ار عو ل ل ا لح ل ا لع ا اي ا ف اع عم وتاك اك لب كت عناعت عرد وت 3ك د فق فنهه د متك 0 2 110 
اسلام و عدل جزايى ا ص 2252 2ش شت ل سس ئش م ات لت عاض ات مدا عع اداع عم م امح وموم سه و 181 
اقسام كيفر و مت ا ا ت ملسا ا لل تو انا ذا ك1 دن حت 2 تا ابا لظ انال لا ا 1 
انكيزه كيفر ااا ااا اا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اس 313 
انكيزه هاى خداوند از كيفر اخروى نه د د بان ساد كل سا نت تن معنا مال تنا مانن و نا ب عا ا رخات دان تكن اا فل عا كاش كك 1 


11/7 11 2 5 كيفرء مقتضاى عدل الهى م ات ا ا ع م ا يت ميا ع ل اه عبد ع أ سا علد ل‎ - ١ 

" - عدم بازخواست خداوند الدع ودع تس عي سند د سنن عا ونه ددع حو عو دونه لسسع انع ون دده تس عن دع ابد ددن دس وذ اسن د دوس د 0 

" - كيفرء غايت تكليف سي ل لض ا لس م م تش مس ل مص ا م ماما و موا مق عه مط قم وك 1/414 

؟ - عقاب. ضامن اجراى تكاليف كدو اخ ا وا ل كلت اط ممنجاءالف الس اال ل لضفا ال تالواط تمدوا عا كس أل لك لطا ءالط لكلا ااال للك أ 2 1/100 

0 - كيفرء مقتضاى وعيد الهى دد عدو اد د دود د لاد دادع ده دده داعد د عع لمعم لد معد وده اماع د هعس دع عد ل ط ماما عمد اد د عد د نات داطم د عد ده د د وعد اعد ده دادع 5/12 

ع - عقاب. لطف الهى اا ا لجا اج شم كي ل لو ل ع ع ماب 1 لل شب م ل ايا ل لاب لمت ال لم ا 31 11/02 

114/2 كيفرء مقتضاى عبوديت و مولويت عع م دي جياه عي د داع اع ري حا لهاع اي ا و ام لي ا جاع يم عع جام يع لاا معام يم داع تي هيم دا ميدع دوم دامع م مم لاد عع عد عع‎ - ٠ 

8 - عقاب. ظهور اسماى الهى مجو 3 د عاد م ود كداد كح دح د عادك دح جد 22 اك جه د اد جح ج3 داه دانع + جد جادك اح جد 22 ددا دح بعادت جد جد جه جك عه د عاد دع 35 دم وج + مد تق /0/؟ 

؟ - عقاب. مايه تصفيه و تطهير نفس ا 3ت ست ست ع ع عتمت تت قاعم باتو ع ميات ادا ع عه ا قا با د مان لوتب عم كوه دعقت عاد 1/8/2 

١‏ - كيفرء مقتضاى تجسم عمل شا يت 25352 تاتضش كاتتا اتات اتص تا امي تايا ا 
اسلام و فلسفه آفرينش كافر ا ا ان 
اسلام و فلسفه آفرينش كافر مجا ا ميات م اا اا اا عي اا با عم ب واب ا ا ا او مايا ا ا ا 591 
بررسى ديدكاه ها جو شعة ةضع ندند عتم مف عع نت ددعو نعط شت مخم ممع نفع خم طن مضه مقع د متععنع عتممو ممعت تخ دمع نخد مجع عض عع ممعم 1 
بررسى ديدكاه ها مكحو و وود تند وو مسج اد بور ان وخ و وادوور عد كد وو داج ياد ع و بو هطع عه ع لتواياك ياوه اج ودر وه ماطج اباد ع يمر اد كد و اواياداك وو واد ترد ووه نجي 2 1190 

21111 6 -انكار لزوم غرض و غايت در افعال الهى لواح عبد ولد جع دو حك ع جد لد جح ع دن مادعالا عكر د من دع عجرا ياد ع معد د حدم د لاد عو دو كع عا د ل‎ ١ 

" -انكار حسن و قبح عقلى ولاخ م دو عد ع ادا حت د عاد ا جات ادج اد هجاجد وج ادك لاج عاد عاو أ تاج و عاك لحا عا دكا تحت د عاد حا اداو جحت وجاك اك اداو مود 17 1016 5 

" - انكار علم خدا به جزئيات دوعا لاحي صا لا وجا موا ل جام وات جد ا موا عت ول عملت تكد لمر موا لت د لمك كوا 7 ل د ماح ل ام ع وان 1ق دا وات ات و ع وا لقو م 2 1101 7 

؟ - نظريه نيل به كمال 000 اا 

ه - نظريه جهل به غايت لجان د عه خاي لصفم روط جب ل علد ور ناج وك ع نا بو ة ب للمد كر جلما بوط ديد ولاج ع نك بلقن وقد واد كو وناك دة جط ب ديدع د دجاه مود كحو م 0 1 

© - عدم وجود غايت در افعال الهى لعاف يا ا فر ل الو حا اا بحت مق وق وا حا ااا قود قح مي ا ك1 ع قمر حي ني لا ادا اع مد و ميا بك و ابلد ‏ /1 1 

- آفرينش كافرء ضرورت عالم ماده مس39 

8 - وجود كافر لازمه آفرينش انسان ا ا ا 51916 

1 كفرء لازمه اصل اختيار ع ها نات اناد عا د اي د وك الم ند باد وك كك عاك دح كم اداه حا بح حك اك لم ناج داه جا كنا اك مات وا ماج دك كاك كنا باك ات روك سال اد و ما مستي دلا اه‎ - ١ 
0 ااااااااا 0 اا000 0 ا ا م‎ 


اسلام و جهاد لقند واعواع عع ده اك 2 ا 20 
اسلام و جهاد ناد ددع عدج عد عدن 
مفهوم جهاد ابتدايى 55552555 
سازكارى جهاد با رأفت اسلامى 111 
ميناى جهاد 5522 دونه وكات 5308 
تحليلى از آيات جهاد ل ات 
مطلق و مقيد در آايات جهاد رح دك كه 

مطلق و مقيد در آيات جهاد وداج 

الف) آيات جنك دفاعى 0 

ب) آيات صلح و سازرش 2151 

ج) آيات نفى اكراه از دين 253525 

بررسى نظريه نسخ در آيات جهاد ره 
فرق بين اسلام و مسيحيت 00 
جزيه و خشونت!! كمه دا عدم نه ا عات 
نحوه كرفتن جزيه 52د هجاوت 0802 
اسلام و صلح ددع ذا باك امد عط مق دل ع وات 
اسلام و صلح بددرم ف داك د وو لد لوادت 
اهداف جنك ها ا ا يي 
اهداف جنك ها ميد دي د 

١‏ -دفع دشمنان 2ك لت تو معدت تحن همد 


مراعات ارزش هاى اخلاقى در جنك اد داك 2 16د 7د 12 2100م د 30 3 22 7 2 0 وم 2 90 102 7ن 2 1210م 1 دك 0 3 كاك وز 2 دمت 21 390 2 جد 22 2 وام دك 910 2143 و د كك بات 1د 2 616 0117 

11117 حرمت جنك قبل از اتمام حجت ا ا ا يت م تيا عي ص ا عت ا عي ام عات كيه اط ع ما ا عب ما عا عي ل ات ع ع مات ع ا يد‎ - ١ 

؟ - نهى از كشتن زنان و اطفال و ييران ا ااا 0000 رترين 

- جلوكيرى از ياشيدن سم ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا اا ا اااا ا اا اا ا اا ا اااا ا ‏ ا ا ا ا اا ااااااااا ا ااااااااا اااااااساس 36 397036 

؟ - نهى از مكر و خيانت الخ مس ادش كد داو ده اك دة محدة حكوة 3ش اود موده اوكا ااانه و ام ا 

ه - يناه دادن اكد دمج د وان د اجات ماه د دك عابت ات اك ا هد ا قات 2ت كاه كاك جحت كا تاك كك جات قات ع جك ان فاج كات د انف د د عاق جات د عاق ا وجاك لف د ا 1116 

م - وفاى به ييمان 0 00 

1717 حسن معاشرت با اسيران ل ب ع ا لي ل م ا ار و يه ل رك ع بريه لظ لك عر حي فيه 2 ع كص عه حرط جه رقع ق درب حا طظ ع دك حدق مع ل دن لمح مج دم حي عع علد ذا اك 2د‎ - ٠! 
3 جنك هاى دفاعى ييامبرصلى الله عليه وآله مدع ود كداد تي دم عاداك ود ذخ 2 دا عاد + مم ب جاده ل لك جه ااة + عع جاداك ل لت 2 تاو عم اصع ل د و طعت صا 2 ا د‎ 
هنكامى كه جاره اى جز جنك نيست ا 00 رن‎ 
1117 2 بررسبى جنك ها ده اسه نك ده واه بده يدانه باك داو دان هيودا ود لياع به رادنب باد د واه واباده دواعي ود د واد كد وواحا ب وده رادي بك دا اده بادك هاعد بده باح‎ 
17 بررسى جنك ها ا ا ا ا ماد ع اك ا اا ع صا و اكد ادا ات اد بت و ادو د ا ل اد ا كا اد ع د ورا عاد رك كدت 4 د د جره ار‎ 
10171] جنك بدر ممواوك ةك عد يتياه دك د د كبا داه دأ د باد بال دن تباد اح عل جد بعادي مالا عد تاودا عله د تمامي دالا مد كبا داح يأ د ماني داك مد تما باح ال دن بانايا بايا دك تماد اح عا جد تباي ديا عد تاجيز‎ -١ 

؟ - جنك بنى قينقاع عاو م ا ع ع ل وق و ل وت ل ع يت و ع لك ا ل وه ترم ع لمع لت وعم تع شوك عع ل ع ا فخ 717 

* - جنك احد دناب ونوا داه راكاد وي ع لاناباد ياي انا رظاح وي باينا اي دن كاد وه د داباباد وي داكا وه يا بادا يدنه اذام وه ااانا وي هاداد يه دلب اياك يه اند وي ادب + 11 

؟ - جنك احزاب مع بإ قرع ا مل لد ا ا ب ا ا ا اي لعا ري ا اعم قري عن ا اك كر اكاب رع ا كاك رك رح ا عد زعا ا كأ داق قري عدا اي دع قر ف كا ا 6 117 

ه - جنك بنى قريظه ا ان اح ا احا نا ا احا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا 360010703 

ع - جنك بنى المصطلق - لاا ادنك مل خيلا اباك ملل اخ داك انف مل انك دلا لاد كن ارالك عهك اسنخه ين الخد بك نع دنه نم تك ا 12 

/' - صلح حديبيه دي حاد رن لجاع بلاج عات نان ديع ب صر بدالا ع بن لاج مارت دا نا بناجب لات يع يترسا دا ناك نيع دعباي اود الاح اد انان يع ل موسادا نات ب بع ل معان نا نايع لج سابد لاك دب ل صاساد ات سابع ل جمعابت لا رع بعل جا رحاب ع حت 17717 

- جنك خيبر ادك دم ص محقم ده وده مده "لوقب عدت وده لمك توق ايد رن بك عا و 2 اندوقي تداك تج لطيو ره وم مح لوا ده رحد ددم ع واد دده دح 2 0 ا 

4 - فتح مكه ما اي اي ا ب ا الور سي عا بر جاه وري ا را قو وك سي له مدت ص فج أ ا م واو اوداب يا ظ جا ‏ /101 

111/0 جنك موته و تبوك مقع عطتع ع حنة خط طخ قحم سدم دغ قط ططط فار ند عنرة 3 لفن عع ند مع «اخم اط حت دلت ره عدا #لتع نت وذ عزج سسو عه لقع عد دك فته ده عد‎ - ١ 
117 / ديدكاه جان ديون يورت اش تمض ئضت 2ش ست ست اس شت سس ع عض تا ممع ام ا باب نامك عانا ء ناا خ با‎ 
شرايط ذمّه دادع لزن ماك عاط حك كاد اع د جك كا د دان جك كد اك ل جك ات جد دان حا كاد ع بت اك ا د دان حا د اع ل جد لات 2 نك جك باع مت و2 لاا 2 نك كك باك و لام اج داك اك ل اي وبأ بي ج86‎ 
171101 0 عوامل كسترش اسلام م ل ا ل ئس لمم قت مم عه امك جم وح ع حت لم د22‎ 
1 جنك هاى صليبى ا ل ل ل ل ا‎ 


اسلام و بردكى ا 00000 رين 
ياسخ اوّل ال ا ل و ل 1 
ياسخ دوم تابي موت وم ب م ا ا يا ات ا اي ب خا اي مي ص تت اص لص شتات امم مض لم م م صما متت ماتمم ب مام مام دام نات جه سيد 2 1801 
ياسخ سوم 34611 1ع د باز ند تدبا 2# وم د توا ا 2 وال 1 دب لالم ري لوقه امو كه ةب الل ةد لوقه موز دلا ب 101 
ياسخ جهارم ان حا نذا نان ان نا ذا احا حا ان ا حا ناا احا نذا ان ا حا ا انا حا ا حا ا ا حا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ساس ال 2 ف 36710 
ياسخ ينجم مسم سم م م م م مه ممه ممم م مم م مم مم مم ممم م مم ممم مم م مم م مم مم مم مم مم مم ممم مم مم م مم م مم م مم م مم مم مم م مم مم مم م مم ممم م مم مم مم مم مم م مم مم م م مم م مم م مم مم ممم ممع م78 
ياسخ ششم ان ناح اناا نا ان نا ا اح نا ا حا ا احا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا لالس 3676 
اسلام و ارتداد حجة عداد كك 252 جه رن عدن در ملت وا ع ججد هاه كانه محارت درء اناو دجت كا جاوا دا عرحات در ين جاع نات ون اناه ع حان رد دن ف دجت داه كاتك دبع عرد خاو د قت كا دحاوك عدن ده وامة د كد اوه ددن ديع من ده دعاك 12 
اسلام و ارتداد للع ات ل كم و ااا تممه مايا متعم و مح دلق م ما با ممع د ماخ نكمم د مايا وتم وه مشخ دوه فبظة مادنه رتت د دقو كلف داح رذج و ملي كلطه مان ادا د دي تدده ديا ع 
مفهوم ارتداد مف ا م ا 1 
حدود ارتداد فصر ده دلب ام ع اه لع ا م ع ا ع كر م ع لك ره ع سياد ع خط كدح د لوكي مود ف صرد و كسيد ودين وات ف سوك عد لكي مك دمح ف حك لو انق 
ارتداد از منظر قرآن ال هئات و اق كوا مو ووفك وان ا اا مااع سا ا اراس حال قد ادرو ا و01 
ارتداد در روايات اهل بيت عليهم السلام امسدطيوع عن ددع اس اطي حسم مام كيدل ضيه عدو دنه ع حسدلء طم م سام دع سيدا سودت دنع ودود شد وكات وداه دون فيد 121 
ارتداد در روايات عامه اا ا اا ااا اا ااا ااا ا 
اقسام مرتدٌ 96 000006000000000000000003707070707070700070707070707070070000ااااااااااااااااااا ااا رن 
سه تعريف از مرتدٌ فطرى الل ل 0 0 0 
سه تعريف از مرتدٌ فطرى ال لل لل لل 0 0 0 

771 6 اسلام يكى از والدين هنكام انعقاد نطفه - مرح ل اي رول ا ب دع 1 و ا تت 1د‎ - ١ 

- اسلام يكى از والدين هنكام تولد ص ا ا ار امي را وا ا ادر دا قم را اك وال و اا دا ا 

" - درك اسلام در دوران بلوغ ما ا ا لي ا و ا يت اي ل حي ل لي ع ل شي لت ص يت 0 قد ا ا دلا اا به جد عارك بت 1126 
احكام ارتداد مدق د ددع مخ ساسع كركذ تعونت تدرا ده لرته د سند ث دن اام نالحد د عند دح ساسع د داه دتو طمن انعم نحا دعن ددح ساس عم أده تاستمطعة اسراصدم ذم ةكوت 33 لاع 
احكام ارتداد لد سد عو دك عر جا مادام د دن مادك عت د دجاه ردي دده دارعات اتويت دج داه سردي د ارات مرت د ود دا نات بحرت د سارعا د جرت د خردا رن لات دمن د سارعا درت لحرت د عرد بن عت درك د جه وان لو عر د ب وا ا أ 
١-قتل‏ كنت ااا ل فن واب ل قا 201 راواه 2ق للك ذه رابا 21 تاو ا او يدل أل تا ل لاه لقاع ادا اال ف ماعل نا قن ا عدا عع عل احا قاط اال ف نا ب 8217 

؟ - انفساخ عقد نكاح لج سدع سو جا ارات كم امسو ا اموا يا م اول اواو ا اسلا و لز لسو قباد للدي اللاو ا 12 


ديدكاه ها در مورد حكم مرتدٌ 582 دإدامدة عيدج 5 دارم هكد 5 سداد دود داراح ماع 3 داك دد د ملكتا د ادك معدا ميد كاد دزت دمت مكدر درك داك د وعدت 202215 5 درك م0 ناك 5د دك 2د 2ت 0/1 7 


ديدكاه ها در مورد حكم مرتدٌ ف سو أ م دواد عن ف د نك ف طوطن نفك دخو ات ف نت دجو م اند دس امن د مس نخ ددا طاك فنى نوات د تددن تع ند فد 112/2 

30 قتل مطلق مرتدٌ (با توبه يا بدون توبه) ا ا اح اا ا اا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ا ااا سال لال‎ - ١ 

" - تفصيل بين مرتدٌ تائب و غيرتائب كان راداي حال ده دان لام دحك ند دسح نان امنا دان سان ما وحن دط ددس انود موود تدا د وان دما ومن د د ددن دده الع 

- تفصيل بين مرتد عالم و جاهل به ضرورى دين 00 رن 

؟* - تفصيل بين ارتداد علنى و غير علنى 201000001 ل 

ه - تفصيل بين ارتداد عنادى و اعتقادى د و ان نك اح ترا ان و نت د لك نر كا كا ب قراات اسان فرك و ا ان ا ا ل ا 1 

© - تفصيل بين مرتدٌ محارب و غير محارب اح ا اا اا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ساس 397311 

- تقييد ارتداد به استخفاف دين د ديت وي كن ياو جه دجادت 2ح 3 25 ديك جع د جات وح ح3 د جا ججح د جادت ج35 بعادي جع3 دجاوت د 3 د دوك دن دعاو عوج 35 عمج و 3 2م 11/11 
شروط مرتدٌ ما ات سل س ضضم تا مي امم تتامة دادع ا ةلالا 
جرا مرتدٌ كشته مى شود؟ حب ا ا ا 0 0 رون 
آزادى در اسلام م تا ااا اك اااي اماع ا ماما ع ادام ل ب 117 
ارزش هاى اخلاقى فرع عقيده 00000 روزن 
آزادى اختيار عقيده ااا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا 1871 
آزادى اظهار عقيده ص ئس ئش ئش 6 
جكونكى آزادى تفكر با وحدت حق اا ا مل اا مو ا ا 01 
جلوكيرى از دعوت به عقيده فاسد ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 9 3871 
كشتن مرتدء دفاع از حقوق انسان ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا 397 
تفصيل در حكم تعد ةن تماد م تقو 3ه لبوا ات ودوك قر و فت تود ركاف تود وام توفت ةمد كارو وقد د اتا 5 1 
اسلام و حكم قصاص ا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا 1 397 
اسلام و حكم قصاص اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا 1 397 
نمونه اى از شبهه يراكنى ها ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا سا1 17 
حرمت انسان از نظر اسلام ا ا ا ا ا ا اا م ا ا 1 17/1 
انواع جنايات ها دي وشا بد د 1:3 اند نا 512:3 طن ا 1332 جوم دده مه ب ماحد لد د لس ند ندا دو دده عار را ال امسر الات ا 
اهداف مجازات از ديدكاه اسلام وح عم جات ع حت ا ته 6 ا عدا ت ‏ ممرم د كت ول ا ميت ع ا كرا ع مم كت امي ادك > ميمه وه جل دن وا حت س مدت يت /1/1 


اهداف مجازات از ديدكاه اسلام مد ع حو امد و و لا ا ا ا ا ا اك ا ب ل ب ا ا 


؟ - بازدارندكى ا ل ا ا ا ا يات ا ا ميت ا م ا ات م ماة عة اة ‏ تة ع ‏ عة ع ‏ ماة ‏ /11/01 

6/1/1215 اصلاح و تربيت القن تقش شن اقنش ان قن د شت طش نر 31 تنش طنط نظ فق تقنط ذبن نقذ شت ةن لات 5 نل ةذ قط لان لقث 3 لت‎ - ٠" 

؟ - تهذيب مجرم و تكفير كناه ل لال ل 0 ارارال 

- حفظ نظام اجتماعى جب اك ساد نانك كدعا علا اكاك اكاك اراي الك د اكد عات جا اا اك عا د ادا د ا لد اك الجا عاك دادزي اداح الجا كد ا ا عا ا ا 1/11 
اسلام و فلسفه قصاص مم ا ل ل و ا ا ل ا ا مق ا م ل المي ع ا ا ا 
اسلام و فلسفه قصاص فا ا اق ا ع ا 0 
اشاره واد طم دع واد م لاع جرح لامرك تج عاب حامر جع جا دن حك حك عد حا حاط حرع جا حر حا مز عاك جاح حاما حت حال جو حلم لسك عه جام ل طح جام رط جام سكوك جاع جا مزح ع حك جرع حلت قزق عه جات لاوز عق رط د م عا 2 3/17 

018 قصاص و تأمين عدالت كيفرى ومكصاك ل و دداد لاع دم عاد ل ده انا اتاد دم 5 جات 05 32د دا عع ماده 0ه د ماو دع داكت ل لو لاو طاو وح وا 522 د أت 2 اا‎ - ١ 

" - قصاص و حفظ نظم و امنيت اجتماعى للم ا شي اسل ل لات ل مس م جو تا لام عدم ا 5 

" - قصاص و ييشكيرى از انتقام فردى ا ا 2 ا 
ياسخ به شبهات مال ا شاد اداج اا اكد ا لد لواح ارك ع لالد عا اا ا ا ادا عاط اكت ع الوا ماه لوطا اماد راداي اد لو لاا اا ع لوا ادا ا ا يا 
ياسخ به شبهات العلا ل اها ات لم اي ييا ور ب شاي لي اي للا اي ل اق ار عي ابا ويا ا م لاا تو ادا أ مب أب اع 8 

11 ظلم بودن اجراى قصاص در غالب موارد معدت عع كع حت مذ مدت ع حت مقس اد عط مت معد رد كه ركع لد ع عه راع نرت وت عه لد عط مظعم ع حت م عع تك نرت مك عدج خط وك ل م‎ - ١ 

" - عدم توجه به حيثيت عمومى جرم 00 

* - عدم اجراى قصاص در كشتن غير مسلمان دك ع اماطة ح كاد ناح حاط عاك اع وزع عع داع عا ار مداع عاج كاك د ع تا اع كلخ 1د 2 تلط دج ا ننه لاط عاك دام نا لطع لداع اع لطاع لاع ماع اق لدع عند 12ت 11111 

؟ - عدم اجراى قصاص در كشتن برده عد ا موده عد دادت عاد د عاد أ حنه د حادك جات د وول جامع ج جاده ل عادو و واد أ جم دواع طعت عاد 8 جه د عاو جاده معو م د عوك ‏ /1091 

ه - جرا مادر به جهت قتل فرزند قصاص مى شود؟ اا ا ا اا اح ا ا ااا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا 39699 
اسلام و اجراى حدود در ملأ عام لم ا ا تسوت بو تتش ات ا ات وا 22 5003 
اشاره ع داعف د ص جع يدج طاح ع كانه كدت باد عرد م عو لتك دك كك عو ناك جك علا جد ف علي لمرك ج اك ردك جرم اناد عات كوه خم اف كح مط مان د عات ل كر حا لات د فار كا لج كاك كرك جب اك د د د د كاك دك ع1 كاك وك 2 00117 
توجيه علنى بودن مجازات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا 36 368 
توجيه علنى بودن مجازات القع عد وعد ط ره تططخ تحروع عد مده دوعن خط ند دنج عدم ع اك د تن خط حت دزعع عدج عات رتوع دع حجن تع عد مداء لقع مت دزت عسعع د أبتع ع مقي جع ع معو 011 

١‏ - دليل قرآنى م ل ئس لم ل ل ا لت لم لل ماما م601 

" - دليل روايى كام دك اردع اد د ناتك رك رو ع ادك كد دكات رسع د02 ددا درو كد ركع لت لكا د د روات لاا 2 د برو كط د كروت دراك درو كه د كر 2 10001 

" - اجراى علنى حدود. مانع كسترش فساد مح ده كم و عه كو هت سو ع ا ف له كر و كك ديو دك مقي دو عات اما ممع هي وه م له دحت بعصم د ك8 


© - رضايت خداء مقدّم بر رضايت بيكانه ا ا ات ا ا ا لا ةك ا عل مت ات كي عل موا عب عدت د 1 0 16 
اسلام و خشونت 53553 ات د ان درن اد 2 تن نادت اا تلت ة ترات اند اتح ديد دنه ند ند دراب ند و د تسد د د 1 
اسلام و خشونت ليث صصص مش سس صصص سس مت ست لا سام الوا م سا اا ا 
مفهوم خشونت لام م م م م م م مه م مه مه عم م م م مه مه مم مه مم م م م مه مه مام مه مه مم م مه مه مه مه م مه مم مه مه مه مه مه م م مه م مه مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مم مه ممه مم مه مه مم عم م م م مع ممه طرف ؟ 
انواع خشونت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لا 
انواع خشونت لمم مم م مه م مم مه م مه مم م مه مه مه م م مه مه م مه مه مه م م مه مه م م م مه مه مم مه مه م مه مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مم مه ممه مه مه مه مم مه ممه مم مه مم م م مم م م م مك 508 
--:مجازات و كيفز دع مد عل كس عقت دن حلم مو ف عه لصح تردق بح وريه د ع لت دك لد مد مضع ترك اه مدق عرد ة دحم تك لعن مه مد كم عت دع خم 2 د 0 8017 
جار ات 5 كيف ا ع ا ل اا ل كي للا ا ل العامة ل ل لا ا 30 
ضرورت وجود مجازات در جامعه ا ين 

تبعيت احكام از مصالح نج0 0 2 2 ز 0 0 0 ز 5 0 0 51 1015 5151 515151 1510515151 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[151[1515151515[ز[1[1ذ[1[ز[ 1[ [ [ |[ [ 1[ [ [ [ 00 
مجازات و كرامت انسان لع ا د ا د ا ا ع اك ا اا م اي ا ا ا ا ا اد اا ا ع د اد اك ا ل د د جك كار 1 01 

؟ - خشونت در كشف جرم (شكنجه) اناك بد اتماني عا د كبا داح عأ بد لماي دايا عد كماما عل جا ماده وال دن تإبا اح يا د مايق عاك عد كما ناح عل جف تبان ع ع تا ماح يا جد كبام داك عن تياماج وات 16171 

©" - جرايم اجتماعى ا م ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اس 3611392 

؟ - انحرافات اجتماعى ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا 
مبارزه ريشه اى با جرم و انحراف اا اا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا الس 9 1 3 
مبارزه ريشه اى با جرم و انحراف ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 9 1 6 

361 تجديد هويت دينى ا نا نا سان نا ان سانا نان ا اناالا ا ساانلا ا اسلا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااال 2 ف‎ - ١ 

؟ -اصلاح محيط ا يي ا ل ا ااا ا وو د د اداه ماعل 113257 

- رفع فاصله طبقاتى ا ا ل ل ا ل ع رت ل ا ا 6 كت 100 

؟ - تحكيم نظام خانواده رمد اياك ال وى ناورك طاول جح كدب ا ايل جد ام ا دل 0 ووه ود وم باسح واد و ا 8 

ه - ييشكيرى وضعى معفيك بواعة يط بع خطالد وارف دع عطي اد نما داف عابط عغوال وام ةطقس سالبامااة طبظ سا مامه مطيف كه امعان فيط 11 

© - ييش بينى مجازات امن م م م ع م م مم م م م م م م م مه مم ماع عم مم سم م م مم م مم مم م سه م م مم ماه عم مم م م م م م م مه م مه سه مه مه مم مه مم م م م مه مه مم عه مم مم م مم عه م عم ع م م م ع د 5117 
نمودهاى رحمت الهى در مجازات ها 0ع 5 0ك ترم طروت د وت 3ل رع ماد دروت رم ل ل 0 د وك د رك 2020521 200 دوك لو لد ل وك ل ا 6 010112 
نمودهاى رحمت الهى در مجازات ها د جد جك مدن د حهة ناد دوت كن نودت د مدخ قدو دحك وده ده د كسد ود د كم سماد دم داه ددن اوم سماد عو م د ل وك 101/3 


1 1/7 قاعده «دفع حدود به شبهه» عن موا لصحي ماوت الام ا نتم ناا م مان نان ب ات و ات ا ا تا ان ب ات ب ا ا ب كج ا خب توف كا ب ل ا‎ - ١ 


" - يذيرش توبه مدع د وو ع ع مد دع عرد نه وج عرد عامج د عد عو وجا عر عع ده عرد عون وج عر موده م عر ع وو عرد عا ميد عرد ع ووه عرد اوم د ع عع دوه عد او دهعي 11/2 * 
خشونت ها و مدارات هاى نيك 53-355 53-2-3533 ةد د ا ةا د بخ 
خشونت ها و مدارات هاى نيك ا اح احا ا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا اس 1 3 
الف) خشونت هاى نيك احاح احاح اح اح ااا ااا ااا ااا اا اا ا اا اس 1 3 
ب) مدارات هاى نيك ال ا كا ات ا جا ا كت ا ات حك جه كاد 2 2 لا اك كت كا ا حت لكات لاك 5 داح ا اك حك لاد قح ا 2ك 6171 
قتل فرزند توسط يدر ودحححتظ(__روي4ي4ي4ي4ي7:7:7:79:97949464ر7ر7ر7ر7ر7ر:ر7:ر:ر:ر:ر7:ر:ر:ر7:ر:ر7ر7ر:ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر079797:راراا ا ااا ااا ااا 00 
قتل فرزند توسط يدر مد م عع ان و ل اك كر لاص يك ات ري ب قي لا ا ل لت ص لام ل مت لا امم دلت عط لت ميد لماعم جع دان جع ادم د لام ميك ع عاد 2 2 153717 

110111 12 مجازات. عامل بازدارنده عذاكخ 3د دع و 5 ةحود دع جات عد دادت لح 3 امول حاده د جاده وت د عاداده كك جد و جاده ناد ذة دكاد كك جام د عادك لحدة دك اده حت د د عاد لذن تامدك جد 2د عاد‎ - ١ 

؟ - جبران كنندكى بدون مجازات ا ا 1 0 رشن 

" - موقعيت يدر ل ا ا 0 0 رسن 

؟ - خداوند.ء سعادت انسان را مى داند لا اا ات اماد ع واد ا ا اد ل او ا ا اد ل ا أ أل ا لع لج ل لك قا لك اد طعا 1ك علد أو أ ل 8 527 
اسلام و تروريسم وما د وام ام أ مو ل ل وا أ م أده رودقم ا ود عي بع وك سو دعوت ودح راد ود سوس وا دري واد منج ا جود 01201 
اسلام و تروريسم ان 
بررسى مفهوم ترور 448_<_ل:فل3لكهللجلبللححجلجبجبلجك7ب7ب"ببللححلبلحج9بجبح»»*غش#خ_خ_ج؟_؟ 101011211619197 11010101210 100101010101010 11 
اولين ترور در اسلام 5 > -بكبكب77بككف988984لق92929908ة9ة7ةة©ة773 ااا ااا ا 000 الو 
حكم ترور از ديدكاه شرع جع د قت دعا عاك دكاو عات د جاده دعا دا د ادك ل ع3 2 جاده عاج اد وداه جه 3 جادي عانيه د جادك ع جاجد دحاوك ل جاو د كاوه أ تت د عوك ات دعاك اج ا 3 517 
بررسى آيه ارهاب اح احاح احا ا اح جاح نا اح انان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اس لس ل لس 17 36 
اقدام به جهت دفاع از جان م شي ا لش سئي ا ئش شا ا ا ا ع 37 
توجيه برخى از ترورها ىلتت ىىللوفللبفىي2>ووبآآه39ي2ىةءبب”بآأيآ؟ججٍج::جججخ:-:ع.1_اااااااااايا0ا0ا0ا0ا0ا0000 ا اداال 
اسلام و فلسفه عقوبت و جزا الحم لا ل ا ا ابا ااي لا ابر اا اي يا ار ع اي لج ا شي قي ع لي ا اتش بد دا سا ا اا اد ل 17 160100 
اسلام و فلسفه عقوبت و جزا ا ا 0 ار 
اقوال و آرا در مورد فلسفه جزا يي ا ا ا ا ع م 6111 
اقوال و آرا در مورد فلسفه جزا د كناد اداح لديا لايك لما وا د بان اك لم لما اك داب وا اا وى لاوا لد اج نك تك د 5ط د 25 د 25 نط ا ةا ا 561 

5151 نظريه قرارداد اجتماعى حسة جح د دود د جدود دن موت دده دن ددجو ده د كات دو دح مووود دده سداد د و كلك سود د دده د د مم كد حك لد وه حل سات عدت هك د د دن‎ - ١ 


؟ - نظريه اصلاح و تربيت مجرم مد حا ماه حادم ع ا كرد لم دو فر لا كم مب قر ع سات قر ا وا ع مس سات عرد ام عات عد لمع ا ع أ تجا كر د لقي 6 1011 
ديدكاه اسلام 3-5 ع0 رو د بدن تا واب د داع عد د دا ع ب د ب ةد ا ا ب د ا ب 70 
ديدكاه اسلام د ددادب دما مادا با ن اباد ددن اداه دناه باداداء ماده با اداه نادي انهاه موده باناداء ماده ب نواه وده باك وهاو اداو نواه ماده وداه داه نواه مداه با داه دسا دواد ديدي لاع 

10010102 جزاى اخروى لكا د ا ا ا ا ل وا تك را أ لحا دأ لاد عدا حك أ اكد رادا د ذلك امراك عا د ات رداك علا 5 اك كاماد 2 ات دراك علا د نك د عاد عا جا اك اكد عار كك د اد ا ب‎ - ١ 

" - جزاى دنيوى كدح ددن ردن م حادك عو ناد كانت دحا ككاد د موه د دواد كوه حت عاد ف عدت د دون ددر جد عاع د د د د عات دم دن كان ف عاد حت كا كد رت د د عا كا دجا تك كامات درت تك عاد دجت 0 )111 
اصول حاكم بر جزاى اسلامى ل تت ل ل لل ل لس ل ل ل لم 16 36 
شخصيت مجرم در جزاى اسلامى عد مدع عور ده م2 وقد جع داع معد داعة دبعايا و طم ماع ممع كاعة مداع ورم عا شد وام رع فاع ورمع ع دام جع داع عد داك واطع دنع قاع دامع وفك د طم و2 قشو 511 
جامعيت قوانين جزايى اسلام 32د ددج عوج عاد جح دق ويا جح د جاد 2ح 35 22 عواك ح جع د جادت وح جد جاده دع د جاده دح حم دك و2 جاده د مامت 2ح و3 2232 + عد د عدت وح دعصا 22 23312 222 1110/7 
اسلام و اقتصاد بل اا ا ااا ااا ا اا اا ا لالتعا تلت ا ال ل تي 66 
اسلام و اقتصاد ا 
موضوع بحث 7 ااا ااا ااا ا 
توجه اسلام به اقتصاد وا ا رن عي وا و ص جا ا عي ا يا ا بي يا جاي اي ف يا وا ا و جا رق ع يا واي يي ص رص كا و ل ب امك مك كب دا و رو تباج مك مد قي د 21 01121 
توجه اسلام به اقتصاد ترقع د متمد ذه متعطع تدم معد ممعت تدم عمدو ننم ممع ند مف عع د تمدع تمع عع عد مط عتم تمع عع نمف جنع نعف عع م 1 

51519 12 مالء وديعه الهى مدعو بيد جنر وو ماج اد كر بور نوخي و وياد حوور علد كد وو ناج ياد ع و و3 ديع يه ع لتواياك لواو دا ه وذي و عمتجا باد ع يمر ادك دوو ارابك وو امك ادر ووه جب‎ - ١ 

" - دعوت به كار ع اه كرما حدم عع ال عا داك حك رك كر رج كه ساك لداع حك جع قرح حذد جرع حر اداع حرك ‏ ج خا كذه عاعم حا كداط داع رك جع كر حدم ما حا كام داع حك جم نخدم حر حال كنا اكز حنرك حي كرح عدم حك ا كا جك يت 000082 

" - تقديراز كاركر كنا عام عاك امت دعاك جات داك دوت 3 جحت د حادت داج وك جاده 2 حاجية د جادك جاح دك او هك جح 3 جاده عاندم د جاو ع جمم د عاد ا جاده كاوه د جاجد د عوك جات وماد 07 د متدك دز( 50 

؟ - امامان» ييشكامان كار و كوشش لا ا ل ا موا ا ا وار ارج فاع عوك ل ا عكار توا موت لوا عو تو وا ا وا عو اج م وام ون دوا ففداء- عوغ د 21 

0 - مبارزه با تنبلى اا ا نا اح حا ا اح نا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ساس سا3 36 

© - عنايت به توليد ان اح نا ا احا ناا اح نا ا احا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 36 36 

/ا - عنايت اسلام به صنايع ل امف يق ب نا اي قا ات تي ل ا اي ا اتا شاي ص عا ا ا ات ا ا جا با اك ا با ات قا اق جات اط ا ا ا سا با عات تاب ساح بايا اك تيا ماس وباي ]3581 
ديدكاه اسلام درباره مالكيت 0 نل 
اقسام مالكيت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ينا 
اقسام مالكيت ان م ان ان ان نات سنن نان نان نان ان نان نان نحن ان ان ان نان ان نان ان نان ان ان نان ان ان ان نان ات انان ان انان ان ان انان ان سات انان ان سان ان ان سان انان سات ناسللا سا ل لس لل سل لد 2 360017 

١‏ - مالكيت تكوينى م ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا رن 


؟ - مالكيت خصوصى و شخصى نح نت نان ان نان ان نان نان ان نان ان نان ان نان ان نان ان ان سان ان نان ان انان ان سان انان ان سان ان ان سان انان ان سات ان ان سان سان لان سات لان لان سنن سان ل لسن سس سس ل د د د 000 16 
ييامدهاى اقتصاد سرمايه دارى عع تش عن ندند دعن عي ونه ددع حو عو دنه جسن اوشاع وود ده 3ع3--ب-5:53-:-:--3---06:23؟ 
ييامد نظام اقتصادى سوسياليستى امدق و مد ا ب رجا اح ماي م موا وين اناه م ون باوج صم ع كروت وح امه ع رناب د وؤد مه اداه مح اوح اج وان لص وات حا وعد اه من اماه و وام موادا بك و ساد مد لدع عاد تاد 001/12 
محدوديت هاى اقتصادى در اسلام كا تك اك داب اك ماع عاك كدعاست ناكد لباك مااي اك د عوك مادا كا عاك أ العا عأ داكا اسك اكد داك عاج كا اك امراك عا كا اك العا كاك د اكد ساك ماب كاد اود ا اك ا 100 

اسلام و تقليد لع سد عامج عا عم جه دع دم د لان د دود م مدان دمع ع 2 عصه دعم دعس تمده لان ددع ددع ددن دادع د دعس دع ع معن دع مد مان د دع د د مدان ادم دم دان لدع د عن ماد دم دم در 726 
اسلام و تقليد كسك سعد بان ا نواد ا لماج ره اقل لاك اماه ا لج كلملاب ند لو ب نات الراك لما نااك ل ل باط لمكا مرب كا د اك لوا عات ثم ل با كد لمك لوا وال ا ثلا ب لا تل ابد ل ذلك لم 21 16 02 
تزكيه و تربيت جح اح اح نح ا ان اح انان ان ا ان احاح انا ان ان اناا ان ان احا ا ا حا ا ا ا ا حا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا حا ا اس الال اس لحا اس الال ال ال لس فلا362 
نقش الكو در تربيت انسان ها - 0101000 إن 
عالى ترين الكو در تربيت - لح ب م ف م ا ل ا لك لا ا ل تس لا تا فا تتام قا تائم ماما كاداة قنام + الت دنا ناد ا ديلة كله د و 879/2 
تقليد از ديدكاه قرآن ل م ا اا ا ا اا اص وا ارا له موا ا عدا ل ا 21/4 
تقليد از ديدكاه عقل و فطرت العا د لا ا و دا ات اد ع كوا اا اما ا اك ا ا ل را ا اما ع اد اد اا د ع د د د ل د مرك 101/1 
ضرورت اجتهاد و تقليد در حوزه دين ا ا حا ذا احا ناا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا 361/32 
انكيزه تقليد دسا قرة تضعم د مده شه د عمط د شع نه مفك دوع جد وذ ددمع ند مد مدع عه متععدراع دوع عع عد مخ مراع عد متمعوع حدم ط سعد موسقم جد مد دوع د طمة مدع نط قم 1/1 
كونه هاى تقليد مذموم الاو ويج ده ذا وي نار اباك واي انلخاد عه مااي اذا ياي عدن دخا وه مناه بكاوي اد بذ وو دبايادا ع يي ناه دكب وه اباد ويه دا كاد وي ناكام وي دان بن وي ادي - 61/8 

كونه هاى تقليد مذموم وله عي كا ع جح ولج حت وأ عي ماي ده عر ل كأع دمه عرية عع عا دع جزعة جد ك أب داع عر حا عام جع كزع جد وأعددي خرن حت جرح كد ع جع ك كألا اق عر جما دري حرم لدع د كأ دست ع 101/7072 

6 6 تقليد از آداب نايسند كذشتكان احصصمي لا ا لا را ا تار اا ا ا ل لا ا لال‎ - ١ 

" - تقليد به جهت كسب شهرت ل ا م ا اا ا اا ا وا 1/6 

" - تقليد در راستاى منافع حزبى ل شت 5/6 
ياسخ به شبهات ا اا اك اا ايا و أ لد وا أ 11 

ياسخ به شبهات ا ا ا ا ا اا ام 

101 2 عدم امكان تأسّى به معصومين عليهم السلام مععيه سود اط طن علا عد وقك خط ططخ > دز سد عم قطن لطاع عد مق اباط ند دده عدو و طقة طذ ذخ قبقته -د ع‎ - ١ 

؟ - تأثير نقش زمان و مكان نامي ل ا ا لا ا م ع ا ع جات تل ع ات ماع ع تام م امت عع ل تا م عات نات مت جع ع مامه عجان مانالا لك عام ديا عاد يا 61/1/12 

“" - اكتفا به حكم عقل و ا و ا ا 1 2 3 5 3 30 ا تا با ا ارا 

؟ - اختلاف در سيره معصومين عليهم السلام ا ع ع اك 6ت 5/117 


منشأ اختلاف فتاوا د ا حم حون دجن دادو ف نين امك د ند متكا نات رن عار لان ل تا ات نون ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا 1 


اشاره عاض كسا ماع سمط نك رتو قم سطع م ال دده سن مدر نت خا تدر تحن نب ندرا تخ فل لطر نا شت اد عات ف تا نج طفق ماد نت خرف نا اجن نكن نادو شخ م لاج كك قرع لدجو 2 8/12 
اسلام و رعايت حقوق اقليت ها ااا ا 
انواع اقليت ها تدان نظي واد لواب لاماي دخ اد ادال لان اد دسال حا تراد داجن راي الا ايا د واد احا وجا احا يداحا حا يداحا ااا عا ااال و اا 16 
انواع اقليت ها ب مو لق رفظ واد د ا لو لق د لط ركد وو نام ف بتكتو تر عد وطخت اندم 

5/1/3 -اقليت هاى نزادى لم ل ل لص عه عات اه جاه طن تدك لا جات‎ ١ 

” - اقليت هاى مذهبى ا و ا صا و اه ا ا و او ا قا ب كا ل 1 
انواع حقوق اقليت هاى دينى ا 01000000 اران 
انواع حقوق اقليت هاى دينى اا احا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اس 39 
بخش اول: حقوق عقيدتى 00000 ارين 
بخش اول: حقوق عقيدتى لوول ااا لا م عبرالا اميا امتداماة درام اعد امي عه ديا 1/11 

1 10 حق اعتقاد و تدين عا ا اوت ل ات لاد ع كوا ا ا اد ب اك ا ا ع اد ااا ع اد دا ا كدت 4 د جك‎ - ١ 

؟ - آزادى انديشه و حق اظهار نظر ا اح ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا 66913 

بخش دوم: حمايت در يناه قانون جع خط مخدطيع دعم عون عمد سدع عه مضه مجع ند مخ دشي ده مضع عه عد هذ سدنع ده مضه دوعن موخ عدوع دعو كدوه عه مذه عدع ددعت د دوع عط فده 1/1 1 
بخش سوم: حقوق مالى و اقتصادى ا اا ‏ اااا ا اا ا ‏ ا اا اا ا ‏ اا ‏ ا ‏ ا ا ا ا اا اا ا ابااا ‏ ااااا ‏ ااااا ا ااااااااااس3 9 3 
بخش جهارم: حقوق اجتماعى 000000002 
بخش ينجم: حقوق مدنى دصمده وم عمد مودو عمد مجم ل تو وركه او تح عد 3 2و2 و2 ا لقره 2 2ك 2 يقتت طجا دق 7و مك زود لد 2 ج15 جود ع اده جمد 0ددع دده 2 117 
بخش ينجم: حقوق مدنى - آذ جكوآلوجبوكوبآكآك ؟66588ججن-س_”_جبج<بحبح>حج>2> 27 0 010021000060602 0< 

36 عقد ازدواج و طلاق ل 2 لش شت‎ - ١ 

" - حقارث ا اا اك عا ا م 896 

68801/ وصيت مخ ا ما ا قا ا امم لوي ام اق براي ا بات قو قو كي لو قو ا قو قد اي ب مد ماق امد م ما لب اك اش‎ - "١ 

؟ - صدقه و وقف سعط دخ خرنه عد عن طقن طون # عع سج د ظ تن طحق خط سمت طخ نخد تحر عد رمم كه تمده د تزجع عد رجعك دقع عدو ة عزج مد مع و طتع عه مضي نع - د معو 111/1 

بخش ششم: حفظ كرامت مخالفان شل ا ا افا 
بخش ششم: حفظ كرامت مخالفان مد ات و ا 0 ا ا ا 2 لاو لطا جا 2607214 لت ل د 3 لت ا ا 

5995 5 حرمت قذف غير مسلمان اوعد موده دم دده و مدص دده مودو ده عو كه ده م سود ده ل عمما حت مدمو در د د الوم ده حلصو وان ات عا دك لمك د22‎ - ١ 


" - حسن رفتار 2212 320 1 لاك ف دركك كعك ند كاد بورد 8212 دوك اد 4 21450 وزو ع فك وجا 2د 2 0 درك نزت 2 2ق لات 91212 :12213 2 1023134 دك لك 2123 212 2 22321014 00062012 

اسلام و حقوق زن اا اا ا ا اح ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا سا ااا ا ]3 ل 
اسلام و حقوق زن اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اس 3« لم 
ييشكفتار اا اا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا اا اس ا 3 ل 
قانون زوجيت جهان طبيعت ا نا انا انا اانا ناا اانا اناا انا اناا اا ناسلل 2 ل + 03 
زوجيت در خلقت انسان ا 0 
عدم تأثير جنسيت در فعليت انسان ا م م مم لم سل لات مم مل ا سا ل لان م ل ا ا لسن اد م ع ا م ساس لات لعل ل مساك لاك لل ل ل سم لم ل ل لل لل ل لل ل ل لل ل ل ل ل سس سد ع ء لم 
توزيع توانمندى بكق77#8#آوئوكوىوفهوآآآوآحكآكب©88979ح#كع897879#خ9-9394#-ِةة>ة2>2>ة2>ة>ة >29>ة9>ة > >2>ة 929 ة9ة08©>©8©09000ة©8©8ة© ا ااا ااا ااا ان 
تقسيم وظايف اناد جد ذاه دامك د جه داه دول حجن د عدت جد بات دعتال جرد ماده ود جات وها د لح دع د اده بح ند هدنك دع د جادك وح باد ود دوك عن جات وح حت اتوك اد د مده ان ددس دب عدا 0.31/2 
حقيقت عقل للا ل ا ا ات اي اق ع 6 اه ا ره با لد م عو ا ا عه باح خا ف بع هاما تدا ساي رن ديك بس وا حا رايا عماج حت ما عقا انر ت خياح حد 72 /:0:1 
موارد اشتراك بين زن و مرد م ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 111 ااا ل 
موارد اشتراك بين زن و مرد ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا 0غ 

01 12 -اكتساب مرد وزن عدم عت جم عي ص ب كر حي وق كم ا ص كر لما حي حي عاق قم حا وال بي تم م حك عض كاب حا داك بن وا حي داك م كم حا جا أل ابم حك عا كم دا دا د كب مي ماك م كد حا عا‎ ١ 

" - كرامت و برترى انسان بر بسيارى از مخلوقات اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا احاح اس 8 ل 

” - دميدن روح ا ا نح ل نان ل ل ان نان نان ل ل سانانا ان اناس اناس ا انالا ااا ا ااال ااا ا اا ا ااا 9222 + له 
تبريك ير خلقت انشاق لماك اما اح وا حمق ا ع لظا لد م ا وق اد ص شار ع بلقو كاده سال ملظ كلد مقطا ملظو يج 8 

4 - تقوا و يرهيزكارى ودع كدت جود جامد وعد عا دعاك حابن بعادي و جاده تعامت أ جاعه د عاد ع جاده حامج ف جات د عدي ب جاه عاو جعت د اديع جاده جاده ف جاح د عاده جاه هاوج عام د عدي ه0047 

© - ضايع نشدن عمل انسان اح ا سن نا نا نل بن نان نا نا نا نا حا حا نا نان نا ل نا ل نان نان نال نال نال سال ال ال ال ال ال ال ا ا ال ا ا ا ا ل سه 3[ للم 

- رسيدن به مغفرت و ياداش الهى 7737 > تو 77772 232272293333322 000 0 0001ل 

6 - ملكه هدايت دنج دذاة كان دن كاله كانية درط عاد لاحت كرك عر كج رطا جود كاد كه كرد حر اك د جورم حا لكك كرك ك0 اك ركد رطا جد كك كرك جر لاك بر جر حزن لذ جاه كرك كر ارك عوك عاد ا كرك عا كك 2م1104 ١‏ ا 

9 -اهليت براى تعلم لمي ا ل ا يا ااي شو اي ل ا يي سي ل ا ا شي ل ا تو قشي ل لاد بابق فدات خا بك وكا اد 001110 

0:12 يذيرش امانت الهى حت ل ع عد ع ين لك ل ل ص لت ل ل ال ص ص لش ا سمس ماع تمت ماع مه ماد داع د عا + دامع عه دم عد قة ده مذ مدع عه عد عه‎ - ١ 
0:(17 2 موارد اختلاف بين زن و مرد مك اد م و ا يت م لش ئش ص سس م مامت ص مامت عم ع ومن ماك نا بتاع ع ل‎ 
31111 22 موارد اختلاف بين زن و مرد د وال اردع د راح لا اك نت واكك جارك 2 ا دك نا تروت كد مارح ا رع لاما بدح ات ركرك لد عا رك طبارو عرب ردك رجات لد ا برك د روك كه ع و لد ع جك ع‎ 

١‏ - تشخيص خير و شر و نفع و ضرر ا ان ا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس اس 3 33 ل 

" - استفاده بهتر از قدرت عقل كوان طحت دس ف نت ا ات نو ا اا ا و ا ل ا اا م ل 11 


؟ - تحول و يختكى عقل ا اح ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ساس اس 17 1 ل 
ه - ترجيح عقل بر عاطفه ا احاح ااا ااا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ااا ا اس 37 1 للم 
8 - مسائل روحى ا ااا ااا ا ا ااا ااا اس 16 3 ل 
/ - دلسوزى و مهربانى ا 0 0ن 
6 - توجه به ظاهر و شهرت طلبى ا اح ا اح ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ساس ساس سا ل 1 
- افشاى راز مع لح ات ا ا ا كا و ا ا ا و ات ل ا ا رك اك لحل را كات ل عات دلت كا ترك 0:18:22 
١‏ - تحمّل مصايب اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا ا سا اساسا ال لس 49 1 م 
١‏ -التزام به عرفيات كدت كو دن دتو عاد جوع نت ماو جلدم جد د عاد وح دن جاه دومح وعد اده جاع 3 و تاداع جد دوادو عام ذه جه دجاو عع د جاده عم حت هتداع + ددج عاد معد 36 طماد 23300 د82 011 
١‏ - دست به خشونت زدن اي ا 4 
- حيله كريه ا ا نا نان ا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس ااال الس 19 
رش اكيد نسبت به زنان #88 #8 # 48888373 و 93ة838#ة28#ةةةة 00000000020 00000000 ليان 
سفارش اكيد نسبت به زنان 0 10000 
١‏ -ابتدا از دختران مك ع نظن نس م طون حم ور صنت و طب صر خ بس من ارط طح وكت صاه ل شا قوسم فده حورن فيه حرم فنع ودين ضع وسنت فده دعبت مدعنا #أه 
" - مهربانى بيشتر بر دختران ات ات لصي ص مت تتم لصشكئصو صم ل مم ا مم ةودغ 032 
" - تقديم حق مادر بر يدر - 1از-6666ا59595956965:56ةم00 ااا ا ا اا اا ااا ا ا0ا6ا6ا96ا9ارارا0اااا ا 0 ااا ااا 060 
؟ - سفارش جبرئيل بر زنان اج موده ووو مادو دعو د دوت ع عادو دوه مم دجام عو امم توه عجوه رادت م اوروايه وه عومه د اع وداو العاو 2 مه د تو عادو مهاه وق 302528 01:17 
4 - نيكى به اهلء معيار برترى ايمان 3693999888 899944797793399 222777 2 0 0 0100110 
© - مدارا با همسران خود ممم ا ئش ا ل ام ست ارا وجا تتاو لام ع 8112-2 
"١‏ - ملاحظه ذوق همسران أ5ببجبب-حججللل89394وآبآبلوآل©جلحفبجبجبآكبلبآأبجيجببب->95 ااا زان 
6 - واكذارى منزل به همسران ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا لالس 16 
١‏ - دوست داشتن زنان شوق دوع ده مددة شع د مد مرو عد ود د د عم نرج ع تع حر ماده نا رنود عع حر حت اكد نحن حة فخا « داج حرس رود اك نت نت كد حداطع عه وعد شخ ة دسم فطع عد متك دف 01/6 
١‏ - تكامل دين به زن العلا اي ا ا ل يا وص لمعك جا بات ات ع جاتن عن تا مم عم ع تام معت تويات عا ع جام مع متام متم ناك ناته بي اديوه ع اب وماك و مامه ياد :0:1 
١١‏ - نيمى از ياداش شهيدان ا احا احاح ااا ا ااا ا ااا اا اا ا ا ا ااا ااا ااال 1 لم 
- حمايت از زن مظلوم ا ا ا لك 


١‏ - زن و سن بلوغ لسعم مه م م م م م م م م م مم م م مه م م م مه م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مه م م م م مم م م م م مم مم م م م مه مم م مه مم م م م مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم مم م م م م ع م ع م عم ع عد + 7ه 
؟ - زن وديه متفاوت ا ا ا 000 رن 
" - زن و نقصان ايمان اا ا 0 رت 

؟ - زن و نقصان سهم ارث علق كدو طق دواع لكا واه ندحا كط وأ ل فا اناتأ ة تجا ءا تكو اد الجا أ نا اش كوو ا كنا ارد 0117 
© - زن و نقصان عقل مممم م م م مم م مم مم م مم م مم م مم مم م مم م م ممه ممم م م مم مم مم م مم مم م مم ممم م م مم مم مم ممم ممم مم م م م م مم م مم مم مم مم مم مم مم م مم م ممم م ممم ممم ممم ممم عكة 

© - عقل زن در جمال او است ا ناا ناا حا نا حا حا ااا حا حا ا اا حا اا ا ا حا ا ا حا اح ا ا ا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اساسا ]3 0 
/ - كواهى زنان ادم مر ا مي ع لمع ع مر لاما حك ماي 3 طرق ا رق لا ا ا ص ص لصي ات ص ص لا اك ا ل ميك لا اك م عت م ا 2 810/1 
6 - زن و جهاد ان ا نان اح جاح ا اح احا ا اح ا حا ا اح احا ا اح احا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ااا اا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا اس اح سال لس 36736 ل 
- زن واجتماع 666566"""ازلمطممطشطشطش[ظطظ[#ح[#ح[حشط؟<>؟٠*٠ككهكككذذ]©؟آؤهذههظ6؟ه6ك6ر66ك.6رر_ر646:4:؛:7ر:ر:ر:ر:/:/::::::ر:ر:::‏ ا فوهوزئهغ 
- زن واجتماع للللللكى4ى 594838530 #-9990..48848484-8 21252909999ئماا33000 7 الشرين 

زن و يرورش فرزند #١6‏ 4 #4 آا4وه4ه 4# #آ# #“+“4#4#4#ه4#©#©4#©4# 484+ +4 48©8#ه4>فه8هلل4ي7َهه4#ة8ةةة8ة7...ة.000020000202009727 الي 

زنء محور خانواده موسحيا ا ا او اع اجا بي عي اي واي بي تا ري ع و يي جاو في ا و بي بي رب عي اا جا او كي ادك عد كب ل ول و با مك م كب اك 12 001/1 

١‏ - زن وقضاوت ا 0 0 0د 

١‏ - زن ومرجعيت احا حا احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا سال لس ل 6 للك 
١١‏ - زن ومهريه نان ناح ناح ان احاح احاح حا نان انان اح اح ان ان انان اح ا ان احاح اا ا اح اح اا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اما ا ا ا ا اا اا اا ا اا الالال ل ا اال ساح لسالس اس لاس ال لل لس © لل 
٠‏ - خواستكارى از زن ا ا ا ا اناا ااانا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااال ل ع6 لم 
١‏ -ازدواج زن واذن يدر لديا ا لا ا ا صا وات ل جلمد ل وات كه واي موت ل ولمع موا ل عو لم ما كي علد طراء تكد ترد واقط دل بات نت دل موا مع و د مان مف وا 010/1 

0 - تنبيه زن اح نان ساح نا نان سنا نان ان سانانا ان ناحلالا ا ا لاا ا ا ااا الا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا 369 لل 
8 - قرار دادن طلاق به دست مرد خط 1 كدكة لادج كر ع مارت د مارم ود لد عات كر جد لا ا حر د ات كبر كارك برط ب دك كر 0 اك ري كد اك درك ا ات ا جد ا عر ع ا 2 00108 
١١7‏ - اطاعت زن از مرد وكا ل لش ا ا ان رف ا يي ات ااا شو قي جات شي ل لصا ات شو قا اح شق لوت لاا لاي تن جاجح لاك اتات تو قف عاد نيج ادا اح اطا أبن عات نكا اك اكاب ا كاك 80100 
- زن شرّاست قح ,_5حجدا-ححكككحكحكحككحكحح292ككحكوكككححكحككودحفحججج7>-7 ب حو ااا 00000100 ازاز 
اسلام و تعدّد همسر اح ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا اا اس ساس سا ل 3 
اسلام و تعدّد همسر ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا ساس ساس لاس 9 3 
تاريخ جند همسرى لمم مه م ممه ممم مه مه م مه مه مه م مم مه ممه مه ممم مم مه مم م مم مه مه مه مم م مه مه ممه مه مه ممه مه مم م مم مه ممه مم م مم م م مه ممه مه مه ممه ممه مم مه مه مم مه عع ع داع08 


3 9 8 هوسرانى و تسلط بى جون و جراى مرد ا ا ااا ااا ااا ااا ااا سلس‎ - ١ 

" - عامل اجتماعى دري ةد تحن عب نه د عن دنا سند ف ددع د ترس تند ل تدع نان عدي ونه أ عند بوم ند سدع د عدت 3د 0012-83-1 

” - عادت ماهيانه عاد نه م اي ب اه دا من اا اجن م دن اديه ع اصع وحص ا بن ص اه ون اي مصاع وعص ام هع ا ب ع ناد م جام ما اه عه اب صاد مين ره عوج ناه ع احاء وساديه م ذه ب م اا جرد ها دسا يدت ته عاد يك يآ 08/6 

؟ - محدود بودن دوره باردارى احاح ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا اا ااا ااا ساس اس سا2 9 0 

ه - عامل اقتصادى ددع دده دده اناه نان عات ناه ناته عات كع وتات د عات نه رت ده عات قات وت دك عا تت كات داه اه كت نك ات قات ات اه ات ات وت اك ام تت ات كه ود وتات كا ته كت كاد دجت 00/3 

- عامل كثرت اولاد و عشيره احا احاح احاح احاح احا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اس أ( ل 

9 94 كثرت عدد زنان ان حا اح نا ا احا ا اا نا ا اا اا ا اا ااا ا اا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا2 لاس‎ - ٠“ 

/ - طبيعت مرد ا نان ا اح ا ناح ا احا ا اا احا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا اا ا ا اح لح سال لس 8 ل ل 
مشكلات جند همسرى حا ناا اا ااا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا اا اا ااا ا ا اا ااا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ا ااا اساسا ااال لس ل 
مشكلات جند همسرى حل ا 0 وان 

2 مشكل روحى 0 00 ا اا اا ا م م م‎ - ١ 

" - مشكل تربيتى 0 ود 

" - مشكل اخلاقى مقع دحم سدح لطن حون مع ونع ‏ نر شع حر مدع واس كوم وك نمام ع كرد طم وده ‏ محه جيم شي حدم فنع دوقع وسنت دمن د كسنعفيت 691 

؟ - مشكل حقوقى ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا اا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا اس ااال ساس 1 © ل 

ه - مشكل فلسفى احا اح اا احا ا اناا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اساسا اس 1 ل 
حل مشكلات جند همسرى از ديدكاه اسلام أمظ عدوا عايات 2 رامد عراوك دواع جدواك 2 لم بدو ع مداع عوك اعد ايد ولاو داه عوك و منود ع رايا لاع داه عوك وود ع جاي وجدة عاناوظ ددع د عت 2م 
حل مشكلات جند همسرى از ديدكاه اسلام م ا اا ااا ا ا ا اتات ع ا ااه اا للا مع ار فق كرك حدقا طخ تر ةد طب تر كد وا- /021 

١‏ -ايجاد محدويت كتمى ل د 

" - لزوم عدالت طناك دم ج سعد 235 كمد ره ع مده لقت ف دو لعل نماك و حيوقف اد كر ات داك و حلم اا دول و كع اواك ع كر قا وود و مس د و كج موص ع دام عه د دم 2 0817 

'" - ايجاد محدوديت كيفى - ا ا ا يي ا عا عا أ ري ا باص سر ااا تدب صا اا وت سان اوه د مد رجات اد ايام ساح تك كد يديد 00/7716 
اسلام و حجاب زن ا 
اسلام و حجاب زن ا ا ا ااا ااا ااانا ااا ااا ااا ااا الل 22 ل د د لماع 08 
تاريخجه حجاب 000 0 0 0د 
بررسى آراء در ييدايش حجاب حان ا حا حا احا نذا ان ا حا حا احا حا ا حا حا اا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا حا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا لاسلس لس رس لل 


بررسى آراء در ييدايش حجاب احا نان ا احجان ا نحا نان ا اناا ا حا ا ناا حا ا نا حا ا ا حا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ا ساس ساس لس اس لل 


" - استوارى اجتماع 0ك 


؟ - ارزش و احترام زن اودوع جه دعاد د 3ت دادج مع دع د ماده دع ده وماد دع دم جاده 22 35 جود ع م د جاده عع 33 اد معدم جاده دم د ودادرودع دن دجاه علد جم واو ددح تدداددد 


عوامل شكست حركت هاى كشف حجاب اح اح اح حا نا ل حا حا اح حا ان نان نح حا حا نا نا ا م اح اح اح نا ا ا اح اح اح اح اح ا ا اح اح اح اح ا ا ا اح اح اح ا ا ا اح اح اح ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا ان اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ال ا ا الام 


عوامل شكست حركت هاى كشف حجاب اس ا ا سن نس ا ان نس ب سس نب نس بن سس ان نس سن سا ان م ل نت سا ان سن بن سن سن سس بن سا نس سس سا سن سن لس ساس سس اس سس ساس سام سس سس سات 


” - آكاهى از فوايد حجاب ان نان احا ان م حا ان م نان ا ان ا ا ا م ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس 
منشأ حركت هاى بى حجابى دمجاو كدي واللجيعد أ عابو كد لح سويد لوو جاده داو وا اوعد أن يجام كيد لي دلتواييد ياي انو د وو ع جاجد لوو ورواي و كي ل وا توليك لعي عالق لبدوه ‏ لتا ا 


سابقه اسلامى جادر ل ع ع يك كك اك كك كك ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا لق ا ا ا ا ا ل لق ا كك ا لك ا ل لق اق كك اك اك لك لف اشن ان لكك 007 


تفاوت يوشش زن و مرد 0 ة 


احتياج بشر به نظام حقوقى جامع جهانى يي 
نقص بشر در تدوين حقوق خود م ا مار ةي لصا ا وم ل رك اك ما لتم م لك لتر ترد 3 011/22 
خداء تدوين كننده حقوق بشر ا ا ا اه 
بررسى ادلّه جا اانا ع ل تمه عل درل طباظ د بلن انض دو مالظ دج لالخض برص كو الل نااك ءا ل د نك ةلاه لبا لدو 0 
حقوق اسلامى براى همه لخدي ع و داك كد ادن عاو حت كات جه رن مداه تت حا ا ا ا ا تا ا د ا 0301772 
فلسفه حقوق بشر از ديدكاه اسلام دع دك لمك ع اا نر عط عام عا اتنا عا جا رح لع ا ا ا لت رك ل تت ا لت ا ا 82 05 
فلسفه حقوق بشر از ديدكاه اسلام احاح احاح احاح حا احا ا اا ااا اا ااا اس 9 8 ل 
١‏ - انسان» كوهرى ارزنده 00 ايك 
" - انسان» موجودى خدا طلب كد وقوه سين ويك دسامه كام ماقا رادت لماج دك ادم ددا كيف + جد فذق ديق وطق متمد كذكة مودق علج كنظ دشت طدك دع وفذد د و 03518 
" - انسان: موجودى جاودانه - ئس ةق ا اك فاه ا د مت 0918 
؟ - ارتباط تكوينى انسان با مجموعه هستى ا احا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 81 ل 
مزاياى حقوق بشر در اسلام 0-7 ز1 1 [#[ 7[ 00000 ا كم 
مزاياى حقوق بشر در اسلام م عمد لد عت كت ص عع عع عي وت ا لتكت شي عجفت قمع لمم عمد عدم دمع دده ده 651/2 
١‏ - برترى به لحاظ زيرسازها ا ا ا ا ا 0 رن 
" - برهان يذيرى اح ا ا ا حا ا احا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا اا ااا ا اا ا اا اا اح لاسلس م4 ل 
" - برخوردارى از ضمانت اجرا مده و عاد د م دادات ‏ بعادت لإج م عاذت ل جاده د جاده ل ادنك عاد ت جاده د جاده لا جابده ب جامد ل ابت د عاد و جابات 7 جاده لك بد د عدج اجات وها د جار د عد عدي 9 0 
؟ - سازكارى و هماهنكى ااا ا ااا اا 00 
ه - اعطاى ابزار سنجش اا حا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 
نواقص اعلاميه جهانى حقوق بشر 4وخجّ---4646464646464545456464646467465606505050577؛7:7:7:7:6:6464ر:ر7:7:7:/:7:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/7:ر:7:7:ر:ر:ر:ر:ر:ر:ر ااا ااا 
نواقص اعلاميه جهانى حقوق بشر ا#9495948هلل4هبيبلببجوبوببا79اا997ججج:ج 11111 100010010111111 
١‏ -دورى از فطرت إععظذطاع د عاركذذ عمط عت خطياع + ولكدد عد ذا ارام دو لصن عدت الس ولبضة فعت م طمن انعم نحا سوم دده راسد ماح سعد ضوخ أدراض نم فك ة فعض 4د 2-7 
؟ - غفلت از رابطه انسان و جهان آفرينش - ما ينات وديا د ناد دل بان ان سان اد سابان ا دياه سا در ساي ا اناد در يداك ساد يتاحت دماح ددا اما مركا دنا عدبا بسانت مد ما دحتا ددك المع 
" - غفلت از رابطه انسان با خداوند ما ا ا ا اي عاك ططاح دك عاك لمقعا س امال ل قعاء صأساع اك لجسا ء حأ حك لصوا عا تك لمقاها ا عا ل عاط )ا 216 
نمونه هايى از حقوق بشر اسلامى ممم مه مم م م مم م ممه مم ممم م مم م مم م مم مه ممه ممم م م م م ممه ممه مم م م مه ممه م م مه ممه ممم مم مه ممه ممم مم م م م م مم م م م م م مه ممم مم م م ممه امع 


نقد برخى از مواد اعلاميه حقوق بشر أن لس اما ا نش د باو لمان لاعف ان لكف د مانن ارك ا بشلدة 11 اد برف للق اسل ان ف د لو د بخ ل اباك د اول باك ل ناك لك كاك دو د بدك د 2 200 


نقد برخى از مواد اعلاميه حقوق بشر 155 5 دع فنك د دده كيد د دارا كعك داك د د د نع د دادع معد دجا د 212و كاد داك رداك عدت دزت دك داك كك 2121215 5 2 اك 02 رك 5 دك 2 62 1700 





ماده جهاردهم ع عدج 5ص ع دده : مدان ع اناد مجع مساو مك اكوا مان ونم نادت م امنان و طح امدسا من رخاوا يد ساسا طانت تم تووام دن ادوم دع انمه مده 0م 
ماده شانزدهم لد طمن كدوم نع ناذه خنع داوم عاذ وكام لخدا امعد وكام اددع لخدن خداما كام ساخا ةخود تنام عاخن اتخما خ نخد وت منقوالع 
ماده هجدهم لسسم مم مه م م مم م م م م م مم مم م م م مم ممم م مم م مم مم مم م م م م مم ممم مم مم مم م مم ممم مه ممم ممم مه ممم م مم ممم ممم ممه ممم مم مم مم مم م م مم ممم ممم ممم ممم ممعم مممه للع 
ماده نوزدهم سلسم مه م م م م م م م م م م م م م م م م مم م مم م مم ممم مم م م مم مم م م مم مم م مم مم م ممم ممم مم مم مم مم م م مم مم م م م مم ممم مم مم مم م ممم مم م م مم مم مم مم م مم ممم ممم مم ممه للم 
ماده بيست و ينجم سمه م ممم ممه مم مه ممم مم مم مه ممم م مه ممم م م مه ممم م م م ممه م م مه ممم م مه ممم م م مه مم م م مم ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممم م مم ممم مم مه مم م م م ممم م ممع للع 
اسلام و حقوق بين الملل كع ا نل وان لراك مابلا لل باح لم شر ا لام اع ول ل ار 1 اج لخت تو م لضت ل لر بل ن ‏ ئة ل رو ل ماقف راع كاش باخ له 1 21 
اسلام و حقوق بين الملل الو فود ندع نه ع دوع دادع وعدا عم ودع ود مث ع ددده واط دعام معد عت ترود ومع عد عع دده قرع فصو ع دوع سود عه ددعو ع ددع مع ودعة دود ود مده عدوت 211 
تعريف كزيده ل ا 0 م 
ضرورت حقوق بين الملل در قوانين اسلامى 0 000 
تاريخ تدوين ييمان هاى بين المللى اا ا 00 
عوامل ييدايش حقوق بين الملل لجكك©214:8656ج_ححححجحه92٠”*“-ق٠7٠969©6967*7©؟>69؟-؟؟؟9جِ"جْ:‏ جحجججج_ ج ةج ة7 _ة ‏ ةااااااااا060ا0006000 ازاز 
اهتمام اسلام به حقوق بين الملل تب كيك كم دو حا واد اه ماد ودع يو ألم دل مامد داقع د نامع حرام د اي نماكم ماح توك ألم دده نوناق اح و ساد اح لا جملام اد اجات ارم ساد اناا ع لايد و كاله يبرق راد داعا ل عو ارد جلي 210 
نمونه هايى از قوانين بين الملل اسلامى ان نا ناح انان انح لان لان الاح اسان اسان لان ان لاح اسان انان انان ال ااال الالالال الال الالال ل لل ]3 كس 
نمونه هايى از قوانين بين الملل اسلامى اا ان اانا ا ناح انان نان انان اسان انا سان اا لان اسان ال الاح ان الاح اسان اس اا اناالا الالال اللا 2 ]3 5س 

211 -اسلام و حفظ صلح جيه عاد يد اا سه بق ل عا ا ا قا اد معط ا ا جد ل تدز ا احا يا داعالو 2 2 اداح 2 اح كدح ا عا ا يدح اداع كا يك‎ ١ 

؟ - اسلام و حمايت از ملت هاى تحت ستم و استعمار 2235 عت 2552 5م2352 تدر دوك كدوج وو تمه ووه تنود 22 5 جد وك ج22 25د مي دود 22 211 

"' - اسلام و استقلال ملل ا ا ا ما ل اتات و ات ماك رن قا عا ل تل عبات درن ف كف جا بدت كح طب سك ا 16 

؟ - اسلام و تساوى ملل اا ان ان انا ان اناا انان ناح اناا انان ااانا ناا ااانا انا اناا اا اا لا ااا اا ااا سا ااا اال ااا ااا ااال 2 3 ]1ع 

ه - اسلام و حقوق فراكير بين المللى ا حا نا احا ناا ا حا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا 30 

- اسلام و روابط اقتصادى بين المللى ل شت اش ا لم ل ص ب ساي قا اق رركا صا د ار قرم و ا ار ا جات 2 2151/7 

- اسلام و هدف فرهنكى بين المللى عمدت داع د لحه و عنم ل ساو لدع و عنعن دح راك د لكك عست طم ادع م نحا دس طم لامعو اك ستو طعت ماهم ع فطوت 21/535 

8 - اسلام و حقوق بين الملل آسيب ديدكان - تن مان ساسا ديد يداك دين جارد عادال د ند يداك ديات جردا لم ديد موادا اند جرد ادا يروبداك لد مدا د دم واد عن دبا ل كك لام 

- اسلام و اهداف علمى حقوق بين الملل ا ا ا ا 0 ون 

20101 اسلام و شناسايى دولت ها مش ا ماك ا‎ - ٠ 


21006 -اسلام و عدم مداخله در امور ديكر كشورها و ين ا ااي لي د ام مو اج ا ب ان ار ا لا ا ا ا لا ب مط ل ل بل تام لسو و د ل مر‎ ١ 


اشاره ملظي يا ب ع عم م ع ع ا خط عا اوه ل ا ما مططم لف لحرا ل ا مارت نك فت 3 ذوا طق لصحو اد نج راك جل مف ساق ل نجاط مق ةنده 28 و لع د لم2 د د ع 010 
اسلام و علل عقب ماندكى مسلمين ممم ممم مم م م م م ممه ممه م مم م مم م م م م م مم مه م م مه مه مم مم م م مه ممم مه م م مه مم م مه ممه مم م مه مه م م مه مم م مم م م م م م مه مم م م م م مه عم عم ع مد لاللاع 
اسلام و علل عقب ماندكى مسلمين تممه مم م م مه م م مه مم م م مه م م مه ممم مه م م مه مه مم مه م مه مم م مه مم مه مه مه مم م م م م م م م مه مم مه مم م مه مه م م مم ممه م م مه عع م ع ع مد /اللاع 
ييشرفت اعجاب انكيز اسلام حا 000 
عوامل ييشرفت اسلام ل ااا 00 نر 
عوامل ييشرفت اسلام حا ا 0 
الف) عوامل مربوط به خود اسلام ا ا ا 
الف) عوامل مربوط به خود اسلام - ا احا ا ا ااا اا اح ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اساسا 1 1 

2151 سادكى و متانت عقايد و تعاليم اسلام ليع د طكمم مدا اه كسم د الود ممه مواق د راكة + مأب د قخق ماحد كد قم معنو قلطم دالت ترد ع دح كئكه ما كد قر عو د فياه‎ - ١ 

؟ - جامعيت اسلام ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 9 6 

" - قوت استدلال و اقناع وجدان 2 كن سد د عد اده د مده دسد م د ع تجرد كدج عع جد مداع وح دشم عد ه حك شه ولوك حرنا د كر كرد دك ظح كدق دري د كرت لد د كد ديع نادم د عد دا 8 21 

؟ - فطرى بودن قوانين اسلام ا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس 9 

ب) رفتار خوب مسلمين اا اح ا اا ا اح ا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 6 

ج) تلاش براى وحدت و يكيارجكى بمفه““آ77ة7ة7ج7ةة2ةبة2ب2ة22 22 2 60اااااااا 06‏ دارتف 
انحراف از مسير اصلى اسلام ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا 8 36 
عوامل انحطاط مسلمين حل اند واه ايا موده لال أ رجاو اناك معو لك ار لدت ددا لامعالل كأ لمح دا ااه العو لراك أ اح كاع اك دجوأ الات بردو القواك د لامو دج اكع تح دعاك كعد معاد :88 
عوامل انحطاط مسلمين اد ملا تنك تملك ون جع اران ابا لبان دلا شنه دعنك رات دن لتم تدكم ‏ بدد د ل عا ادلو دادسلل شو فود لد لاع 
الف) عوامل درونى ال ا ب 2 سم خضي سسالا سل شتت سم لس ص ص2 الت جا ا[زقع 
الف) عوامل درونى حآأوبوجبوح-عه428لللللففككلللببلب7بلبلب79779772ة9ةآة©7"“”١>2>2>2>2>]7‏ ااا 0 000 0 00 0 ازي 

١‏ -ايجاد حكومت هاى موروثى احا اح ا ان نا انان ان ااانا اننا اانا ااا ااانا ااال ااا ااا ل د د ل 1 لمع 

؟ - فقدان وحدت و ثبات لازم احا اح اح اناا اح انان اناا ااا اناا ااال ااا ااا ااا ل لد د ل 1 لمع 

" - به فراموشى سيردن ييام اصلاحى اسلام ا الا ناح مدان دادما در ابام نا دايا عسات دا ساائة ساح در دا نا ات دا بدا ناد نات دود بدا لاسا دود دا اماد عدوا بساناد مد وا لالد نادت امع 

- وجود جنك هاى مستمر - نعاء ادك حا ء علد اه د عاء ع داك دما ء دادع مرت اه عاد ع عبد اما أد كاد ناماع عل اك طاما الك ء قتا معاد لاج اء قاما معاد اك صا اع اا ء أ ظاواء داك عا د ]2081 

4 - انحرافات فكرى دامع نفادم جع فاج دام قا ااجر فاه دامخا جف داترد قا ان فا داع عا عجرف داو عتحفا دام تك جام اد تسم مظن قاد اه لدع عاوه دام مق جامق دام كد عابت سمه ب دع 201 


/ا - رهبرى غلط و رهبران نالايق للم م مم م م م م م م م م م م م م م م م مم م مم م م م مم مم مم م مم مم م م م م مم مم مم مم مم م م مم مم مم مم مم م مم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممم مم ممم كمع 


6 - خوش كذرانى و غفلت 0 000 

9 - خودباختكى اذ ئس مسد ننه شنط معنن لوانت تسن نان نان ند نط ند نون لط نر نا نر نندت لط ث2 ند ترط نت قد ساد نرت لط ن نان نت ست ث1 تان تناد تدان 21 

١‏ - سقوط اندلس ا شا ا ا ا ا 

20 -استبداد نه نودت د ف كا يفة ةنع 3 نش جد نكن كلت 5 ج22 ال ع5 ل ات 2 26 35 345 انو 6 اله فد ا‎ ١ 

ب) عوامل بيرونى 0 

ب) عوامل بيرونى نان حا حا احا ناا ان حا حا اناا حا ان حا حا انا حا ان احا ا احا حا ا احا ا ا ا حا ا اما ا ا اس ا ا ا ااا ا اا ا ا ااا اساسا الس لالس ل ل 2 سر 

١‏ - يديده استعمار اقتصادى لكوي د ا دي لاد و ايد تمر ريه لا جرس اد مز جا ايه بجر جرع ا جرس معزي عا جا جيل جرع لا جر اد كي عا ما خاي رع لا عرس حا ع عا عات حي حر لا كا ا 2 دك ال 

- توطئه هاى مخالفان دين ا اح نان ان احا لات انا ناا ان انا سا اا لاا ا اا ا ااا ا ااا ااا ا 902222 ضر 

'" - يديده استعمار فرهنكى ل ماشة طدت + ماقم تكمم د عاط نمف + ارخا ككمم منالا رامق دماجلا ل كف مات د جد ف عنعة تطده عام حدق طحم كطخ داه ورصك مد قطن مدي ١‏ لاجر 

؟ - جنك هاى صليبى ل اموا لصا لال ممه مح لاع 

5 - ظهور مغولان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا اا ا 2100 

© - استعمار نو لي لت لاما ع وا كج قا م د ف ماري توا لم فاو و ادف وميا وتوأ لعفا اداج ون م ا ري در لاد ا كرح باد ج كاك ادر را جا رتوب اتج 21/4 

١‏ - صهيونيسم ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اا ااا ا ااا ا ا 11خ 

راه حل جا تخي وعدي وي ود مو تم بورع وي وو بم ور م وص برو تم ونا ورم وص حورو صم كا وام عن ما بره م ذا وام عاو م ص درع ا صم كع و عن ماعنا صم اج تخ حا و جر 

راه حل مدض ا داه مهن مقع عاط عه كد دا عه اداه كدح داك حر ده عدج عالط ادلم لع كط عع كد قوع ماطاه ادام ا جاعاط عاك قرع فاع لط عام لحا إطعاه قمع فزع عالط ع دام لع اك عه تعره كع علط ع ا كد دعق تعر كاج عات 71/052 

2/34 بازكشت به اسلام اصيل - 24 عمد و سوه تمدو عوك دود وجوه عجوت دحوت ع حرم عدو ع عد ع صو دوع حوه رةه دوك جود د عاد ودامرد و وخ وده طيه وخ وده عوك ع جمد عت‎ - ١ 

؟ - به كار كرفتن امكانات در سايه وحدت كنا امدق دايا تدم مانام ادلم دملا امن د ماباك ابد كر ماع تلخد سو طوس ديام ادق سوا نظ ديك تب قد ديا د د 2/0 

اسلام و غربزدكى ا 00 ا 
اسلام و غربزدكى اا ا اا 00 لا 
معناى غربزدكى 445689979 2ج96>8>90>>979©>١‏ >»©932©ة©>©2727ااا11ااااااا1اااااااااااا0 ا ‏ ا0 00 
خطرهاى غربزدكى دع عد مذ مده لع فخ بد طدع تدر مد ايع عد سطنة دراه و خبط نع ددع قبع مه قرع ف حر ايد ودع اداح مقع لب ذم طد عرواحجا دبدد ع عفدف و ابا شبد م رض عد وده 2/1 
عوامل غربزدكى ا ا ار لش تش سس جات م لا اماد اموا شام امك ما وماك 9/2 
عوامل غربزدكى كاده سداد ده سطع ابرع كر لسار عات جد دما ات دان حاتم تاماك ددا را د راك اتاج لطا ردكت حدم عارك حا د كاماد جد د ماع داك جات لاما دك رداك د عارك اك داك كن داك عار و 77/1/17 
الف) عوامل داخلى دو دسا اعد عدجا عاد دواد جد د ودج عابس امد واد داددد ودود عمد ودس مامد مسد امد د ودود مامد ود مسد ددم مسد موود عمد بهد دب |اباع 
ب) عوامل خارجى ااا 0 0 ا 


ب2 عوامل خارجى ملم م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م مم مم مم مم م مم م مم مم م م مم مم مم مم مم مم مم م مم مم م م مم م مم مم مم مم م م مم ممم ممم مم م م م م م م م م م م م مم ممم ممم ممم ممعء /للرع 


000 استعمار غربى اا ا ا ا‎ - ١ 

؟ - مبشرين كليسا انعد ثرا انان د ترثن انام تعن 20 مانن د ث رذن باج نت 3 نان ننه ترذن اناعد عن ل نين ان 3 نذنا رات د شيج رونت 30ت جراراحن ن 3ئ 0303:2 03ت 21133310301 

" - تبليغات شرق شناسان دبا ق ددم دما واداب شا عادا يدان دام د اده تا ناما سحاد مدان دمادبا لاد نادمه وا اانا بادد ددن ماد اانا سد ودب دنا ديدم ناد وديا فاع 

؟ - حكومت هاى خودفروخته او لد او أ و ع اما حو 15461 عا ديك عرو فكو أ مامتو له ا كن عا لضا كدو ابو عل كي 117 1 وت جر 211 

ه - احزاب و باندها - للد د عدت كان د دونه دان ددع جد د ترجاه وزع سد تناد درج 5 كرك درن ماوع دده ترد وت كت كسا زج عد 32د دم د م ا ماوع ددم دادم د مد تند دع ند مان دادع د اند 2512 

© - مزدوران قلم به دست ف تان اا باق اا لباو الوك اوم و ل ا ان اب د شد باو لالط ل ابو ردك ند لون بك 1 كن عن قد ل طناك ذلا 2 2 بوك 2 وال ابلق ان لكاب ذا ا ا 201 
حقيقت غرب ل ل ل م تل م صم فلك وه ل عع مدافة عر عد لع كم عد ةع 
راه علاج دحك وتات ك3 د عه ول عدد ده 3ف مج دده اواك ماعده 432 د عد د ند معد اك 6 د جود جا نان مدع ده كفا د جد 3 د ج33 عد دده دده < دده كد دده مم4 د دده كد عدم ده 42 22 2د جز 2915 
اينده غرب فاو ريا رتم ل ملا كو ماك ع د ماك القع ل قات عق اجا لقم فا اا مف ل ما ةلقل مايا رت تا ماق د كلهم وعد دا و واكقة د كطكه عات ططق متخ د طد ديت 2018 
اسلام و تعدّد همسران بيامبر"صلى عليه و اله وسلم" ذا موا دعا دنا بل نال الزن داسجا يالل ااال دعا لان اال ا انلزن ا اتا ل ا اتاد تا لان انال 222 8ع 
اشاره حدع ع كات كه ةك اديه جعت ف دسي هج عاد مرحي دوع د جود دي ع جع ع جرعي ردجي دح عدم ع جرعي جوع د مدو ع ع اموي مدن صو وى خصح خدكن مجك معو حص مدعي مد حص كمد ددع محديع /ر 
علل تعدّد همسران ييامبر ماع و ا تت ار ا ادص مع وات م قا و أده عاسيعع توأ الها امنا ا جا و مم لبه اا دملا ساد قا يكم سا ات رج بايد كاله ادر قرا جا نويا ساح 2971/7 
علل تعدّد همسران ييامبر دست وح عنعن دضع عون صدد و بطو عحوه ددن سكين حو وحن ضح ع عدا طم درت متمدو طن وح متم وسو كود وننه متد د صس عضي ةلق 

١‏ - بزركوارى ييامبرصلى الله عليه وآله در انتخاب همسران ئش ل ا مص مت مط متمد لاقع 

؟ - اشتياق مردم به وصلت با ييامبرصلى الله عليه وآله اح نان ا ناح نان ناح ان ناح احا ناح انان احا نان انان اح انان ان ناح احا ان ان اح اح انان ات اح اح انان اح حت انان اح سا اج ل اس سا ل سس ساس سس سس ل 1 4 سر 

'" - مشكلات زندكى و تعدّد همسر و 2 و 5 تخ 2 22355233235 تن 2522 7م 9312 تنه وك و3 ووه وذ وه اوه ووو موه عدوا دود وى 295 

؟ - اقتصاد ضعيف و نبود امكانات اا ام ا ا تق ا ا ل حرا 3 بل فط ع بات قف طب تف اك 2 

ه - مبارزه با سنت هاى باطل ل ا ل ا ا ب ص لت م و اب كك ل رد ل جا بن قي ع يا م عاد ل عع وجا ام يم دعا لد مع مادا ان دم عاد دعم د دع ام م5 8 23 

© -ازدواجء» راهى براى ييوند قبايل قاطاد د عدا كادك كك عتد ادن كي مواد عاك كر« د داعت كوم حا د كادي كرو« يدرت خوط لان اك ف كررو لا تك كرس حا دوك كرو حا ا حرط عا كا كر عل ل ع ار 3/15 

“> - عيب بودن نداشتن شوهر ب محا عا ل ا اي با ات با او ا ا اي ا ل ا اي شت لاي ل ات ا لب تا ا ساب جات بات ساك ل ا ا ا ام اح ما ا لات باح ماح عاب عاك عا بايا باك عاك قاباماح ع 1/0137 

/ - تجديد روحيه عت ددع نع عومش طق وغ تدوع عبد دع كن نود« داع ع حك هخ نط ده سداعع حب حرح اك خعس ع حت ددع عه دوك لوعت عت عه جع 55د 5خ :52ج - د25 1/0 

10011 2 تكريم بزرك زادكان قوم ام ا اا ا تس لت ا شك طمُُ ع ا عم نامك عا ءا‎ - ١ 
ازدواج ييامبرصلى الله عليه وآله با عايشه اه و 1 2 21 7د و6 00 1د دك كد 7 2د لوت 3لا ددح دن لد اد د اد لز ك2 ا‎ 
كثرت همسر داشتن از ويزكى هاى ييامبرصلى الله عليه وآله لجأآللككللآأ بلك ©" 7# ل#ل99999ه9ه9-99-كهه9899ه9-4ة©7>©>->10102202073729723737272757د كن‎ 


مقايسه اى بين ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله و حضرت عيسى عليه السلام ح ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 


تعدد همسران حضرت داوودعليه السلام عط اا ا ار سووا ماه امس ا امسا دع امعط ع م سور هل اتنس تن نتنوام نخ اسان ا بوستجاجمخ باطو ل كاوق ع سدم ج101 
اتهامى در اين راستا اوت فخ تب ته وحن جع سه 2 :3:33:35 55 :33ت 1010 
اسلام و كفت و كوى اديان ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اس 311 
اسلام و كفت و كوى اديان دا ا ءال العا ناك اواك ا نااك أب أ نااك ناك لزيا كاك لد عات اكاك اكاك ناكم اتات بحاام كناك أ بجا اك أ عاك عام اك داعا عا حاتأ اساي جك أ اا 1 0/211 
استقبال اسلام از كفت و كو ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا ااا اس 11 
اسلام و دعوت به اتحاد اديان عند لان ل لت لاحك ملاح كا قر ع اد كان كن عر ركان و عات كات اك لجرا حلا و لت لا اك ات ا وك ات الا اك ادا وك جرت كا ماك يتات كان رك 1 ا 1/1037 
اسلام و دعوت به اتحاد اديان #د ةد دع جح درط حت رت له علد اندز جرد جا حرط جاع جرع حا ددامة 5 مزح جح برط حاع اخزك ع امك عحز كع خوط حم اجرح ع امد كاامز جز جاع حرط حاله احرج حك جاده ذا صر ع حك قرط حيد جد شرع كك كد 2 75 1/1117 

1/117 -ايمان به همه ييامبران و كتب آسمانى ا ا ا ل لتحم لت اج ع تش حل م تخ م لاب عو لطا ل باع ع لد لم اج د‎ ١ 

؟ - دعوت اهل كتاب به وحدت فلع بات لاد ع عع ات لك طماح ادق لد لاع دق لاك حياح لا د للم لع عقت د لد يات لق3 لمع لاوا ات ل لع يات اد لع ها ده لك عبات حا لو امات عا تلد ات 0 11 ا 
محورهاى اتحاد در حوزه ييروان اديان ا ا ئش شت سا صاش ا وام روا بت هاي واوا د ادوماع بق لام نا للا 
نمونه اى از كفتمان ييامبر خاتم صلى الله عليه وآله اااا اا اا ااا اااااااااااا ااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 1311 
قسمت اول ا نا ناا ناا نا اح نا ا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا د32 3873 
قسمت دوم ا ناا ناا اناا ناا ان نا ا اح نا ا حا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا 3035322 
اسلام و كفت و كوى تمدن ها 100 رن 
اسلام و كفت و كوى تمدن ها ا ا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اس 3131 
مفهوم «تمدن» لم ا ا ل تتم ست سما م ا لا 77/2 
نظريه «برخورد تمدن ها» 000 ارين 
روزه كارودىء مبتكر كفت و كوى تمدن ها ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اس 38167 
عوامل مؤثر در اعتلاى تمدن ها 0 ورين 
عوامل مؤثر در انحطاط تمدن ها 0 رن 
زمينه هاى شكل كيرى تمدن اسلامى ماش 2ش سامت ل مويو 4اطفة فزي ع 111/12 
زمينه هاى شكل كيرى تمدن اسلامى تيه نك وده لدم عاك اناد حال قات عاج اجام ا عات حا حا ات لا احاح تايان احاح ماتلا نحا تحن اصع جرت قاد ا عات اجاج جنا ماع تكح متا عل حا جاح ال ل ع 1/17 

١‏ - جايكاه دانش در اسلام اد ا دن د كع دك ا ددا كك ع د ل د ندا كك ع د د ا ل دك 5 د د ل دك و ل لك د ل ل د ا 

؟ - انتقال علوم و جذب دانشمندان به جهان اسلام ا 1/8 


تأثيريذيرى غرب از تمدن اسلامى ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا سا9 37 
نكاهى كذرا به تمدن خيالى غرب 32د نت عاب تس خة وان عن تن بود د تن دار ند د ب 32 3خ 333333353333 :6-3333 
تمدن و ييشرفت مسلمين 000 رين 
اسلام از ديدكاه اسلام آورندكان اع نكو افة تنطا عط كلاح ءاد للد ءاش تدافا عا ءادا ادك اماه اكاك عسات دا ادك لاما دك ماك عاد ماك ا عا ع ا ا 00 1 
اسلام از ديدكاه اسلام آورندكان ا 11/4 
١‏ - مستر ولزء مورخ مشهور انكليسى صصص ل ا ا لات ل جع 1 ع 1181 
؟ - لورد هيدلى 101010 000000000000000007070717171اااا ااا ااا ا م 0ن 
" - و .ب. فارمر ا اا ذا احاا ا اح حا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا اا ا ‏ ا ا ا اا اا اااااااااا 36222 31 
؟ - دكتر بنوه (على سلمان) احا ا احا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس ا 
- دكتر حميد ماركوس لا الا مار ؤاس١ا‏ ا تتا صن ةم م ماُو وا ل تاياي اوددادوامد اوتدابالت كه وددالماييد اوداك مدب دق 1/6 
ع - استاد دونالد ركيول (محمد عبداللّه) ملا ا ا اط لوت له مرف لف ف ل 1 
/ا - كنود هلمبو (على احمد) احا دا ماد كماما عأ جب براي داك ود تجا داح عاك د امام أي عن تا داح جا دك نايعألا د لإا اق لتو اناا عاق دك ترجا سات انا ل و كاي جاق اد تاجا ماح عاك د لمانا دايا عت كاجاداح جا 8/3 / 
/ - كشيش ر .ج. فلورز 0 0ن 
؟ - الكونت ادوارد كيوجا لفو وي نج نيد يي علا نادي بيع تنواكا بي نك يخ وه مله ياكا ياي 3 كي يع عدن كو ب يعد وه ب و عدن ركو يي د هه ب عدبياكدع ويه نك يني يي عبد د 1/89 
١‏ - ابراهيم وو امكل كلد عاطم 08د نع كع ع كاه اماع ا عه داه قله دعاك ارد الاج ماع عع دزء خلزع ]د حعع تزه كلا داعام داه كا عدا عع 2 لد وله لطاع ارد عه د اع ع لد داه عه 0 عاك ل اطعك رفوه والعه ع كاد ع ا زطعك درولا جر ١/10‏ 

١‏ - دنيس وارينكتون فراى 0000 ري 
١١‏ - روزه كارودى 000 ري 
١‏ - ليوبولد فايس (محممد اسد) احاح نان ان احا ا نا ااا نا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا اا اس اساسا اس لاسلس 1ض 38 
اسلام و دعوت به وحدت اديان - أ اح ااا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا اس ساس 3 
اسلام و دعوت به وحدت اديان ا اا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ساس 37 
اشاره اا ل ا ا 00000 اوور 

١‏ -ايمان به همه ييامبران و كتب آسمانى اا 00 اا 
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اشاره 


مقدمه ناشر 


در سالى كه توسط مقام معظم رهبرى «دام ظله) به نام مباركك ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله مزين شده استء اميدواريم با 
انتشار اين كتاب كه در دفاع از اسلام و ييامبر كرامى آن تأليف كرديده؛ انجام وظيفه اى كرده باشيم. 


از مؤلف محترم جناب استاد على اصغر رضوانى و همه عزيزانى كه ما رادر مراحل مختلف؛ ويراستارى: مقابله؛ تايب» صفحه 
بندى و ... يارى نموده اند؛ خصوصاً حضرت آيت الله وافى «دام ظله) توليت محترم مسجد مقدّس جمكران كه زمينه نشر 
معارف اهل بيت عليهم السلام را براى ما فراهم ساخته اند» كمال تشكر و قدردانى را داريم. اميد است تلاش همه عزيزان مورد 
وكوف رك ماس الزماق شم الله قتالى فرسه الشريف دقرار كرى أن قام الله 


انتقادها و راهنمايى هاى عزيزان را قدردان خواهيم بود. 
مدير مسؤول انتشارات 

مسجد مقدّس جمكران 

حسين احمدى 


ص :/ا 


بيشكفتار 


اند 


غربى ها وغرب زده ها دائماً اين كلام را بر زبان جارى مى سازند كه اسلام دين استء نه اقتصاد» عقيده است نه راهى براى 


زندكى؛ نحوه ارتباطى است بين انسان و خداى خود و هركز نمى تواند در جامعه تحول اساسى ايجاد نمايد. 


در حالى كه اينان نمى دانند اسلام يككث د كر كونى و نهضتى است كه هركز عقيده اش از زندكىء, و جهت اجتماعى اش از 


محتواى روحى آن جدا نيست. و به همين جهت است كه نهضتى منحصر به فرد در طول تاريخ خود بوده است. 


توحيد» جوهره عقيده اسلامى است كه به واسطه آنء انسان از عبوديت و بندكى غير خداوند آزاد كشته و تمام شكل هاى 


خدايان دروغين را طرد مى كند» و اين همان آزادى انسان از درون و بيرون است. 


اسلام از ايمان و اصول اخلااقى و عمل تشكيل شده است. ايمان» آزادى و شرافت انسان را حفظ كرده و او را به زندكى 
سعادت مندى نايل مى كرداند. و اصول اخلاقى» ارتباط انسان را با اجتماع تنظيم نموده و زندكى آرام و لذت بخشى را براى 


اسلام» ثروتى است ارزنده كه اكر انسان آن را به مورد» مصرف كند خوشبختى و آرامش خود را در آن خواهد يافت. و به 
قول «روزه كارودى» اسلام» مسلمان را جانشين وظيفه خدا در روى زمين معرفى مى كندء و لذا بر ما است كه اين دين را به 
نسل جديد معرفى كنيم؛ زيرا كرجه انسان قرن بيستم و يكم از حيث تمدن و ماديات ييشرفت كرده» ولى روح و حقيقت خود 


ح + حَ 5 5208 
را كم كرده و خود و يرورد كارش را نشناخته است. 


ص :1 


غربء امروزه احتياج به آشنايى با رسالت اسلامى دارد؛ زيرا اسلام دينى است در بركيرنده تمام افكارى كه اديان ييشين 


آورده اند واين دين مكمّل آن اديان ودين جهانى است. 


امروزه كه ميليون ها مرد و زن در غرب - على الخصوص مسيحيان - توخالى بودن و يوج بودن تمدن و بسته بودن افق هاى 
خود را درك مى كنندء اسلام؛ مى تواند با معرفى شدن صحيح آن در جوامع مختلف و خصوصاً غرب» جاى كزين خوبى 
برائ فرهكه وكمدن غرت باشل 


ولى از طرفى مخالفان معاند حقٌّ و حقيقت واسلام ناب محتّم.دى صلى الله عليه وآله و على الخصوص يهود كينه توز كه 
دشمنى ديرينه با اسلام و مسلمين دارد» هركز ساكت نمى نشينند و در صدد ايجاد شكك و شبهه در كزاره هاى اسلامى و 
اعتراض وارد كردن بر شخص شخيص بيامبر رحمت و با عظمت اسلام هستند. كرجه برخى از منصفين آنان يس از مدتى به 
اشتباه و ظلم خود بى برده اند. 

«جان ديون يورت» در مقدمه كتاب خود «عذر تقصير به يبشكاه محمد و قرآن» مى نويسيد: «تحقيقات و بررسى هاى حاضر اثر 
ناجيزى استء ولى در نهايت صداقت و علاقمندى سعى شده تا دامان تاريخ حيات محمّدصلى الله عليه وآله از لكه تهمت هاى 
كذب و افتراهاى ناجوانمردانه ياكك شود. و نيز كوشش فراوان در دفاع از صدق ادعاى او كه به عنوان يكى از بزركك ترين 


نيك وكاران و خيرخواهان جهان بشريت مى باشد به كار رفته است. 


تويسضد كاتى كه كو ركووائه تحت تآثير قرار كرقتة و كمراه شد اند ودر نجه بحسن شهرت زئده كتندة آيين بكاته يرسق 
اهانت روا داشته اند نه فقط ثابت كرده اند كه روح خيرخواهى نجات دهنده «مسيح) با آن همه استقامت و قدرت در آن ها 
تأثير ننموده است بلكه در قضاوت نيز راه خطا رفته اند... )(1) 


٠١:ص‎ 


.15 - 1* عذر تقصير به بيشكاه محمد و قرآن» ترجمه غلام رضا سعيدى» ص‎ .١ -١ 


واز طرفى ديكرء انسان همواره با انبوهى از يرسش هاى فكرى و جالش هاى رفتارى رو به رواست كه عقل او تنها توان حل 
ياره اى از آن ها را دارد و در بسيارى از آن ها اسير غرايزء» خواسته ها و ده ها عوامل روانى و اجتماعى است. نكته قابل توجه 
اين كه هر يكك از اين ياسخ ها و رفتارها در سعادت و كمال آدمى تأثير كذار هستند. انسان بايد زمان شناس باشد و براى حال 
و آينده اش برنامه ريزى نمايدء نه اين كه بنشيند و هنكامى كه با شبهات و هجوم بنيان كن تبليغات مسموم رو به رو شد به 
فكر جاره جويى باشدء بلكه مانند واكسنى كه براى ييشكيرى امراض به كود كان تزريق مى كنندء ما نيز بايد با طرح مسائل و 
شبهات و ياسخ آن هاء راه را براى نفوذ دشمنان و معاندان سدّ كرده واز ستككرهاى عقيده و ايدثولوزيكك اسلامى ياسدارى 
نماييم. همان كونه كه از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس)1(4١)‏ «كسى كه زمان 


شناس است» شبهاب بر او هجوم نخواهد آورد.) 


وازامام على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «من عرف الأيام» لم يغفل عن الإستعداد»؛(1) «هر كس (موقعيت) روزكار خود 


را شناختء از آمادكّى غافل نخواهد بود.) 


كتاب حاضر در صدد برآمده تا جهره اسلام و ييام آور آن و قرآن را طورى ترسيم كند از هركونه شبهه وايرادى مصون 
باشند و در ضمن ياسخى به شبهات غربيان و يهود و دشمنان اسلام باشد. اميدوارم كه در اين راستا راه كشا باشد. 


على اصغر رضوانى 
ص:١١‏ 


.48 ص‎ ١ الحياهء ج‎ .7 -١ 


؟- #. كافى؛ ج لل ص 77. 


١١:ص‎ 


كلام جديد 
اشاره 


١١:ص‎ 


١7: ص‎ 


اسلام و بلوراليسم دينى 
تعريف يلوراليسيم 


يلوراليسم از وازه «يلورال» كه در زبان انكليسى به معناى «جمع» است بركرفته شده و معناى آن در لغت» تعدّد و تكثّر است. 
در كليساى مسيحى به افرادى كه جند شغل هم زمان داشته اند يلوراليست كفته مى شده است. 


يلوراليسم در اصطلاح؛ معانى متعدّد و كوناكونى دارد كه يافتن قدر مشتركك نراق جملكى آن ها دشوار اسث: باايق خال 
شايع ترين معناى يلوراليسم «تعدّد و تكثر اديان حق» است. از همين رهكذر برخى كفته اند: يلوراليسم را بايد آيبن كثرت 
كرايى ناميد. بدين سان ميان معناى اصطلاحى و لغوى يلوراليسم» نوعى مناسبت وجود دارد. 

تاريخجه بلوراليسم 

كتاب خود به نام «مابعد الطبيعه» به منظور نماياندن كثرت عناصر و عوامل در طبيعت» وارد فلسفه غرب كرد. او براين باور بود 
كه اشياى عالم هر جند متكثّرند, اما بر يكديكر تأثير و تأثّر. و فعل و انفعال دارند» يس مستقل نيستند؛ زيرا تأثير فرد مستقل بر 


فرد مستقل ديكر معنى ندارد» بنابراين با هم بيوند معنوى دارند.(1) 


١6:ص‎ 


.117 ؟. سير حكمت در اروياء محمد على فروغى» ج ”7 ص‎ -١ 


يلوراليسم دينى در غرب با يكك حركت تدريجى از ملا-يم ترين وجه آن (يلوراليسم هنجارى و اخلااقى) اغاز و امروزه به 


شديدترين وجه آن؛ يعنى تعدّد اديان حق رسيده است. 


اسقف اعظم ارتدكس جهان «يانيس شكونون) دو شماق تين كساني اسث كه اذ ككفتو كو نين اذيان سح كفنه 
است. كام دوم در رشد نظريه يلوراليسم» طرح يلوراليسم نجات بخشى و معذوريت ييروان جاهل اديان غير مسيحى بود كه در 


عون 


حجان هيكك» متولد بزركك ترين نظريه يرداز معاصر يلوراليسم» حركت واتيكان را مهم و ارزنده اما ناقص ارزيابى كرد؛ 
جة أن كد اانه ياد كنك مله نان عير معتدون واغيو ملهانان ردن بر فق كرفخه انايق رو وى يه كلاق شكستدن ديواز 
انحصار كرايى دينى» وجه فرجامين يلوراليسم و نظريه يلورالستيكك حقيقت شناختى (بهره مندى تمام اديان از حقانيت و 


رستكارى) را بى ريخت. 


انديشه هاى يلوراليستى» يس از غرب و دنياى مسيحيت به جهان عرب و شبه قاره هند راه يافت. انديشه وران عرب كه از ايده 
يلوراليسم به «علمانيت» تعبير مى كردندء به دو كروه موافق و مخالف تقسيم كشتند. جهره هايى جون «حسن حنفى) و «انصر 


انك. 


يلوراليسم در شبه قاره هندء به دلايل جندى كه جاى طرح و ييكيرى آن ها در اينجا نيستء بيش از دنياى عرب با اقبال مواجه 
شد. كرايش هاى يلورالستيكك در نيمه نخست قرن بيستم» دانشمندان هندى؛ همجون يروفسور راد كرشينان و روبيندو را بر آن 


داشت كه درصدد تلفيق آيين هندو و مسيحيت در مذهب عام ترى برآيند تا در نتيجه مذهب جديدترى را فراهم آورند. 


١8:ص‎ 


كاندى در دفاع از نككرش يلوراليستى و تبيين آن نوشت: «قاعده زرّين» روادارى متقابل است؛ زيرا همه ما هر كز عقايد يكسانى 


نداريم و همواره تنها بخشى از حقيقت را از زواياى مختلف مى بينيم".10) 


ببشينه انديشه هاى يلوراليستى در ايران را به نيم قرن بيش بر كردانده اندء اما نه با نام يلوراليسم يا عناوين ديكر جون 
صراطهاى مستقيم و يا... بلكه از تعدّد اديان حق و انحصار يا عدم انحصار آن در اسلام سخن به ميان مى آمده و كسانى جون 


«كيوان قزوينى)» و سيس «علامه طباطبايى» و «شهيد مطهرى» از منظر وحدت دين حق به اديان موجوة جهان من تكرسقة انك. 


البته اككر از منظر درون دينى به مسأله بنكريم بحث از حقّمانيت اسلام به مثابه آخرين يبيام آسمانى از سلسله اديان الهى و 


وحيانى» با آشكارترين وجه آن در قرآن آمده است. 
كاربردهاى بلوراليسم 

يلوراليسم رادر موارد كوناكونى به كار كرفته اند: 

الف) بلوراليزم رفتارى. 

ب) يلوراليزم نجات و رستكارى. 

ج) بلوراليزم معرفتى با فرض حمّانيت همه اديان و مذاهب. 
اين فرض نيز به نوبه خود سه صورت دارد: 


يكى اين كه اديان در مقام ثبوت و واقع و نفس الامر مشتمل بر حقّندء فرض ديكر اين كه اديان در مقام اثبات و خارج مشتمل 


بر حقّند. وفرض سوم اين كه اديان در مقام ثبوت و اثبات هر دو بر حقند. 
به تعبير ديككر در مورد دين حق سه نظريه وجود دارد: 
ص ١7:‏ 


.9/ ث. ماهاتما كاندى» بيام آور روادارى» مجله كيان شماره هع ص‎ -١ 


نظريه اول: اعتقاد به وحدت دين حق در مقام ثبوت و اثبات؛ نظريه اى كه دائرمدار حق و باطل است. يكك دين را در واقع و 


خارج بر حق و همه اديان ديكر را باطل مى شمارد. 

نظريه دوم: اعتقاد به متعدّد بودن دين حق است. اين رأى به نوبه خود به دو كونه تعبير شده است: 

الف) تعدّديت و يلوراليزم در مقام ثبوت و نفس الامر و واقع. اين رأى از ابن عربى است. 

ب) تعدّديت در مقام اثبات و خارج. كه اين وأئ از لجان هيكك) است كه از فلسفه «كانث» سرحشمه كرفته أسث. 


فلسفه و مبناى «كانت» بر اساس دو نوع ايمان است: يكى ايمان به حقيقت آن كونه كه هست و ديكرى ايمان به حقيقتى است 


نظريه سوم: اعتقاد به شموليت حق است؛ به اين معنا كه اديان دائر مدار نقص و كمال اند؛ يعنى كرجه همه بر حمّند ولى برخى 


كامل و برخى ناقصند. 

عوامل طرح نظريه بلوراليسم دينى 

در مورد عوامل طرح اين نظريه مى توان به عواملى اشاره كرد: 
١‏ -فرو كاستن از اعتبار دين مسيحى: 


عملكرد سوء ارباب كليسا در دوران حاكميت آن. درا ميختن ايده ها و هواهاى شخصى نفسانى رهبران آن از طرفى» و 
نارسايى هاى معرفتى دين مسيحى از طرف ديكرء و نيز كسترش فرقه هاى مذهبى در درون مسيحيتء از جمله عواملى بودند 
كه با بروز و ظهور عقل كرايى به عنوان بارزترين شاخصه هاى نهضت روشنكرى ارويا در تعارض بود»ء و لذا درصدد فرو 


كاستن اعتبار دين مسيحى برآمده و نظريه يلوراليسم دينى در قلب ارويا واز خود مسيحيت مطرح شد. 


1١8:ص‎ 


؟ - بازتاب ليبراليسم در يلوراليسم: 


نظريه سياسى ليبراليسم كه بر دو قلمرو امور عمومى و شخصى تأكيد مى ورزيد واز سويى دين را نيز جزء امور شخصى 
فلهداد كركة:و كزاشن هاى ددن متفاوت :را به عنؤان ازادئ هائ شحخمتن هه رديية من تاتناحستك سي دناس برا وقد و 
شكوفايى يلوراليسم دينى را بيشتر فراهم ساخت. 


"- كره خوردن سرنوشت ساكنان زمين به يكديكر و تبديل جهان به يكك واحد ارتباطى»؛ ضرورت تفاهم اديان را بر تابيده و 


آنان را به اين نتيجه كيرى رسانده است. 


- رواج انديشه هاى الحادى و ضدّ دينى نيز كاه سبب تفاهم و هم كرايى انديشمندان دين مدار اديان كوناكون كرديده 


است. 


اقول معتروت :دو غرت: را برامن ثوان يكن ديكر اغوامل وزكر مسيحيك يه ابن نر يةددانستة: 


م - آشنايى ياره اى از عالمان اهل كتاب به درستى دعاوى ديانت اسلامى از سويى و وجود ملاحظاتى در تركك دين آباو 


اجدادى ايشان نيز سبب شده است كه آن ها به اسلام به عنوان دين سهيم در حقٌّ و حقيقت بنكرند. 


- بستر تاريخ روابط ييروان مذاهب واديان جهانء يراز خون هايى بوده كه در جنكك و ستيز ميان ييروان اديان ريخته شده 
است. دور از انتظار نيست كه خشكاندن سرجشمه هاى اين تعامل خونبار» مسيحيان دلسوز را برانكيخت تا تصميم بكيرند كه 
با طرح يلوراليسم دينى از تكرار آن رويدادهاى تلخ جلو كيرى كنند. 

8 -اروياى مسيحىء تعصّب دينى را بيش از هر مورد ديكر در مخالفت با يهود - نثاد سامى - به كار مى بردند» جه يهوديان 
به عنوان قاتلان حضرت مسيح معرفى مى شدند. از اين رو مى توان كفت: همزمان با ايده تشكيل دولت يهود كار فكرى در 


جهت طرح و كسترش انديشه يلوراليسم دينى در سراسر ارويا از سوى جريان هاى فكرى سياسى جون فراماسونرى و 


انديشمندان يهودى و طرفداران آن ها آغاز 


١9:ص‎ 


كرديدء تا زمينه يذيرش دولت يهود در ارويا و توسط ملت هاى ارويايى و مسيحى را فراهم آورند. و لذا مى توان كفت كه 


ميوه شيرين كثرت كرايى را بيش از همه» يهوديان و به تعبير درست تر صههيونيسم سياسى جيدء و در يرتو اين انديشه بود كه 


مى توانستند در جوامع ارويايى و مسيحى مورد يذيرش و حمايت واقع شوند. 


9 - غرب استعماركر و توانمند از نظر تكنولوزى و قدرت صنعتىء نيازمند تأمين مواد خام و تشنه كسترش سلطه استعمارى بر 
جهان غير مسيحىء و نيازمند هموار كردن راه ورود در ساير جوامع دينى بود. از مهم ترين موانع موجود بر سر راه آنان؛ 


تعصب دينى يبروان ساير اديان بود. لذا با طرح كثرت كرايى دينى اين مانع را از سر راه كسترش سلطه خود بر جهان برداشت. 
بلوراليسم دينى يا شربعتى؟ 
از جمله موضوعاتى كه بابك فورد بروسى قران كيرد تفسير واه «دين و شريعت اسث. 


قرآن كريم دين را واحد و شريعت را متعدد مى داند. لذا در قرآن هركز دين به عنوان جمع نيامده است؛ زيرا دين امر واحدى 


السلام به هم زندانى خود يس از انحصار حكم در خداوند مى فرمايد: 
١‏ ذلكف القن التق تور اين امت ا من ارجا 


قرآن يكتا يرستى را از امور فطرى دانسته و آن را دين قيم مى خواند: فَأَقِمْ وَجْهَك لِلدّين حَنيفاً...1(4) ديس وقف خنودانا 
متوجه !نين خالص يرورد كار كن...). 
در برخى آيات نيز به انحصار دين در اسلام كواهى مى دهد و مى فرمايد: [ إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الِْسْلامُ 4( «دين در نزد خداء 


اسلام [و تسليم بودن در براير حق است.) 
ص:١7”‏ 
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أكون سوره روم؛ آيه 6 


ل سوره آل عمرانء آيه 18 


در برخى آيات نيز مى خوانيم: ! وَمَنْ يتخ غَيرَ الإشلام ديناً فلَنْ يقَمَلَ مِنْهُ “(1) «و هر كس كه غير از اسلام را به عنوان دين 
طلب كند هركز از او قبول نخواهد شد.» 

دين حق همان دين توحيد است كه قرآن مى فرمايد: [ هُوَ الذِى أَرْسَل رَسُولَهُ بالهُدى وَدِينِ الكت ليظهرَهٌ عَلى الدّينِ كله وَلوْ 
كر القفركوق الا رار كنسى انب كه وسول كرة راجا عداية وك كن رادها راز عجةاوراة غال ا سازد يش يديد 


مش ركان كراهت داشته باشند.») 


ولى شريعت در لغت به راهى مى كويند كه انسان با ييمودن آن به مقصد مى رسد. قرآن در عين تصريح به «وحدت دين» از 


مقصود از شريعت در اصطلاح, آموزه هاى عملى و اخلاقى است كه با زندكى فردى و اجتماعى و مسؤوليت انسان در مقابل 
خدا و مردم ارتباط دارد. ولى حقيقت دين مربوط به عقيده انسان در مقابل خدا و صفات و افعال اوست. نسخ يكك رشته از 


احكام شريعت لازمه مقتضيات زمان و تفاوت توانايى فكر عقلانى امت ها است. 


به عبارت ديكر: از لزوم وحدت اديان» وحدت شرايع لازم نمى آيد؛ زيرا كه شرايع يكك سرى احكام و دستور العمل هاى 
قرآن مى فرمايد: ( لكل جَعَلنا مِنْكم شِرْعَهٌ وَمِنْهاجاً](5) «ما براى هر كدام از شما آيين و طريقه روشنى قرار داديم.) 


اسلام و يلوراليسم رفتارى 
اسلام و يلوراليسم رفتارى 


معتقدان به يلوراليسم رفتارى مى كويند: همه اديان در يرتو يكك سرى از مشتركات مى توانند در كنار يكديكر زندكى كنند و 


7١:ص‎ 
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قرآن و يلوراليسم رفتارى 


اين قرائت مورد يذيرش عقل و خرد و دين و شريعت است؛ زيرا قرآن مردم را به زيستن مسالمت آميز با اهل كتاب زير جتر 
توحيد در كنار يكديككر دعوت مى كند و مى فرمايد: (كُنُ يا أَهْلَ الكتاب تَعالَوا إلى كَلِمَهِ صواءِ يبنا وَيَيَكمْ ألا تعد إلا الله 
ولا تُمْركك به شّيئاً ولا ِل بَغضّنا تغضاً أؤباباً مِنْ دون اللِّ إن تََلَوا قَقُولُوا اسْهَدُوا بِأنا مُسَلِمَونَ 1(4) «بككو اى اهل كتاب! بياييد 
به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است كه جز خداوند يككانه را نبرستيم و جيزى را همتاى او قرار ندهيم و بعضى از ما 
يعض دركرد را دهي عاق يكاته ديه مدان دوكس شر كاه [اؤانخ دعوت سرياز زنته يكريندة كواه ياشين كما 
مسلمانيم.) 


زندكى مسالمت آميز اختصاص به اهل كتاب ندارد» بلكه قرآن آن را در مورد مشركان نيز به كونه اى خاص تجويز مى كند 
و مى فرمايد: [ لا ينهاكمٌ الله عن الَذِينَ لَمْ يقاتلوكغ فِى الدّين وَلْمْ يخْرجَوكم مِنْ ديا ركم أنْ تَبرُوهُمْ وَتَقَيدطوا إِلَيهِم إِنَّ الله 
بحف التتسطة كردا خمارا اتكن "كزدن و زعابك هدالق كيه كساتي كتاكر افر دون باشها يكار تكزونه و اذ 


خائه ويدبارتاك بترو تراتذند نهن تسن كتلء بعرا كه خداوتد عدالث ييشكان را دوست داردة 
براى انسان واقع كراء كثرت كرايى جز به همين معناء مفهوم ديكرى نمى تواند داشته باشد. 


قرآن كريم در آيات ديكرى دعوت به مدارا و نيكوكارى با كافران مى كند و مى فرمايد: [ وَإِنْ جَنَحُوا لِلسّلم فَاجَنَح لّها 
وَتَوَكلٌ عَلَى الله نه هُوَ السَمِيمٌ الْعَلِيمُ “00 «و اككر به صلح تمايل نشان دهند» تو نيز ازدر صلح در آىء و بر خدا توكل كن كه 


او شنوا و داناست.» 
ص:77 
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و نيز مى فرمايد: [ فَِنِ اغترّلوكع قَلَمْ يقاتل وك وَأَلْقَا إِلَيِكمُ السَلَمَ قما جَعَلَ اللَهُ كم عَلَيهعْ سَبيلا)104) ديس اكر از شما كناره 
كيرى كرده و با شما بيكار ننمودند [بلكه ]ييشنهاد صلح دادند» خداوند به شما اجازه نمى دهد كه متعرّض آن ها شويد.) 


برخى از يلوراليست ها مانند جان هيكك بر اين باورند كه لازمه انحصا ركرايى دينى؛ مدارا نكردن و نداشتن زند كى مسالمت 
آميز با ييروان اديان ديككر است, در حالى كه بر خلاف اين عقيده؛ قرآن به عدم اكراه در دين اشاره كرده و مى فرمايد: إلا 
إأكراةف لدي 4() «در دين اكراهى نيست.) 


و نيز مى فرمايد: | وَقلٍ الحَق مِنْ رَبَكمْ فَمَنْ شاء فليؤْمِنْ وَمَنْ شاءً فليكفن)]؛10 «بكُو اين حتى است از سوى يروردكارتان» هر 


كس مى خواهد ايمان بياورد و هر كس مى خواهد كافر شود.) 


و نيز دعوت به كفت و ككوى منطقى با اديان ديكر كرده و مى فرمايد: [ أَدْحٌ إلى سَبيل رَيَكك بِالْحِكَمَه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَمَئه 
وَجِادِلَهُمْ بالتى هى أَحْسَنٌ ؛(5) «با حكمت و اندرز نيكو به راه يرورد كارت دعوت نما و به آن ها به روشى كه نيكوتر است 
استدلال و مناظره كن.» 


واقوافى قزمابدة | ولد تحاذلوا أغيل الكنات الأبالى فى أخشق القلاونا اعل كعاب جر باتروقلين كد ركوير ات مجادله 
نكنيد.) 

و نيز خداوند سبحان مى فرمايد: ( يا أيهًا الَّذِينَ آمَنُوا كوتُوا قَوَامِينَ لله شهداء بالْقشط ولا يجرمئكغ شَتَآنٌ قَوْم عَلى ألا تَعْدلُوا 
اغْدِلُوا موَ أَفْرَبُ لِلَّفُوى (اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همواره براى خدا قيام كنيد. و از روى عدالتء كواهى دهيد. 
ودشمن باجمعيتى: نماوابه كنامى تركف غدالث تكشاند عدالت كنيد كد اين به يرهيز كارى ترديك ترااسكة 


ص :77 
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روايات و بلوراليزم رفتارى 

فووؤانات ابلامى تيه انق موضوع اخارة هذه امع 

الف) روايات شيعه 

دو كنات ووساكل الليعه باى توصووتوا رو كه ولالى بر سوان روات تقرق يه ميسقاة اهل كاب أدارة 40 


امام على عليه السلام در نامه خود به مالك اشتر فرمود: «واشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحبه لهم و اللطف بهم, و لاتكوننٌ 
عليهم سَبْعاً ضارياً تغتنم أكلهم فانّهم صنفان: اما أخ لكك فى الدين او نظير لكك فى الخلق»4(؟) «و مهربانى بر رعيت را براى دل 
خود يوششى كردان و نيز دوستى ورزيدن و مهربانى كردن با آن ها را. و مباش همجون جانورى شكارى كه خوردنشان را 


غتيمت شمارئ: جة'رغيت :ذو دمفه اثل: سه الى يراد ذيتق تواتك :و دسته ذيكر ون افرش باثر عمانتل من ياشتدة 


از جابر بن عبداللّه انصارى روايت شده كه روزى از مقابل مان جنازه اى را تشيبع كردند. در اين هنكام بيامبر صلى الله عليه 
وآله ايستادند و ما نيز به ييروى از ييامبرصلى الله عليه وآله به يا خاستيم. آن كاه به حضرت عرض كرديم: اى رسول خدا! اين 
جنازه مربوط به شخص يهودى يا (نصرانى) است؟! حضرت در ياسخ فرمود: آيا جنازه يكك انسان نيست. هر كاه جنازه اى را 


ديديد براى اداى احترام به يا خيزيد.0) 


يكك روز حضرت على عليه السلام در راه با مردى از اقليت هاى مذهبى (مسيحى يا يهودى) همسفر و هم صحبت شدند. آن 
مرد يرسيد: شما به كجا مى رويد؟ حضرت فرمود: به كوفه مى روم. هنككامى كه به دو راهى رسيدند آن مرد به طرف مققصد 


خود حركت كرد ودر حين حركت مشاهده نمود كه حضرت با او مى آيد. با تعيب يرسيد 
ص:؟7 


-١‏ ١؟.‏ وسائل الشيعه. ج 18 ص 628. باب 14 از ابواب جهاد العدو. 
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مكر شما به كوفه نمى رويد؟! حضرت فرمود: آرى. مرد با تعجب بيشتر عرض كرد: يس جرا از راه كوفه نمى رويد؟ حضرت 
فرمودند: اين از حقوق هم صحبت و هم سفرى است كه انسان بايد يار و رفيق خود را قدرى مشايعت نمايد. واين همان 
دستور بيامبر ما است. تعجب و شكفتى آن مرد وقتى به اوج خود رسيد كه فهميد همسفرش خليفه مسلمين على بن ابى طالب 
عليه السلام است. سرانجام اين عمل حضرت موجب شد كه آن مرد در زمره بهترين افراد مؤمن و ايثاركر و از ياران با وفاى 
حضرت على عليه السلام قرار كيرد.(1) 


حضرت على عليه السلام زره كمشده خويش را در دست يكى از يهوديان كوفه مشاهده كرد و لذا به او فرمود: اين زره مال 
من است. يهودى انكار نمود و كفت: زره در دست من است» يس صاحب آن منم. اككر شما ادعاى مالكيت آن را داريد بايد 
بينه و دليل بياوريد. جون آن حضرت بينه نداشتند مطابق رأى قاضىء حكم به نفع يهودى صادر شد. وقتى يهودى اين رفتار 
عادلانه حضرت را مشاهده كرده» مسلمان شد و كفت: اين زره مال امام على عليه السلام است. آن كاه حضرت زره را به وى 


هدبه نمود. 


معاويه به فرمانده لشكر خود «سفيان بن عوف» دستور مى دهد تا به سرزمين هايى كه تحت حكومت حضرت على عليه السلام 
است حمله نمايد و با قتل و كشتار آنان» در بينشان ايجاد رعب و وحشت كند. آن فرمانده نيز جنين مى كند و در اين ييكار و 
د ركيرى عده اى از مردان و زنان اقليت هاى مذهبى كه در يناه اسلام بودند نيز صدمه و آسيب مى بينند. هنككامى كه خبر اين 
واقعه به كوش حضرت رسيدء بسيار ناراحت و نككران شدند و در حالى كه اندوه و غم بر جهره مباركشان نمايان بود در ضمن 
خطبه اى فرمودند: «به من خبر رسيده كه مردى از لشكر شام به خانه زنى غير مسلمان كه در يناه اسلام بود وارد شده و 
خلخالء دستبند و كردنبدد و كوشواره او را به غارت برده استء اكر براى اين حادثه فجيع و تلخ» مسلمانى از روى تأسف 


بميرد. مللامت نخواهد شد 
ص :70 


.0* ص‎ ١ بحارالأنوار» ج‎ .76 -١ 


و از نظر من سزاوار است. و به خدا سوكند! اين واقعيت قلب انسان را مى ميراند و دجار غم و اندوه مى كند».(1) 


فارس» شهرى است در ايران كه در صدر اسلام زرتشتيان جمعيت زيادى را در آن شهر تشكيل مى دادند. در زمان خلافت 
امام على عليه السلام؛ فردى به نام «عمر بن ابى سلمه ارحبى» از طرف آن حضرت استاندار فارس بود. اين فرد نسبت به 
زرتشتيان كمى بدرفتارى مى نمود؛ هنككامى كه اين خبر به حضرت رسيد در نامه اى به او جنين نوشت: «يس از نام خدا و 
قووف هنانا دحقاثان و از عشرقتك وكساوث و تحتين كردن مردم و ستكدلى تو شكايت كرده الدب شاسطة وسو اواو انان 
نيست كه بدرفتارى نمايى؛ زيرا كه با ما هم بيمانند» بس در رفتار با آنان نرمى و درشتى را به هم آميز» و رفتارى توأم با 


شدت و نرمش داشته باشء اعتدال و ميانه روى را در نزديكك كردن يا دوركردن» رعايت كن).(7) 


روزى حضرت على عليه السلام در ايام حكومتش از كوجه اى عبور مى كرد كه جشمش به فقيرى از يهود يا نصارا افتاد كه 
در كنار كوجه كدايى مى كند. حضرت به اطرافيانش فرمود: در روزكار خوش جوانى از وى تا مى توانستيد كار كشيديد و 
اكنون كه يبر و ناتوان شده او را از حقٌّ مسلم خويش محروم ساخته ايد. سيس به مسؤول بيت المال دستور داد تا از بيت المال 
نوااى انقاق كبن 31 


امام زين العابدين عليه السلام درباره حقوق اهل ذمّه مى فرمايد: «وامًا حقّ اهل الذمّه فالحكم فيهم ان تقبل منهم ما قبل الله و 
تفى بما جعل الله لهم من ذمته و عهده و تكلهم اليه فيما طلبوا من انفسهم و اجبروا عليه؛ و تحكم فيهم بما حكم الل به على 
نفسكك فيما جرى بينكك و بينهم من معامله. و ليكن بينكك و بين ظلمهم من رعايه ذمه الله و الوفاء بعهده و عهد رسول الله صلى 
لله عليه وآله حائلء فانّه بلغنا انه قال: "من ظلم معاهداً كنت خصمه". 


ص :72 


.10-١‏ نهج البلاغه» ترجمه دشتى» ص 7م 
لكبو نهج البلاغه» نامه 2194 ص 68 
كر وسائل الشيعه» ج زدلة ص 88 


فاق اللّهِ و لاحول و لاقوه الآ باللّه1(4) «و در مورد حقٌّ اهل ذمهء حكم درباره آنان اين است كه آنجه راخدا قبول كرده از آن 
ها قبول نمايى و وفا كنى به آنجه خداوند از ذمّه وعهد خود براى آنان قرار داده است و در آنجه از خود آن ها طلب كرده و 
بر آن مجبور نموده آنان را به خودشان واكذارى. و حكم كنى در ميان آنان به آنجه كه خداوند به آن بر تو حكم نموده است 
در آنجه از معامله بين تو و آنان جارى مى شود. و در ظلمى كه از ناحيه آنان به تو مى شود بايد رعايت ذمه خدا و وفاى به 
عهد او و عهد رسول خداصلى الله عليه وآله حايل باشد؛ زيرا به ما رسيده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: ''هر كس به 


شخصى كه در ذمه اسلام است ظلم كند من دشمن اويم." يس از خدا بترسيد و حول و قوه اى جز به خدا نيست.) 


ب) روايات عامه 


وآله رسيدء فرمود: «انا احقّ من اوفى بذمته)؛ «من سزاوارترين كسى هستم كه به ذمه او وفا كند.» آن كاه دستور داد تا قاتل را 
به قتل برسانند.(20 


؟ - عبداللّه بن عمر از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من قتل قتيلاً من اهل الذمّه لم يرح رائحه الجنه»؛200 


«هر كس شخصى از اهل ذمّه را به قتل برساند بوى بهشت را نخواهد جشيد.) 


'- رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «من 1 ذى ذمياً فأنا خصمه. و من كنت خصمه خصمته يوم القيمه)؛(؟) «هر كس ذمى 


اى را اذيت و آزار كند من دشمن او خواهم بود و هر كس من دشمن او شوم در روز قيامت با او مخاصمه خواهم كرد.) 


6- و نيز فرمود: «من ظلم معاهداً و كلفه فوق طاقته فأنا حجيجه يوم القيمه)0(4) «هر كس به كافرى كه در يناه اسلام است ظلم 


كند واو را بيش از طاقتش تكليف نمايد من در روز قيامت با او محاجه خواهم كرد.) 
ص :717 


.77١ تحف العقول. ص‎ .58-١ 
727 مسندك الامام الشافعى» ص‎ .59-5 
.18# مسلك احمد» ج 'ء ص‎ .306 7 
.251/ ع- ١ل. جامع الصغير ج 7 ص‎ 
.197 ص‎ ١ ه- ”". فتوح البلدان» ج‎ 


اعتراف متفكران غربى 


برخى از غربى ها به اين ديد كاه نزد مسلمانان اشاره كرده اند. 


«ويل دورانت» مى كويد: «هر جند محمد صلى الله عليه وآله ييروان دين مسيح را تقبيح مى كندء با اين حال نسبت به آنان 


«كوستاو لوبون» مى كويد: «زور شمشير موجب يبشرفت قرآن نككشت؛ زيرا رسم اعراب اين بود كه هر كجا را فتح مى كردند 
مردم آنجا در دين خود آزاد مى كشتند. اين كه مردم مسيحى از دين خود دست بر مى داشتند و به دين اسلام مى كرويدند و 
زبان عرب را بر زبان مادرى خود بر مى كزيدند» بدان جهت بود كه عدل و دادى را كه آنان ازاعراب فاتح مى ديدندء 


مانندش رااز زمامداران ييشين خود نديده بودند).2)712 


«روبتسون» مى كويد: «اين تنها مسلمانان هستند كه با عقيده محكمى كه نسبت به دين خود دارند يككث روح سازكارى و 


تسامح نيز با اديان ديكر در آن ها وجود دارد). 


«ميشوا نيز مى كويد: «هنككامى كه مسلمانان» بيت المقدس را فتح كردند هيج كونه آزارى به مسيحيان نرساندند» ولى بر 
عكسء هنكامى كه نصارى اين شهر را كرفتند با كمال بى رحمى مسلمانان را قتل عام كردند. يهود نيز وقتى به آنجا آمدند 
بى باكانه همه را سوزاندند... بايد اقرار كنم كه اين روح سازش و احترام متقابل به اديان را كه نشانه رحم و مروّت انسانى 
استء ملت هاى مسيحى مذهب از مسلمانان ياد كرفته اند».90) 


اهاترى ذى كامكرف) أل سد كان فرالسوى فى كويد زاكر ال سس يهودى تا كنون كسى در جهان باقى مانده است بر اثر 
همان دولت هاى اسلامى بود كه در قرون وسطى آنان راازدست مسيحيان خون آشام نجات دادنك... در صورتى كه نصارا 


اكر همجنان به حال قدرت باقى مى ماندند و بر جهان حكومت مى كردند» نسل يهود رااز جهان بر مى داشتند)».() 
ص:/7 


اك7, تاريخ تمدن» ج ع ص 1 
؟-5"5. تمدن اسلام و عرب» ج ١ءص .15١‏ 
7- 58. همان. 


ع- ع" اسلام و حقوق طبيعى انسان» ص 84. 


«آدام متزا مى كويد: «كليساها و صومعه ها در دوران حكومت اسلامى» جنان مى نمودند كه كُويى خارج از حكومت اسلامى 
به سر مى برند و به نظر مى رسيد كه بخشى از سرزمين ديكّرى هستند كه اين خود موجب مى شد جنان فضايى از تسامح 
برقرار كردد كه ارويا در سده هاى ميانه با آن آشنايى نداشت».(١)‏ 


او همجنين مى كويد: «آنجه كه ممالكك اسلامى را از اروياى مسيحى امتياز بخشيده؛ وجود عده زيادى از اقليت هاى مذهبى 
نبود).70) 


بلوراليسم رستكارى (نجات) 

اين اطلاق به معناى رستكارى همه شرايع و اديان در تمام زمان ها استء و اين كه در رستكارى انسان كافى است او به خدا 
ايمان آورده و در زندكىء از تعاليم يكى از شرايع ييروى كند. 

اين معنا داراى اشكالاتى است؛ از قبيل: 


-١‏ با فرض رستكارى همه شرايع؛ تشريع شرايع متعدّد و ارسال رسولان, لغو بوده و جز تشويش افكار و ايجاد تفرقه ثمره اى 


ندارد. 


؟ -اكر بيروى از هر شريعتى مايه رستكارى است, محدود شدن نبوّت ها به آمدن ييامبر بعدى و بشارت به ظهور او وجهى 


ندارد. 


* - با خلود و جاودانكى شريعتء نسخ احكام بى مورد است,ء و كفتار حضرت مسيح عليه السلام كه فرمود: عاترعل لكر 
بَعْض الَذِى حُرَمَ عَلّيكخ...041) «براى اين كه حلالى كنم براى شما برخى از جيزهايى كه براى شما حرام شده بود.) بى معنا 


ص:79 
-١‏ /ا. جكونكى آزادى در اسلام» حسن صفارء ص /8. 


-ل. اسلام آيين زند كى» على ححجتى كرمائى: ص 7 0. 
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؟ - دعوت حضرت مسيح عليه السلام به يبروى از يهود و نصارا از آيين حضرت محمدصلى الله عليه وآله وجهى ندارد. 

ه - با ارسال نامه هاى حضرت رسول خداصلى الله عليه وآله و انبياى ديكر به دعوت مردم به دين حق سازكارى ندارد. 

* - حيات معنوى و سعادت انسان در كرو عقيده و عمل صالح استء حال جكونه مى تواند دو عقيده متضاد و يا عمل به دو 
حكم مخالف» ضامن حيات معنوى انسان باشد. 

- آيا كتاب هاى تحريف شده كه اصل كتابت آن هم به دست بشر بوده است مى تواند سعادت آفرين باشد. 


8 - هر كاه ديد كاه يكى از اديان» برتر و كامل تر تشخيص داده شود به حكم عقل و خرد بايد از برتر بيروى كرد. 


9 - قرآنء دين اسلام را دين واقعى و نجات بخش معرفى مى كند و يذيرش هر دينى جز اسلام را نايسند و زيان بار مى شمارد 


وييروان آنان را در دوزخ جاودان مى داند. 
خداوند متعال مى فرمايد: [ آَلْيِوْمَ أكمَلْتٌ لَكم ديئكة وَأْنْمَفْتٌ عَلَيكم نِعْمَتِى وَرَضِدِيتٌ لَكمُ الْإِش لام ديناً)1(4) «امروز دين شما 
را كامل كردمء و نعمت را بر شما تمام نمودمء و اسلام را به عنوان آيين [جاويدان شما يذيرفتم.» 


و0 20 


و نيز مى فرمايد: [ وَمَنْ ينغ غير الإشلام دينا فلنْ يقل مِنْهُ وَهْوَ فى الْآخِرَهِ مِنَ الخاسرِينَ ؛(10) «و هر كس جز اسلام براى خود 


- 


آيينى را بجويد از او يذيرفته نخواهد شد و او در آخرت از زيانكاران است.» 
اختلاف افراد 

تنها اتباع دين حق مى توانند به رستكارى مطلق نايل شوند و كسانى كه تابع دين 
ص: "١‏ 


١ سوره مائده» ابه‎ 6 -١ 
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حق نيستند سه دسته اند: 


١‏ - عوام مردم كه بر حقانيت دين و آبيين خود يقين دارند. ايان مره اى از رستكاري راداشته ودر نيجه در مرقبه يابين اق 


د م موه 5 


؟ - دانش يوهان از مخالفان دين حق كه به مرام خود يقين دارند اينان نيز مرتبه اى از رستكارى را داشته و در درجه اى 


يايين از بهشت قرار دارند. 


- افراد معاند از دانشمندان كه با حق و حقيقت در ستيز بوده اند كرجه حق را دريافته اند. اين ها به طور حتم در دوزخ قرار 


خواهند كرفت. 


خداوتيه ا مين يمار يد: ( إِنَ الذي بن تاه الملائكة ظالمى نهم قالوا فيم كمع قالوا كنا مشتظ مُشتَض عَفِينَ فى الَدْض قالُوا أ لَم 
كن أَْضُ اللِّ اع فتهاجرُوا فيها فلك مَأُواهَمْ جم وساءث معديرا * إلا الْمَستَض عَفِينَ مِنَ الرجالٍ وَالنَساءِ وَالْولّدانٍ 
لابث مَيعُونَ جيل وَلابهتدُونَ سيلا * دَأُولِئِك عَمدى اللَهُ أن يعَفُوَ عَنْهُْ وكات الله فوا عَفُوراً)1(4) «كسانى كه فرشتكان [قبض 
ارواح روح آن ها را كرفتند در حالى كه به خويشتن ستم كرده بودند» به آن ها كفتند: شما در جه حالى بوديد؟ [و جرا با اين 
كه مسلمان بوديد» در صف كقّار جاى داشتيد؟] كفتند: ما در سرزمين خود تحت فشار و مستضف بوديمء آن ها [فرشتكان 
كفتند: مككر سرزمين خخدا يهناور نبود كه مهاجرت كنيد؟ آن ها [عذرى نداشتند و] جايكاهشان دوزخ است و سرانجام بدى 
است. مككر آن دسته از مردان و زنان و كودكانى كه به راستى تحت فشار قرار كرفتند [و حقيقتاً مستضعفند]. نه جاره اى دارند 


ونه راهى [براى نجات از آن محيط آلوده مى يابند.») 


عامه تكليف مى دانند. 


خداوند متعال مى فرمايد: ( وَما كنا مُعَذَّبِينَ حَتّى نَنِعَث رَسُولا]؛(1) «و ما ه ركز [قومى را] مجازات نخواهيم كرد مكر آن كه 
بيامبرى را مبعوث كرده باشيم [تا وظايفشان را بيان كنند].» 


”١:ص‎ 


6875-١‏ سوره نساءع» آيات لاقومة. 


7- إزفة سوره اسراء» ابه 16. 


امام صادق عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «رفع عن امّتى تسعه: الخطأ والنسيان و مااكرهوا 
عليه و مالايعلمون و مالايطيقون...)1(4) «از امتم نه جيز برداشته شده است: خطا و نسيان و آنجه بر آن مكروه شده انك و آنجه 


را كه نمى دانند و آنجه را كه طاقت آن را ندارئد...). 


كلينى به سند خود از ابى الحسن موسى بن جعفرعليه السلام نقل كرده كه فرمود: «... الضعيف من لم ترفع اليه حجه. و لم 
يعرف الاختلاافء فاذا عرف الاختلاف فليس بمستضعف)؛(1) «ضعيف كسى است كه حجت و دليل نزد او اقامه نكنند و 


اختلاف در بين مذاهب را نشناسدء اما كسى كه به مواضع اختلاف عارف باشد مستضعف نيست.) 


و نيزاز امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «انّ المسلمين ضروب يخالف بعضهم بعضاًء و من لم يكن من اهل القبله 
ناصباً فهو مستضعف)4() «همانا مسلمين به اصناف مختلفى تقسيم مى شوند كه بعضى از آن ها با بعضى ديكر مخالف هستند. 


وهر كس كداز اهل قبله بوده باشد و با ائمه طاهرين دشمنى نورزد او مستضعف است.) 


امام صادق عليه السلام از يدرشء واواز جدش اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «انّ للجنّه ثمانيه ابواب: باب 
يدخل منه التبيون و الصديقونء و باب يدخل منه الشهداء و الصالحون, و خمسه ابواب يدخل منها شيعتنا و محبونا... و باب 
بدخل منه سائرالمسلمين من يشهد أن لا اله الآ الله و لم يكن فى قلبه مثقال ذرّه من بغضنا اهل البيت عليهم السلام؛ «براى 
بيشت عشيث داسك يكه دن دوع اس كه ال آن باعران وحندكان واردس كرةتلهو بكه در درق ات كة ال آن 
شهيدان و صالحان داخل مى شوند. ويكك در ديكر اسث كه از آن ساير هسلمين كه كوينده و شهادت دهنده به توحيد و لا 
النذالآً الله يقد درول معاي اندازه سك يكف ذل اق حداوة ما امل بيت تاقد داه من رن 


سليم بن قيس هلالى كوفى در كتاب خود از حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام روايت 
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مى كند: يس از آن كه حضرت امت را به هفتاد و سه فرقه تقسيم كرد كه يكك فرقه آنان در بهشت و هفتاد و دو فرقه در 
جهنم هستند و از اين هفتاد و سه فرقه» سيزده فرقه بر محبت اهل بيت منسوب بوده كه فقط يكك دسته از آن ها اهل نجات و 
دوازده فرقه ديكّر اهل آتشند. آن كاه حضرت مى فرمايد: «اما فرقه ناجيه راه يافته مؤمنه مسلمه توفيق يافته ارشاد كننده» همان 
يكك فرقه اى است كه به من كرويده و اوامر مرا كردن نهاده و در برابر فرمان من تسليم شده واز دشمنان من بيزارى جسته و 
دوست من و مبغض دشمن من كرديده و حق و امامت و وجوب اطاعت مرا از كتاب خدا و سنت بيامبرش فهميده باشد» يس 


هيج كونه شكك و ترديد در دل او بيدا نشود... .» 


سليم بن قيس مى كويد: در اينجا به اميرالمؤمنين عليه السلام عرض كردند: حال كسانى كه توقف نموده» دشمنى و خصومت 
با شما نكرده و مرتكب جرم و كناهى درباره شما نشده اند» و كينه و عداوت شما را در دل نككرفته اند و در تحت ولايت شما 
در نيامده و از دشمنان شما هم بيزارى نجسته اند و كفتارشان اين است كه ما نمى دانيم و حقيقت بر ما مكشوف نشده است و 


دراين كفتار صادق هستند» جيست؟ 


امي رالمؤمنين عليه السلام در ياسخ فرمود: «اين فرقه اى كه شما آن را توصيف كرده ايد جزء آن هفتاد و سه فرقه نيستند» بلكه 
خارج از آنان اند. 


مراد رسول خداصلى الله عليه وآله از هفتاد و سه فرقه. فرقه هايى هستند كه هر كدام عَلّمِ خود را برافراشته و خود را مشهور و 
مردم را به دين و آيين خود دعوت مى كنند و داراى شخصيت و اراده استقلالى هستند. يكك فرقه از آنان متدين به دين خدا و 
هفتاد و دو فرقه از آنان متدين به دين شيطان اند» و دوستى و ولايت شيطان و ييروان او را در سر مى يرورانند و از مخالفين او 


برائت و بيزارى مى جويند. اين ها افرادى هستند كه يا در بهشت بدون حساب و يا در دوزخ بدون حساب داخل مى شوند. 


اما كسانى كه خداوند را به يكانكى بشناسند و به رسول خداصلى الله عليه وآله ايمان آورند وهر يكك از آنان به ضلالت و 


كمراهى دشمنان ما معرفت بيدا نكرده و دست نيافته اند» و نيز 


ص :"77 


به عداوت و دشمنى با ما دست نيازيده ودر شريعت بدعتى نككذارده؛ حرامى را حلال» و حلالى را حرام نكرده است. و به 
تمام آنجه امت اتفاق كرده و اختلاف ننموده اند كه خداوند عرَّوجل به آن امر فرموده اذ كرده و از تمام آنجه جميع امت 
اتفاق كرده اند كه خداوند نهى فرموده است» خوددارى كرده استء و به طور كلى دخالتى در شريعت خدا نكرده» جيزى را 
از جاى خود تغيير نداده و حلالى و حرام نكرده ودر عين حال حق و ولا-يت دستكير او نشده استء وهر جيزى را كه نمى 
دانسته عملش را به خدا واكذار كرده و از خود فتوا و رأيى بر خلاف واقع نداده است. اين جنين شخصى از اهل نجات است. 
واين طبقه در ميان جماعت مؤمنان و مشركان اكثريت مردم را تشكيل مى دهندء و اعظم طبقات خلقند و حساب و روز ياداش 
و ميزان و اعراف از آنان است. و نيز جهنّمى هايى كه به بركت شفاعت بيامبران و فرشتكان و مؤمنان از دوزخ خارج شده و 
حاتت من ابلك اين كساتتد و لذا آن ها وا جيني ع كر ياب 


على بن ابراهيم قمى به سندش از ضريس كنانى نقل كرده كه كفت: به امام باقرعليه السلام عرض كردم: فدايت شوم افرادى 
هستند كه به وحدانيت خداوند عرَّوجِل اقرار و اعتراف و نيز به نبّت بيامبرصلى الله عليه وآله اقرار كرده اند ولى به ولايت شما 
أشنا نشده اند وال كتاسكارائى هستيد كه مى هيرئد» و امافى تذارقدء عمال آن ها حست؟ 


حضرت فرمود: «امَا هؤلاء فانهم فى حَُفْرهم لايخرجون منها فمن كان له عمل صالح و لم يظهرمنه عداوه. فانّه يخدّ له خدّ الى 
الجنّه التى خلقها اللّهِ بالمغرب» فيدخل عليه الروح فى حفرته الى يوم القيمه حتى يلقى الله فيحاسبه بحسناته و سيثاته: فامًا الى 
الجنّه و اما الى النار. فهولاء الموقوفون لأمراللّه عزو جل...)4(؟) «اين افراد را در قبرهاى خود نككه مى دارند به طورى كه خارج 
نمى شوند. از ميان افرادى كه اعمال صالحه انجام 
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-0 الميزان» ج م ص الغ ك3 به نقل از تفسير على بن ابراهيم قمى. 


داذة اتك و سيك ينها از 1ن ها عداو يرول موده اسكه ان ذير قبر آنعاقين م كشند خا بيشق كد يروود كان موامدرت 
خلق كرده وازاين راه نسيمى از آن بهشت ييوسته دراين قبور مى آيد تا روز قيامت و تااين كه خدا را ملاقات كنند. يس 
خداوند به حساب آنان رسيدكى فرمودهء يا به بهشت و يا به دوزخ بفرستد. اين افراد كسانى هستند كه موقوفون لأمرالله اند؛ 


يعنى نكه داشته مى شوند تا امر خداوند درباره آنان صادر شود). 


اشكال: برخى براى اثبات يلوراليسم رستكارى به برخى از آيات قرآن تمشكك كرده اند. مثلا خداوند متعال مى فرمايد: ( إِنَّ 
الّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ هادُوا وَالنّصارى وَالصَايئِينَ مَنْ آمَنَ باللّهِ وَاليْم الْآخرِ وَعَمِلَ صالِحاً قله أجْرْهُعْ عِنْدَ رَبْهمْ ولا حَؤْفٌ عله 
الكاقم بغار ولك كسا ]بد يوار الام إيداة اروم اندو كنات كدي امن يزو 7 وجاك وكا را وها نان |2 
ييروان يحيى هر كاه به خخدا و روز رستاخيز ايمان آورد و عمل صالح انجام دهند ياداششان نزد يرورد كارشان مسلّم است و 


هيج كونه ترس و اندوهى براى آن ها نيست.) 


باسخ: اولآ: آيه به صيغه ماضى آمده و دلاللت بر رستكارى سابقين از يهود و نصارا دارد كه قبل از ظهور اسلام به دا و 
رسول خود ايمان آورده و عمل صالح انجام داده اند. لذا در شأن نزول آيه فوق كفته شده كه عده اى از مسلمانان در مورد 
بدرانشان كه قبل از اسلام بر غير دين اسلام از دنيا رفته اند از ييامبر سؤال كردند؟ حضرت در جواب آنان اين آيه را قرائت 


فرمود. 
ثانياً: مقصود از [ مَنْ آمَنَ باللهِ ايمان به اسلام و عمل به دستورات آن است. 


ثالثاً: قبلا اشاره كرديم كه يقين» حجت ذاتى است و لكر كسى از هر دينى يقين به دين و آبين و مذهب خود دارد بدون آن 
كه از مذهب و دين ديكر باخبر باشد و يا احتمال حقانيت آن را بدهد» اين شخص اهل نجات خواهد بود. 
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يلوراليسم در عرصه معرفت شناسى 


دراين اطلاق» وحدت دين در واقع حفظ شلده و تعدّد آن معلول برداشت هعاق كو نا كون مافيران الهى «انسقه ده اسَث. ويه 


غير ذيكر: تعدد أن شعلول برداة واميران نبوده يلكه ختداوتك ان ها اطق قابلية هاي بشرء دلق قران دادهأاست. 


طبق اين معناء واقع غير از آن جيزى است كه نزد ما استء و هركز دست نخورهده و به ما نمى رسدء بلكه آنجه را كه حس وارد 
دستكاه ادراكك مى كند با يكك رشته قالب هاى بيش ساخته ذهنى قالب كيرى شده و رنكك آميزى مى شود و لذا انسان هيج 


كاه به واقع آنجه كه هست نمى رسد. 


طبعاً اين حكم از ديدكاه صاحبان اين نظريه در مورد انبيا نيز جارى است»ء آنان دريافت هاى خود را از شهود مطلق با تأثّر از 
عوافل جهار كانه يان فى كتفد: و قهرا دويافت هر يكف غير ا دريافت ويكرى خواعد بود و ازانن طريق تعد دين و كرت 
يديد مى آيد و لذا لباس حق و باطل بر اندام هيج كدام يوشيده نمى شود. اين نتيجه تفسير يلوراليسم در عرصه معرفت شناسى 


استء كه معتقدان به آن به اين تفسير تصريح مى كنند. 

رويكردها و نكرش هاى متفاوت 

رويكردها و نكرش هاى متفاوت 

در كثرت كرايى دينى و معرفتى» رويكردها و نكرش هاى كوناكونى وجود دارد: 
١‏ - رويكرد تبادل نظر و كفت و كوى بين اديان 

براى اين رويكرد جند كونه تفسير شده است: 


كوش فرا دهند تا به دين صحيح تر نايل آيند. 
اين رويكرد از نظر قرآن يذيرفته شده است: 


ص :72 


خداوند متعال مى فرمايد: [ قَبَمّدْ عِبادٍ * الَذِينَ يسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ قَبتَبعُونَ أَحْسَتَهُ )١1(“‏ «يس بندكان مرا بشارت ده. همان كسانى 


ب) رويكرد تبادل نظر و كفت و كوى بين اديان از منظر روان شناسانه و جامعه شناسانه. بدين معنا كه متدينان و صاحبان 
مذاهب مختلف با احساس همدلى براى تقريب قلبى با يكديكر به كفت و كو بنشينند. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَجاوِلْهُم الى هِى أَحْسَنٌ ؛(1) دو با آن ها به بهترين طريق مجادله كن.؛ 
و نيز مى فرمايد: ( ولا تَجاِلُوا أَهْلَ الكتاب إِلاّ الى هِى أَحْمَنٌ 004 «و با اهل كتاب جز به بهترين وجه مجادله نكن.) 


ج) رويكرد كفت و كوى بين اديان بر اساس ترديد در معتقدات دينى خود. اين تفسير علاوه بر آن كه نظام كفت و كو را بر 
هم مى زندء» با دستاوردهاى مذهب اهل بيت عليهم السلام سا زكارى ندارد. 


امام على عليه السلام فرمود: «افضل السعاده استقامه الدين»)؛(5) «بهترين سعادتء. استقامت در دين است.» 
ونيز فرمود: «ما امن بالله مخ سكن الفكك فليم ويه عدا ايعان لبافوقه كتنى كودور لوقي لكل سكي كيزن 
" - رويكرد نسبيت كرايى و شكاكيت معرفت شناختى 


طبق اين ديد كاه ميان واقعيت فى نفسه» و واقعيت نزد ما تمايز غير قابل حل است كه اين نظريه در نهايت به نوعى نسبيت و 
الكاكيف دون ل رد 


اين رويكرد از جهاتى قايل اشكال است: 
ص :/"7 
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الف) اين نظريه نمى تواند تثورى صراطهاى مستقيم را توجيه كند, بلكه جه بسا لازمه آن اين است كه همه تفاسير دينى را 


صراطهاى غير مستقيم و معارف غير صحيح بداند. 


خداوند در مقابل بهانه شكاكان از وازه «بينات» آيات روشن و واضح استفاده مى كند. نتيجه اين كه رسيدن به حق و حقيقت 


امكان يذير است. 


خداوند در برخى از آيات؛ شكاكان را مورد سرزنش قرار داده و مى فرمايد: وقد آثينا مُوسَ ى الْكتاب فَاخْتلفَ فيه وَلَوْلا 
كِلِمهُ مبَقَتْ مِنْ رَبَكُ لَقُضِى بينهُْ ونم َفَى شك بِنْهُ مريب 1(6) «ما به موسى كتاب آسمانى داديم و سبس در آن اختلاف 


شد واكر فرمان قبلى مدا [در زمينه آزمايش و اتمام حجت بر آن ها] نبود در ميان آن ها داورى مى شد و آن ها [هنوز] در 
شكك اند» شكى آميخته به بد كمانى.) 


وأقوات قرماسنة ( قال تشلية أ الله شكة شاط القتماواك والأذق. اعثللة ورسولان انها كنشن: باقر عدا شك 


استء. خدايى كه آسمان ها و زمين را آفريده...) 

" - كثرت كرايى دينى بر اساس مبانى جديد هرمنوتيك 

ا روك د سن يعدا رو ديرن درق هاسعو كال الجفائن اندر لداع ناه از حوب كاياكه لضي انك 
اين نظريه اشكالاتى دارد كه به دو نوع آن اشاره مى كنيم. 

الف) اشكال برون دينى 

اين اشكال را با ذكر مقدماتى بيان مى كنيم. 

- خداوند متعال براى عرضه كردن معارفشء. لسان جديد و مستقلى ندارد. 

- هدف از خلقت رسيدن به كمال مطلق است. 

ص:/7 
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- در قرآن كريم راه رسيدن به كمال مطلق تبيين شده است. 

- راه رسيدن به معارف قرآنء استفاده از نصوصات و ظهورات آنء بدون بيش فرض ها است. 
- رجوع به قرآن بدون بيش فرض ممكن است وكرنه تعليق بر محال لازم مى آيد. 

- حق» همان رسيدن به واقع و نفس الآمر است. 

نتيجه: دسترسى به حقايق قرآن امكان دارد. 

ب) اشكال درون دينى 

اين رويكرد اشكالات درون دينى نيز داشته و با ظواهر قرآن مخالف است. 


قرآنء ميزان را براى رسيدن به حق بيان كرده و مى فرمايد: [ وَأَْرَلَنا مَعَهُمُ اللكتاب وَالْميزانَ لِيقَومَ النَاسُ بِالْقِسْطٍ]؛(1) «و با آن 
هاء كتاب [آسمانى و ميزان [شناسايى حق از باطل و قوانين عادلانه نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند.» 


و نيز مى فرمايد: [ وَتزّلَا عَلِكك الْكتاب تياناً لكل - شَى ءٍ وَمدى وَرَحْمَهٌ وَبُشْرى لِلْمْسِيِمِينَ “010 «اين كتاب را بر تو نازل 
كرديم كه بيانكر همه جيز و مايه رحمت و بشارت براى مسلمانان است.») 

والواعى الرمابدة ١‏ 0[ كراة فى القون ف قية ااتشتين النى د مك ددر شوك دس اكراهس اسك | زيرا] رام رسك اذه 
انحرافى روشن شده اسنت:) 

امام على عليه السلام مى فرمايد: «فالقرآن آمر زاجر و صامت ناطق و ححجه الله على خلقه4( 18 ابس قرآن امر كننده منع كننده 
وساكت نطق كننده است و حجت خداوند بر خلقش مى باشد.» 

- رويكرد دينى در بر حق دانستن همه اديان دينى و شبه دينى 

بر اين اساسء هيج تفاوت معرفت شناسانه ميان اديان با يكديكر و با ساير مكاتب بشرى قابل تصور نيست. 


ص :79 


.10 سوره حديده آيه‎ .48 -١ 
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اشكالات يلوراليسم دينى 
اشكالات يلوراليسم دينى 


رويكرد دينى در بر حق دانستن همه اديان دينى و حتى شبه دينى و جواز اقتدا به هريكك از آن ها داراى اشكالات متعددى 


ات كدديه برغق اذ آن ها اقارة من كليب: 

الف) اشكالات برون دينى 

با مراجعه به عقل بى به وجود اشكالاتى در اعتقاد به اين نظريه مى بريم: 
١‏ - يلوراليسم و اجتماع نقيضين 


با مراجعه به اعتقادات اديان بى مى بريم كه بسيارى از آن هااز نوع تقابل تناقض استء و مى دانيم كه نمى تواند طرفين 


نقيض بر حق باشند؛ مثل: اعتقاد به توحيد و ثنويت و تثليث؛ زيرا بر موضوع واحدء محمول هاى متناقض حمل نمى شود. 


از آنجا كه تكثركرايى يكى از سه كرايش مطرح در مسأله كثرت و وحدت اديان و دين واره هاست و در قبال يلوراليسم» 
انحصا ركرابى استء لذا به مقتضاى اين اعتقاد» مدعيان آن نبايد بر حقانيت رأى خود اصرار ورزيده و برابطال رأى ديكران 


هم اصرار ورزند. 
ات يلور الس و سناع إيماة 


بنابر مبانى يلوراليسم دينى» همه آنجه نزد ما است فهم و قشر دين است نه بطن و متن آن؛ زيرا فهم ها همككى مى توانند كه 
غلط واشتباه باشند» و فهم صادق مصدّق وجود ندارد» و فهم ما هميشه محصول مشترك دريافت هايى از برون و يرداخت 


هايى از درون است:. 


فرمود: «الايمان اصلها اليقين)؛010) «ايمان اصلش يقين است.» 


ص::*؟ 


١8 غرر الحكم» ص‎ .60 -١ 


* - يلوراليسم وعدم حجيت نصوص 


باعطف بر اشكال كذشته. ظواهر و نصوص متون دينى از حجيت واعتبار ساقط مى كردد؛ زيرا دريافت هاى ما - طبق نظر 


آنان - جيزى غير از واقع و مراد متكلم است. 
- يلوراليسم و لغويت ايمان و انقياد 


از آنجا كه يلوراليسم به تباين فرهنكك ها و دين ها رأى داده و همه را اهل فلاح و رستكارى مى داندء آيا در اين حال ممكن 
ات كد هر ذو ايا جنك سو باووهفافئ متنابة» حون يكاله بوم :دو كاتة يبرم وسه كاله برس و حرو تفويض ودرا 


ايمان داشت و نسبت به آثار آن منقاد بود. 
* - يلوراليسم و انكار نقش هدايت كرى دين 


مقتضاى هدايت كَرى حق تعالى آن است كه به موازات تكامل تدريجى بشرء همواره دين عصر بيشين را منسوخ داشته؛ دينى 
فراخور فهم فراتر و در خور نيازهاى برتر انسان عصر نو فرو فرستد تا بالآخره با فرستادن دينى جامع و كامل و حايز استطاعت و 
استعداد انطباق بر شرايط كوناكون, حيات متطوّر و ييشرفته انسان به بلوغ رسيده. دوام كمال آدمى را تدبير كند. اصرار بر 
كفايت و صحت ايمان به اديان منسوخ و محرّف و... سعى بر ناكام ساختن برنامه هاى هدايت خداوندى و معارضت با سنت و 


مشيت تاريخ الهى است. 


ب) اشكالات درون دينى 
از ديدكاه قرآن 


با مراجعه به آيات قرآن نيز ملاحظه مى كنيم كه شرع و دين اسلام به طور صريح و آشكار با اين نظريه مخالف است. اينكك 


١‏ -عهد و ميثاق ازامت هاى بيشين: 


خداوند از همه انبيا وامت هاى ييشين ميثاق و عهد كرفته كه در صورت ظهور حضرت محمد صلى الله عليه وآله به آيين او 


ايمان آورند. 


6١: ص‎ 


در قرآن كريم مى خخوانيم: [ وَإِذْ أَحَدَدَ اللهُ مياق النَبِينَ لّما آتَيتَكمْ مِنْ كتاب وَحِكَمَهِ ثّمّ جاءَكغ رَسَرُولَ مض دِّقَ لِما مَعَكَمْ 
رمق يه و لتقو نه ااكدهز زنة خاطر آوويد سكاس با كهدار ند اق باقيراة انبيرؤاة انها مان م كد كرفت كدهر كاد 


يارى كنيد.) 
- قرآنء كتاب مهيمن و نسخ كننده: 


غداونان مشعال.مى قزمايدة | وَاتْزلدا إلكع الكنات بالك دض 1ه لناكية مدوامة الكناب وكوينا عله ايم كناب [|- 


و نيز مى فرمايد: [ ما نَنْسَحُ مِنْ آيه أؤ نشيتها أتِ بير مِنْها أؤ مِثْلِها أ لم تَْلَمْ أن الله عَلى كل - شَّى ءٍ قَدِيرٌ]؛10) «هر حكمى را 
نسخ كنيم ويا [نسخ آن رابه تأخير اندازيم بهتر از آن يا همانند آن را مى آوريم. آيا نمى دانستى كه خداوند بر هر جيز 


تواناست.») 
- حضرت محمد صلى الله عليه وال ييامبر جهانى: 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَأَرْس ناك لِلنّاس رَسُولا وَكفى باللهِ شَّهيداً)؛() «ما تو را رسول براى مردم فرستاديم» و كواهى 


خدا در اين باره كافى اسة.) 


وتوم رانك ( قَلْ يا أيوًا الْنَاسٌ إِنِى رَسُولَ الله إلَِكمْ جميعاً](8) «بكو: اى مردم! من فرستاده نخدا به سوى همه شما 
هستم.) 


و مى فرمايد: [ تَبارَك الَذِى نَزّلَ الْعَْقانَ عَلى عَبدِهِ ليكونَ لِلْعالَمِينَ نَذِيراً]2(6) «زوال نايذير و يربركت است كسى كه قرآن را 
بر بنده اش نازل كرد تا بيم دهنده جهانيان باشد.») 


ص: 57 
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--595 سوره فرقان» آيه .١‏ 


*-قرآن» كتاب جهانى: 


خداوند متعال مى فرمايد: [ كتابٌ أَْرَلْناهُ إليك لِتُخْرجَ القافت يق الطلمناف 9 النُور بِإذْنِ رَبَهُمْ “(1) «[اين كتابى است كه بر تو 


نازل كرديم تا مردم را به فرمان يروردكارشان از تاريكى ها به سوى روشنايى درآورى.) 


واتزهى فزمايدة [ هذا تاذ للتامس ود وفؤعظة للتكقية 34 ابد بيانى است براى عموم مردمء و هدايت و اندرزى است 


و مى فرمايد: [ تَبارَك الْذِى نَرَّلَ الْفوْقانَ على عَبِدِهِ ليكونَ لِْعالَمِينَ نَذِيراً)04) «زوال نايذير و با بركت است كسى كه قرآن را 
بر بنده اش نازل كرد تا بيم دهنده جهانيان باشد.») 


6 - بشارت به اسلام در تورات و انجيل: 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِذّْ قال عيمى ابن مؤيم يا بَنى إشرائيل إِنّى رَسُولُ الل يكم مُصَدَقاً ِما بن يدى مِنّ الُؤراء وَمُبشْرا 
وقول تق مذ تدص انيف أعدة لعا سادق باليات فالا هذا ينكد قية:(#لادر إنه يناه آور] سكام كد منسى بن ريم 
كفت: اى بنى اسرائيل! من فرستاده خدا به سوى شما هستم در حالى كه تصديق كننده كتابى كه قبل از من فرستاده شده [- 
تورات مى باشمء و بشارت دهنده به رسولى كه بعد از من مى آيد و نام او احمد است. هنككامى كه او با معجزات و دلايل 


روشن به سراع آنان آمدء كفتند: اين سحرى است آشكار.) 
© - فراخوانى اهل كتاب به اسلام و توبيخ آنان: 


در قرآن كريم مى خوانيم: [ يا أَهْلَ الكتاب قد جاء كم رَسُولنا بِِينُ كم كثيراً مِمَا كنتّم تُحَفُونَ مِنَّ الكتاب وَيعْفُوا عَنْ كثير قَدْ 
جاءكم مِنّ الله نُورٌ وَكتابٌ مُبِينٌ دِى به الله من اتبع رضواتَهُ سبل السّلام وَبحْرِجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ إلى الور بِإذَنِه وَيهْدِيهُمْ إلى 
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ع 8ظ سوره صفء أيه 2 


صراط مُسْتَقِيم ؛“(١)‏ «اى اهل كتاب! ييامبر ماء كه بسيارى از حقايق كتاب آسمانى را كه شما كتمان مى كرديد روشن مى 
ناقه يتسوى اندها مده وال شار انان كو لافقا 1ن لمح تبت صرت نظ هن امالك | ار اق طرف كد ثور 
وكتاب آشكارى به سوى شما آمد. خداوند به بركت آنء» كسانى را كه از خشنودى او ييروى كنندء به راه هاى سلامت 


هدايت مى كندء و به فرمان خود از تاريكى ها به سوى روشنايى مى برد و آن ها را به سوى راه راست رهبرى مى نمايد.») 
ونيز آمده است: [ وَآمِنُوا بما أَنْرَلْتٌ مص دّقاً لما مَعَكم وَلا تكونُوا أوَّلَ كافر بِهِ 1(4) «و به آنجه نازل كرده ام [- قرآن ايمان 
بياوريد كه نشانه هاى آن با آنجه در كتاب هاى شماست مطابقت دارد و نخستين كافر به آن نباشيد.») 


وآمده اسك: يا أقل الكتاب لِمَ تَكفرُونَ بآيات الله وَأَنْتْمْ تَشْهَدُونَ 4 «اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كافر مى شويد» در 


حالى كه [به درستى آن كواهى مى دهيد؟) 
/ا- امت اسلامى» بهترين امت ها: 


( وَكذلك جَعَلْناكم أَمَهُ وَسَطأً لتكونُوا شهَداءَ عَلَّى النّاس ؛(؟) «شما را امت ميانه اى قرار داديم [ميان افراط و تفريط] تا بر مردم 
كواه باشيد.») 


و 
عه 
ا 


[ كنم حَيرَ أَمّه خُرجَث لِلنّاس...2(41) «شما بهترين امتى بوديد كه به سود انسان آفريده شده ايد.») 
/- غلبه اسلام بر اديان ذيكر: 


قو النق اوقل رَسُولَهُ بالْدى ودِين الك - لِيظهرَةُ عَلَى الذّين كله وَكفى باللهِ شَّهيداً)؛(2) داو كسى است كه رسولش رابا 


هدايت و دين حق فرستاده تا آن را بر همه اديان بيروز كند و كافى است كه خدا كواه اين موضوع باشد.) 
ص :58 
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_- /, سوره فتح» ايه 0 


84- اسلام» شرط هدايت اهل كتاب: 


لوَلو انأ هل الكتاب آمَنُوا وَانَه وا لَكمّدنا ع: عَنْهُْ سريتاتِهغ وَلَدَْلناهُمْ جنَاتِ النِّيمٍ 005) «و اكر اهل كتاب ايمان بياورند و تقوا 
شه ككل لاوس ل بو واسسسسر موت 


8 


[ فَآمِنوا بالله وَرَسُوَلِهِ الَنَبى- الْأمَى ‏ الّذِى يؤْمِنٌ بالله وَكلماته وَاتْبِعُوهُ لعلكخ تَهْئَدُونَ “(1) «يس ايمان بياوريد به خدا و فرستاده 


اش» آن ييامبر درس نخوانده اى كه به خدا و كلماتش ايمان دارد» و ازاو ييروى كنيد تا هدايت يابيد.» 


[ فَإِنْ آمَنُوا بِمِثْل ما آمَنُْمْ به فَقَدِ اهتَدَوَا وَإِنْ ولا فَنّما هُمْ فى شِقاقِ فَسَيكفِيكهُمُ الله وَهْوَ السَمِيعٌ الا 04 ذاكر آن ها تيز به 


مانند آنجه شما ايمان آورده ايد ايمان بياورند هدايت يافته اندء و اكر سريبجى كنند از حق جدا شده اند و خداوند» شدٌ آن ها 


رااز تو دفع مى كند واو شنونده و داناست.» 
٠‏ -امر به ايمان آوردن اهل كتاب: 


[ وَآمِنُوا بما أَنْرَلْت م مُصَ دٌقاً لما مَعَكة وَلا تَكونُوا أَوّلَ كافر به ولا تَشْتَرُوا بآياتى تمن فيلا وَإياى قَانَقُونِ رويد اده فاذك 
كردم [-قرآن ايمان بياوريدء كه نشانه هاى آن با آنجه در كتاب هاى شماست مطابقت دارد و نخستين كافر به آن نباشيد و 


آيات مرا به بهاى ناجيزى نفروشيدء و تنها از من بترسيد.) 


١‏ واي لا يؤينُوة بل ولا بافيؤماآخر ولا يموت ما حو الوروك ولا يوت وين اعت ين الِين ونوا اتاب 
عَتّى يغطوا الْجِزْيةَ عَنْ يدٍ وَهُمْ صَاغِرُونَ ؛(0) «با كسانى از اهل كتاب كه نه به خمدا و نه به روز جزا ايمان دارند, و نه آنجه را 
كه خدا و رسولش آن را تحريم كرده حرام مى شمرندء و نه آيين حق را مى يذيرند» بيكار كنيد تا زمانى كه با خضوع و 


تسليم» جزيه رابه دست خود بيردازند.» 
ص :580 


-١‏ لالا. سوره مائده. آيه هع. 
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- / سوره بقره» آيه 6 


1- ته از تغييندين: 


(يا أيه الَّذِينَ آمَنُوا إنْ تطِيعُوا ريقاً مِنَ الَذِينَ أوبوا الْكتاب رْدُوكُمْ بَغْودَ إيمانكم كافرِينَ “11) داى كسانى كه ايمان آورده 
ايد] اكراز كروهين از اهل كتاب [كه كارشان ثفاق افكتى و شعله ور كردن آنكن كينه.و عنداوت :اسث اطاعت كنيد شما 


يس از ايمان به كفر باز مى كردانئد.) 


ل ديس 0 أَهْواءَهُعْ بَعْدَ الى جاء كك مِنّ 
آن ها شوى و] از آيين [تحريف يافته آنان بيروى كنىء بككو: هدايت الهى تنها هدايت حدم عور هاى آن ها 


بيروى كنىء بعد از آن كه آكاه شده اى» هيج سريرست و ياورى براى تو از جانب خدا نخواهد بود.) 

١‏ - وعده عذاب به جهت عدم ايمان به دين جديد: 

[ينا أبقنا الذيق أوثواالكنات انثا يما تزلنا نض فا لما فك م مِنْ قبل أَنْ نَظْمِس وُجوهاً قَنَرْدّها عَلى أذبا رها أ تَلعتَهُغْ كما 
أضحات التفف وكاة ان اللو فقو بل ران كساق كه كنات دا يشما ذافه ده نه اتنحه ير جبامبر خحود] 0 


ازرحمت خود دور سازيم همان كونه كه اصحاب سبت را دور ساختيم» و فرمان خدا در هر حال انجام شدنى است.) 
31١‏ - وقوع تحريف در كتب اديان دذيكر: 


[ فول للفيق يكتِونَ الكتات بأبدِيهغ ثم يِقُولُونَ هذا مِن عِنْدٍ الله ليفْتَرُوا به كمناً قليلاً)9(4) ديس واى بر آن ها كه نوشته اى با 


ديك كود هى الو ستل نوين فى رتك اين از طرف خداست ت تا آن رابه بهاى كمى بفروشند.) 
ص :52 
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بوك /. سوره نساعى ابه إذة 
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5 0 


| أ فَتَطْمَعُونَ أنْ يؤْمنُوا لكم وَهَدْ كان فَرِيقٌ مِنْهُمْ يشمَعُونَ كلام الله ثم بحَرَوَهُ مِنْ بَغْدٍ ما عَفَلوهُ وَهُمْ يعلَمُونَ ؛(1) «آيا انتظار 
داريد به [آيين شما ايمان بياورند با آن كه عده اى از آنان سخنان خدا را مى شنيدند و يس از فهميدنء آن را تحريف مى 
كردند در حالى كه علم و اطلاع داشتند.») 


؟١‏ - قرآن» صراط مستقيم را يكى مى داند: 


آيات فراوانى در قرآن در مورد صراط وجود دارد كه با اتصاف آن به «مستقيم» يا «سوى) و نيز با اضافه آن به «ربّى)» و 


«رئكك)» «عزيز)» «(حميد)» «اللهم» (اباء متكلم) نوع خاصى از صراط را معرفى مى كند و بقيه راه ها را منحرف مى شمارد. 


خداوتد متعال.مى فرمايد: [ لور المشرق وَالْمَغْرب يهدى من يشا إلى دراط ندكقيم 4904 مغرب و مشرق ان آن خداست» 
خدا هر كس را بخواهد به راه راست هدايت مى كند.» 

[ وَاجْتََينَاهُمْ وَهَدَيناهُمْ إلى صراط مُسْتَقِيم ؛“() «و آن ها را بركزيديم و به راه راست هدايتشان كرديم.» 

6 - دعوت به اسلام: 


آيات و رواياتى است كه دعوت مردم به اسلام را لازم مى داند و شامل يهود و نصارا نيز مى شود. 


ال ابه عبات كر سير آنه ( وَذا قِيِلَ لَه إتبعُوا ما ترّلَ الله نقل شده كه ييامبرصلى الله عليه وآله يهوديان را به اسلام دعوت 
مى كرد ولى آن ها نمى يذيرفتند و مى كفتند: [ بل تَتَّبعٌ ماوَجَدْنا عَلِيه آباءءنا].(6) 


وبه همين جهت بود كه ييامبر صلى الله عليه وآله نصاراى نجران را دعوت به مباهله نمود. 
5 - نقد عقايد اهل كتاب: 

اباو وواباف قراناق وجر د ذازه ةدو آذ ها عفاد و كرذان يهوة و تصارا قير 

ص :/517 


./6 سوره بقره. ابه‎ 85-١ 
؟- /الى سوره بقره. ابه فهك‎ 
./0/ '-8م. سوره انعام» آيه‎ 


- 44. بحارالأنوار» ج 19 ص 24. 


سؤال برده و آن ها را به صراحت ناصواب و باطل مى شمارد. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


[وقالت الهرة يد الله تكلولة عَلث أبديهغ وَلْخُرايها قالوا ل يذاة متاو فلنوطناق: ,لفن كيت يشاء 4ق او ييود كنعدة دست خيذا 
بسته است. دست هاى خودشان بسته باد و به خاطر اين سخن از رحمت [الهى دور شوندء» بلكه هر دو دست [قدرت او كشاده 


استء هر كونه كه بخواهد مى بخشد.» 


[ وَقالتٍ اليهُودٌ عرَيرٌ ابن الله وَقالتٍ النُصارى الْمَِديحٌ ابْنُ الله ذلك قَوْلهُمْ بأفواهِهِم يضاهِؤْنَ قؤل الذِينَ كفْرُوا مِنْ قثل قائَلهُمْ 
الله أنْى يؤْفَكونَ “(1) «يهود كفتند: عزير يسر خداست. و نصارا كفتند: مسيح يسر خداست. اين سخنى است كه با زبان خود 
فى كينل كه هماتتل كفتان كافران يشي است عنداوتد آثان واايكشد حكونة از حتق اتحراف: من ابتك 


اما أخبارقم وَرُهْبانَهُم اقلا م ذو الله وَالْمَيديحَ ابْنّ مَوِيمَ وَما أَمدوا إل يدوا إلها واحداً لا إله إل هُوَ سبِحائهُ عتما 
يش رِكُونٌ * يرِيدُونَ أَنْ يطُفوًا نُورَ الل بَُواهِهم وَيأَبَى الله إل أنْ يتم تُورَه وَل كرة الْكافِرُونَ 0004 :[آن ها] دانشمندان و راهبان 
خويش را معبودهايى در برابر خدا قرار دادند» و[ همجنين مسيح فرزند مريم راء در حالى كه دستور نداشتند جز خداوند 
كناين وا كه سواض جر او تسنكء ببرسفلة اوز جا كفو ره اسك 51 ] عمسا كن كزار فى وتيك اندعاس كراهن ثور حنذا 


رابا دهان خويش خاموش كنند ولى خدا جز اين نمى خواهد كه نور خود را كامل كند هر جند كافران ناخشنود باشند.») 


( يا أَهْلَ الكتاب لِم تَكَفْرُونَ بآياتٍ اللِّ َنم تَشْهَدُونَ * يا أَهْلَ الكتاب لع تَلْبِسَونَ الَْنَّ بالباطل وَتَكتُمُونَ الَْقَّ ْنع تَعْلْمُونَ 
“0 «اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كافر مى شويد در حالى كه [به درستى آن كواهى مى دهيد؟! اى اهل كتاب! جرا حق 


را با باطل [ مى آميزيد و] مشتبه مى كنيد» و حقيقت را يوشيده مى داريد در حالى كه مى دانيد؟!») 
ص :5/8 


-١‏ 4 سوره مائده» ابه ع0 
.4١‏ سوره توبه» ابه 6 
0 نشيدا 


ع 3 سوره آل عمران» ايه 58 


( لَقَدْ كمَرَ الّذِينَ الوا إنَّ اللَّهَ ثالِتٌ ثَّلائّهِ وما مِنْ إِلهِ إلا إِلهَ واحَدٌ وَإِنْ لم يْتهُوا عَمَا يقُولُونَ لَيمَسَنّ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُمْ عَذَابٌ 
ليم ؛(1) «آن ها كه كفتند: خداوند يكى از سه خداست [نيز] به يقين كافر شدند؛ و معبودى جز معبود يككانه نيستء و اكر از 


آنجه مى كويند دست بر ندارند عذاب درد ناكى به كافران آن ها [كه روى اين عقيده ايستاد كى كنند ]خواهد رسيد.» 
ديدكاه احاديث 

با مراجعه به احاديث اسلامى نيز بى مى بريم كه اهل بيت عليهم السلام و در رأس آن ها شخص بيامبر اكرم صلى الله عليه 
وآله هركز به يلوراليسم دينى اعتقاد نداشته اند. اينكك به برخى از روايات در اين زمينه اشاره مى كنيم: 

١‏ - امام على عليه السلام فرمود: «حقٌ وباطل ولكل اهل)4(؟) «حقى است و باطلى و براى هر يكك از آن دو اهلى است.) 


- رسول خداصلى الله عليه وآله مى فرمايد: «انّ الله عزّوجلٌ جعل كتابى المهيمن على كتبكم, الناسخ لها»4() «همانا خداوند 
عرّوجِلٌ كتاب مرا مسلط بر كتاب هاى شما و ناسخ آن ها قرار داده است.) 


دوو انو ذرهوةة يبو اللدالو اه نوسى هنا هاويهه الأ اتراعن ابره كندا مو كلكا كر ؤس زققه بوط راش صر مقايتك 


از من نداشت.») 
- و نيز فرمود: «من بدّل دينه فاقتلوه)2(4) «هر كس دينش را تبديل كرد او را بكشيد.) 


ه - در حديث قدسى آمده است كه خداوند متعال فرمود: « حقٌ على ان اظهر دينكك على الاديان حتّى لايبقى فى شرق الارض 
وغربها دين الا دينكك او يؤدّى الى اهل 


ص :5894 


-١‏ ع6 سوره مائده» ابه بره 

.12 نهج البلاغه. خطبه‎ .40 -١ 

ع4. بحارالأنوار» ج ١2‏ ص 79. 

*-/91. مكاتيب الرسول» ج ١‏ ص 188. 

1/1 كافى» ج 3 كتاب الايمان و الكفرء باب انْ الاسلام يحفن به الدم. 


دينكك الجزيه)؛(1) «بر من سزاست كه دين تو را بر همه اديان ديكر غلبه دهم تا اين كه در شرق و غرب زمين دينى به جز دين 


تو باقى نماندء يا اين كه به اهل دين تو جزيه دهند.) 
- امام على عليه السلام مى فرمايد: «رأس الحكمه لزوم الحقٌ)»؛(؟) «بلنداى حكمت. ملازمت و هماهنكى با حق است.) 
7 - و نيز فرمود: «عليكم بموجبات الحقّ فالزموها/؛(1) «بر شما باد به لوازم حق كه به آن كردن نهيد.) 


- امام صادق عليه السلام فرمود: «لو كان فى يدككث جوزه و قال الناس لؤْلؤه ماكان ينفعكك وانت تعلم انها جوزه. ولو كان فى 
يدكك لؤلؤه و قال الناس انها جوزه ماكان يضرّك وانت تعلم انّها لؤلؤه)4(؟) «اكر در دست تو كردويى بود و همه مردم كفتند 
كه آن درّاستء هركز به تو نفع نمى رساند؛ زيرا تو مى دانى كه آن كردو است. و اكأر در دست تو درٌ است وهمه مردم 


كفتنف كردو است هر كر به تو ضرو نمى وسائدة زيرا تو هى ذانى كه آن :ووز اسك 


- امام على عليه السلام فرمود: «الحقٌّ منجاه لكل عامل» و حجه لكل قائل)0(4) «حق مايه نجات بر هر كسى است كه به آن 


٠‏ - امام على عليه السلام فرمود: «من صارع الحقّ صرع)؛(2) «هر كس با حق به مقابله برخيزد به زمين خواهد خورد.» 


١‏ - ونيز فرمود: «قليل الحقّ يدفع كثير الباطل» كما ان القليل من النار يحرق كثير الحطب)4(/) «كمى از حق» بسيارى از باطل 
را دفع خواهد كرد همان كونه كه كمى از آتش بسيارى از هيزم را مى سوزاند.» 


١‏ - امام صادق عليه السلام رعذ 1ك إن هذل للحن اذا لرمكة اللقة عاك ور اذ اسح عست دسق خرزان قوق شكادق 


كه با تو همراهى كرد.) 
ص: 6٠‏ 


.82 ص‎ .٠١ بحارالأنوار» ج‎ .44 -١ 
غرر و درر.‎ .٠٠١ ؟-‎ 

1# هما 

ع ؟١٠.‏ تحف العقول. 

د وخر وو درو 

ع ؟١٠.‏ ارشاد» ج ١‏ ص 00 
/ا- .٠١‏ غرر و دررء كلمه 80/ا9. 


.٠١2 -4‏ بحارالأنوار» ج 8/؛ ص 5758. 


)١(4)هلها امام على عليه السلام به حارث بن حوط فرمود: «انَّ ديق الله لايعرقف بالرجال بل بآيه الحقّء فاعرف الحقّ تعرف‎ - ٠١ 


«هركز دين خدا با مردان شناخته نمى شود بلكه به نشانه حق معلوم مى كردد. يس حق را بشناس تا اهلش را بشناسى.) 
١‏ - و نيز فرمود: «لادليل انصح من استماع الحقّ)7(4) «هيج راهنمايى خالص تر از كوش دادن به حق نيست.) 


- امام باقرعليه السلام فرمود: «اصبر نفسكك على الحقٌّى فانّه من منع شيئاً فى حقّ اعطى فى الباطل مثليه/4() «خودت را در 


[قبول حق صبور كردان؛ زيرا كسى كه ازحق جيزى را منع كند از باطل دو برابر به او داده مى شود.) 


١‏ - امام على عليه السلام فرمود: «اصبر على مراره الحق. واياكك حلاوه الباطل)04) «بر تلخى حق صبور باش» و از شيرينى 
باطل ببرهيز.) 


اتحوسول خذااميلن اشعليه وآله كرمويي و الا الأسيفة راك هياية الناس ان يتكلم بالحقّ اذا علمه, ألا ان افضل الجهاد كلمه 
الحق عند سلطان جائر)؛(2) «آكاه باش! هر كز كسى را به جهت ترس از مردم مانع نشود تادر صورت علم به حق به آن تكلم 
كند. آكاه باش! همانا بهترين جهاد كفتار حق نزد سلطان ظالم است.» 


7و ات فوط راقبا الحق ملز انكف نه ساعيدور او كير حدو ان كان يقشياء و اددد الباط|. على مو ضاء هافن صشير اق كير 
و ان كان حبيباً)“(2) «كسى كه حق مى كويد از او ببذير» كوجكك باشد يا بزركك» كرجه دشمن تو باشد. و باطل را ردّ كن بر 
كسى كه آن را آورده از شخص كوجكك باشد يا بزركك» كرجه او دوست تو باشد). 


9 - امام على عليه السلام فرمود: «الحقّ سيف على اهل الباطل)4(/) «حق [همجون ]|شمشيرى است بر اهل باطل.) 
ص: 6١‏ 


.5"١0 امالى مفيدء ص‎ .1١1/-١ 

.1٠١ 8-5‏ بحارالأنوار» ج 8/؛ ص 47. 
.1١9 7‏ تحف العقول» ص 598. 

ع ٠.غرر‏ الحكم و دررء رقم فحفة 
ه- .١١١‏ كنز العمال. ح 60/8/8. 
ع-117. كنزالعمال» ح 67"1807. 


.١1١7-١1/‏ غرر و درر. 


٠‏ - ونيز فرمود: ١من‏ أبدى صفحته للحقٌّ هلكك)؛(١)‏ «هر كس رو در روى حق باستد هلاكك خواهد شد.» 


١‏ - امام صادق عليه السلام فرمود: «ليس من باطل يقوم بإزاء الحقّ ال غلب اهل الحقٌّ الباطل» و ذلكك قوله ( بَلَ نَقْذِفُ بِالْحتق- 
عَلَى الْباطل فَيدْمَعْهُ...1(40) «هيج باطلى در مقابل حق قيام نمى كند جز آن كه اهل حق بر باطل بيروز خواهد شد. واين است 
قول خداوند: "بلكه ما حق را بر سر باطل مى كوبيم تا آن را هلاكك سازد".) 


"١‏ -رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «اذا اختلف الناس كان ابن سميه مع الحق»؛0204) «هر كاه مردم اختللاف نمودند ابن 


سميه با حق است.») 

ازٌّمجموغة ايخ ووابات وبرواباث ديكر استفادة عى شود كددنى يكن است و براق انسان دست يافتى اسث: 

نقد مبانى و ادله عقلى يلوراليسم دينى 

نقد مبانى و ادله عقلى يلوراليسم دينى 

اينكك به بررسى مبانى انديشه يلوراليسم دينى در بخش عقلى مى يردازيم و هر كدام را به طور جداكانه به نقد خواهيم كشيد: 
-١‏ كوهر يكانه اديان 


مى كويند: شرايع» و مناسكك ظاهرى عبادت به تناسب كوناكونى اديان مختلف استء اما اين تفاوت ها نقشى در كوهر 


مشتركك و يكانه اديان ندارد. 


اديان و ييروان آن ها همه در بى معرفت حق و جست و جوى يكك حقيقت غايى هستند كه خود بر آن نام هاى كوناكون 
كذاشته اند. هدف جمله اديان آن است كه آدمى رااز خود ظاهرء نايايدار و فانى» به حقيقت ثابت»ء يايدار و لايزال رهنمون 


سازد. «شوان)» و شاكردان وىء و «شاير ماخر) از جمله كسانى هستند كه به وحدت متعالى اديان قائل اند.0). 
ص : 67 


.118-١‏ نهج البلاغه» حكمت 84 ا. 
.١١10 -١‏ بحارالأنوار» ج هء ص 00:". 
.1١18‏ كنز العمال» ح 018"؟. 


-/117. اسلام و كثرت كرايى دينىء لككنهاوزن؛» ص ١‏ 


ياسخ: كرجه وحدت كوهرى اديان به طور اجمال مورد تأييد نصوص اسلامى استء ولى نكته اين است كه اين وحدت»ء 
حقانيت تمامى اديان را نتيجه نمى دهد؛ زيرا كوهر يككانه دين - جه اسلام باشد ويا هر دين ديكر - تصديق و قبول آورنده 
آن دين را دربردارد» جه بدون تصديق آورنده ييام» موضوع دين محقق نمى شود. تصديق آورندكان اديان از آن رو كه در 
افق تاريخ واقع شده اند ترتيب بعثت و ييام آورى آنان از جهت زمان را نيز در بى دارد و اولويت و آخريت در آن نقش 
دارد. و مى دانيم كه لازمه تصديق ييامبر صلى الله عليه وآله به عنوان آخرين آورنده وحى الهى و دين آسمانى آن است كه 
انسان ها در عصر كنونى مكلف به يذيرش ديانت اسلامى اند. از همين رهكذر است كه قرآن كريم تصديق تمامى بيامبران 
الهى را با در نظر داشت ترتيب زمانى آن ها شرط بهره ورى از كوهر دين (اسلام و ايمان) مى شمارد و مى فرمايد: ترما 
آنا بالل وما نل نا وما أَنلَ إلى إنراجيم وإْماعِيل وإِشرحاق ويقُوب وَالشِاط وما أُوتى موسى وعيسى وما أوتى الود 
مِنْ رَتهِمْ لا تُقَرّقَ بين اغية ينية وتعن له لواحية “(1) «بككوييد: ما به خحداى جهان ايمان آورده ايم و به آنجه كه بر ما نازل 
شده ايمان داريم و به هر ييامى كه به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و فرزند كان يعقوب نازل شده ايمان داريم و به 
تورات موسى و انجيل عيسى و به هر آنجه از سوى خدا بر بيامبران داده شده ايمان داريم. ما هيج يكك از بيامبران را بر ديكرى 


ترجيح نمى دهيم و در برابر خدا سر تسليم فرود آورده ايم.) 
" - تكافوٌ دلايل 


آثان مى كويند: #ادامه حياتث اذيان يز رك در كذر قرن هاو استدلال انديشمتدان آن ها براى اثيات حقانيت أذيان. خاص» 
تشائكر آذااستث كه دلايل حقانيت ابن اذيان نيه فرتيه اى از اتقان رسيده كه يرترى بك دين بر ديكرئ :را تاممكن ساخته 
انبتة 29700 


ياسخ: كرجه اديان داراى روح و كوهر يككانه و مشترك اند ولى سخن بر سر اين 
ص :07 
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است كه در بخش تفاوت هاى اديان» آيا عقل انسان تمام اديان را برابر مى شمارد و يا آخرين ييام رسيده از جانب خداوند را 


نزديكك تر به حق و واقع مى يابد؟ 


ترديدى نيست كه كزينه دوم به واقع نزديكك تر و با خرد سازكارتر باشد. 


قرآن كريم به هنكام برشمارى ويؤكى هاى بيامبران مبنى بر اين كه جملكى حامل رسالت الهى و داراى خشيت و فروتنى در 
برابر خداوتد هستئد» ويؤكى بيامبر اسلام را تنها در اين مى داند كه او آخرين فرستاده خدا است» آنجا كه مى فرمايد: 1 الّذِينَ 
ِلعُونٌَ زسالات الله ويحكوكة ولا حمق أعداً إلا الله وكفى بالل خيديياً. ما كات معد أبا أعدن من رجالكع وَلِكُنْ رَسُولَ الله 
وخائع النبيق 1ل وهمانا بابرانى ##وسالك دارا قلع من كسد و ازا دوهراسيد جر عدا ازاميج كين تن هراتعدة 


خداوند براى حسابرسى كافى است. محمد يدر هيج يكك از مردان شما نيستء ولى فرستاده الهى و خاتم ييامبران است.» 
" - دورى حقيقت از دسترسى عقل 


آنان مى كويند: «جهان واقع بسى يبجيده تراز آن است كه احكام عقلى ساده بتوان درباره آن مطرح كرد و به يكك طرح به 


كونه اع تزه :ل اسك زيزا كه شر يقي ها اعامياق ظلى بنش تس :10 


ياسخ: عاجز شمردن عقل از رسيدن به حق و واقع» در حقيقت بستن زنجير به ياى عقل و ستيز با آن و تمسخر خرد آدميان 
است. 

قرآن براين مطلب تأكيد مضاعف دارد كه انسان بايد تنها و تنها از راهى برود واز هدفى ييروى كند كه نسبت به آن علم و 
آكاهى قطعى و روشن داشته باشد و از ييمودن مسير مشكوك و مظنون بيرهيزد» و راه رسيدن به شناخت و آكاهى قطعى و 
شك ران مو واد حي و عقن معرق سس كتده انها كد كرمايدة [ ولآ تلن ها ليش لكه باعل 


ص :65 


1ت 08 سوه الحزاب» بات قارع 
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و 


إِنَّ الصف وَالْبَصَِرَ وَالْفْوَادَ كل أولئِك كان عَنْهُ مَسْؤلا]؛(1) «در بى آنجه بدان علم ندارى مروء جه كوش و جشم و دل همه 


مسؤولند.» 


ودر جايى ديكر مى فرمايد: [ قالوا اند الله وَلَداً سبِحائهُ هُوَ الْعَِى لَه ما فى السّماواتٍ وَما فِى الْأَرْض إِنْ عِنْدَكُمْ مِنْ سلْطانٍ 
ينذا ١‏ تشرلوة هك لديا زا تفقو ة علاللاق) كنسحن روود كان قرز قدص واي 6 مده اسك ذا ويك ]ناخ قحك ينا هذا هن. 


نداريد. آيا آنجه بدان علم و آكاهى نداريد به خدا نسبت مى دهيد؟) 


از سوى ديكرء قرآن با همان تأكيد كه انسان را از ظنّ و كمان برهيز مى دهدء به تفكرء تدبّر» نظر و تعقّل در طبيعت» تاريخ 
آفرينش و يديدارها فرا مى خواند. اين فراخوان به انديشه و تدبّر هركز نمى تواند به اين مقصود باشد كه هر جند خرد آدمى 
به واقعيت و حق نمى رسد باز هم بايد بينديشدء بلكه از آن جهت است كه انسان با انديشه صحيح و بدون يبش فرض هاى 


ناصواب مى تواند به واقع و حقيقت برسد. 
© - فراكيرى لطف و هدايت الهى 


جان هيكك مى نويسد: «مى توان قبول كرد كه خداى مهربان» انسان را براى تشكيل نظام اساسى خود آزاد كذاشته است ولى 
آيا مى توان فرض كرد يدر آسمانى كه همه انسان ها رابا محبّتى بى نهايت و يكسان دوست داردء دستور داده باشد فقط 


كسانى كه شانس به دنيا آمدن در بخشى خاص از جهان را دارا هستند» فرصت نجات داشته باشند)».20). 


نجات را دارد و مى تواند به نجات برسد. 
ثانياً: لازمه لطف عام و هدايت كرى خداوند آن است كه انبيا و رسولان خويش را 
ص :660 


6 سوره اسراء» أيه‎ . ١77 -١ 
7 سوره يونس » آيه‎ .١17١5-؟‎ 


"- 176. اسلام و كثرت كرا دبىء لكنهاوزن صن 3/2 


به سوى انسان ها بفرستدء و اكر ييام آنان به كسانى نرسيد آن ها را عذاب و كيفر ندهدء اما اككر ييام رسيد و فردى يا افرادى 
هر جند اكثريت به دلايل و انككيزه هايى از يذيرش حق سر باز زدند» اين امر سبب نمى شود كه كمراهى به حقّ و حقانيت 


لازمه لطف عام و هدايت الهى ارسال رسل است و بسء اككر واكنش مردم مثبت بود و به ييام جديد روى آوردند بر هدايتند 


وكرنه» يا از محيط يبيام دورند و تلاش مى كنند و نمى رسند كه معذورندء ويا به اختيار» كمراهى را در بيش كرفته اند. 
ه - تكثر فهم دينى 


آنان مى كويند: «دين در مقام اثبات برآ يند فهم هاى ما از متن است. متن خود صامت است وما بايد آن را بر سر سخن 
با يرسش ها و يبيش فرض هاى خود فهم مى كنيم وو از طرفى ديكّر. جون بيش فرض ها و انتظارات همواره از بيرون متن وارد 


مى شوند و بيرون نيز هميشه در حال د كركونى و كردش است فهم ما از متن نيز همواره در حال د كركون شدن است...».(1) 
ياسخ: اين مطلب مربوط به بحث «هرمنوتيكك» است. بزركان دو تفسير مختلف براى هرمنوتيكك از نظر واقعيت دارند: 

الف) هرمنوتيك روش شناشى 

ب) هرمنوتيك فلسفى 

الروك ادر ريق عع نكن كو طلم يواعد تعدو انراز لان و لكرج ديقم 

«شلاير ماخر مى كويد: «روش جلو كيرى از خطر بدفهمى يا سوء فهم است). 

«ويلهم ديلتاى» مى كويد: «يكك نوع روش شناسى علوم انسانى» در مقايل روش شناسى علوم طبيعى است). 

ص :68 
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ايل ريكوا مى كويد: «دانشى است كه به شيوه فهم و مكانيزم تفسير متون مى يردازد».(١)‏ 
هرمنوتيكك روش شناسى: 


راكسنس :وا ان خوكيه اد كاومى كذاره شادل بام اق اقتل صافير يو ااشنام و طعا عدف تس د كفت ولعت 


اين بيام امك دقر قافن قرنا ندر اناق نرتون 1201 3 قم ادق ازا ندير دس كنينه 


بز وكات براق تفسي و قرآن شروطى وا ذكر كرذه اند ؤيرا تفسير قر آن جنبه ووشى داود نه فلسفىء و .دز رتو آن شروط انسان 


مى تواند به مقاصد الهى رهنمون شود. 

١‏ - شناخت الفاظ (علم لغت) 

؟ - شناخت تناسب برخى از الفاظ با برخى ديكر (علم اشتقاق) 

* - شناخت عوارض الفاظ (علم صرف و نحو) 

ع - شناخت قرائات مختلف 

8:- شباكت شان نزول آيات (علم آثار و اخبار) 

* - شناخت بيانات ييامبر صلى الله عليه وآله در تفسير آيات 

١‏ - شناخت ناسخ و منسوخء عام و خاصء مسائل اجتماعى و اختلافى (اصول) 
8 - شناخت مسائل فرعى (علم فقه) 

4 - شناخت مسائل عقلى (علم كلام) 


٠‏ -علم موهبتى» كه خداوند در اختيار كسانى قرار داده كه بداند و عمل كندء كه آن در سايه انجام كارهاى صالح به دست 


مى آيد؛ قال الله تعالى: ( وَالَّذِينَ اهَْدَوًا ادهع هُدى ؛(80) دكسانى كه هدايت يافته اند [خداوند] بر هدايتشان مى افزايد.) 
ودر مورد تفسير حديث نيز شروطى را ذكر كرده اند كه از آن جمله است: 
ص : /اةم 
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.١7/ سوره محمد صلى الله عليه وآله» ابه‎ .١ 


١‏ - صدور حديث از معصوم با سند صحيح باشد. 
؟ - متن با توجه به كاربرد دستور زبان و ديكر شرايط كه در علم الحديث كفته اند تفسير شود.(١)‏ 


بنيانكذار هرمنوتيكك جديد «شلاير ماخر) نظريه اى دارد كه بايد آن را هرمنوتيكك فلسفى ناميد و انديشه هاى او حول دو 


محور دور مى زند: 
١‏ - آكاهى از فرهنكك و شرايط حاكم بر مؤلّف به هنكام نكارش كتاب. 
#- ]كاش ز ذعقن ضاف مز له 


غيب دريافت كرده اند كه ارتباطى با محيط خويش و فرهنكك حاكم بر آن ندارد. 


به عبارت ديكر: قرآن در تبيين معارف و عقايد و احكام و دستورات» خبرها و كزارش هاء هيج كاه متأثّر از افكار و آداب روز 


تبوده استث؛ مكر در مواردى كه به نكوهش آداب.و فرهنكك آن روز يرداخته اسث. 


اكر هم سخن «شلاير ماخر» را بيذيريم جايكاه آن» فقط كتاب هاى بشرى است كه بر اصول فرهنككى و آداب و دانش روز 
نوشته شده باشد نه در مورد وحى الهى و سخنان معصومان عليهم السلام كه از عالم بالا سرجشمه كرفته؛ و نه از انديشه انسان» 


تا ذهنيت آنان مطرح كردد. 


بنابراين» دكتر سروش تحت تأثير اشلاير ماخر) و او نيز تحت تأثير ١كانت»‏ واقع شده است. او در علوم نظرى براى خود اصلى 


را تأسيس كرده و مى كويد: 
شناخت دو ركن دارد: 
اسوا سي هما اق اناق اذ كاين مع ب وسكمن اوره 


ص :/6 


-١‏ 114. رءككث: البرهان فى علوم القرآن. زركشىء ج ؟» ص 1652 ؛ الاتقان فى علوم القرآن. 


؟ - صورتء همان مقولات ذهنى است كه از لوازم ذات شناسنده و از خصايص و لوازم عقل فرد به شمار مى رود. مطابق اين 


اصلء دريافت هاى بيراسته از قالب هاى ذهنى» به جنكك كسى نمى آيدء و نتيجه اين نظريه اين مى شود: 

الف) دخالت ذهنيت مفسشرء يكك واقعيت اجتناب نايذير است. 

ب) فهم عينى و واقعى متن امكان يذير نيست. 

ج) به تعداد افراد به خاطر ييش فرض هاى آنان تفسيرهاى مختلف در مورد متن داريم. 

د) فهم ثابت و نهايى از متن وجود ندارد. 

6 انعا كه تقد مع فريك اف زد كرو دنقة دأو هايا حون مملين كاد فنا متك وى و در لف نار 
و) معيارى براى سنجش و داورى تفسير معتبر از نامعتبر وجود ندارد. 

نتيجه: هيج فهمى برتر از فهم ديككرى نيست. 

در ياسخ اين ادعا مى كوييم: 

بيش فرض ها داراى اقسامى است: 

-١‏ يبيش فرض هاى مشتركك 

در تفسير هر متن و يا هر يديده بايد يبيش فرض هايى محترم شمرده شوند تا راه تفسير يديده بازكردد؛ مثل اين كه: 
- نويسنده متن عاقل و خردمند بوده باشد. 

- درخواست ها يا كزارشات او در اين متن از اراده جذّى او ريشه كرفته است. 

عاو فق كر اتن و كاوق ثور نه ايقن كرفت اسك 

-از آنجا كه حكيم استء بر ضدّ غرض خود كارى صورت نداده است. 

- بر خلاف قواعد زبان جيزى ننوشته است. 


ف أو سينا ل ال لتو مت انع كت وروي كنار ور كاء شيف و1 كل رفسي لشكله ابد عد معنا ف قفي دل كار يوط اها ينانا 


قرينه بوده است. 


صص :694 


اين ييش فرض ها جاى انكار نيست و هر فردى بخواهد دست به تفسير بزند بايد اين اصول را محترم بشمارد.اين نوع يبش 


فرض ها نه تنها مانع از فهم حقيقت نيست بلكه وسيله فهم مقاصد نويسنده است. 
؟ - بيش فرض هاى غير مشتركك 


تفسير هر يديده اى بر اثر يبشرفت علم بر يايه يكك رشته اصولى استوار است كه همكان آن را قبول دارند» و بر اثر برهان عقلى 


يا تجربه هاى يقين آفرين» اين اصول حالت موضوعى و واقعى به خود كرفته است. 

- بيش فرض هاى تطبيقى 

كاهى مفسّرر يكث رشته اصولى را كه در علوم طبيعى و يا نجوم كه با معيارهاى غير قطعى به ثبوت رسيده» اصول موضوعى و 
وافعى تلقى مى كند و آن كاه به تفسير مثن دينى مى بردازد: اين در حقيقت با قالب.هائ ذهنى نود قرآن را آميخته است. 
يكك جنين مف رى هركز به واقع نمى رسد.اكر انديشه آنان انديشه صحيحى باشد در جنين نوع از تفسيرها صادق است كه در 
رواعات اذ ان «تفسين واي تير سد وان أن شدمدا نو دده انيت ول فقن فوشن احا مخخر كقارو عي مقف كك إن 
آرى» اكر اختلالف فتوا در برداشت از آيات و متون دينى هستء مربوط به تعدّد قرائت نيستء بلكه معلول رعايت نكردن 
قواعد تفسير است. 

آثار هرمنوتيك فلسفى: 

عقيده به هرمنوتيك فلسفى آثار سوء بسيارى دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 

١‏ - ترويج شكاكيت و نسبيت 

قبل از ظهور فلاسفه واقع كرا؛ امثال سقراط و افلاطون و ارسطوء مسأله سوفيسم رواج داشت كه با آمدن آنان مهار شد ولى 
اكنون يس از قرن ها همان مكتب به نوعى ديككر رخ نموده استء و شكاكيت در لباس نسبيت زنده شده است. و حاصل اين 


نظريه جز جهل يرورى و صبحه كذارى بر نادانى انسان جيز ديكرى نيست. 


9١: ص‎ 


برخى از نظريه ها نخستين قربانى آن خود آن نظريه استء كه نظريه اين افراد از اين قبيل است. 
* - شكك يرورى 


نظريه «كانت» جز شكك يرورى نتيجه ديكرى ندارد» با آن كه او خود را يكك فرد رئاليست مى داندء لذا او در نتيجه به 
ايدئاليسم كشيده مى شود همان كونه كه اين اشكال را «نيجه) و «هككل» به دكانت» كرده اند. 


- وجود دانش هاى حقيقى 


ساخته قالب كيرى نشده است؛ مانند: امتناع اجتماع نقيضينء امتناع اجتماع ضدَّينء بطلان دور و تسلسلء نياز هر ممككن الوجود 
به علت. 


0 - نرسيدن به حقيقت مطلق 


اكر واقعاً حقيقت مطلق در دست هيج كس نيست و هر كس از عينكك رنككى خاصى به حقيقت مى نككرد يس بايد كفت: تمام 
شرايع يا اديان» صراطهاى غير مستقيم؛ و از شهود حقيقت مطلق مى باشند و بشر از ابتدا هيج كاه به حقيقت دست نيافته است و 


© - محدوديت نظريه 


اين نظريه بر فرض صححت» كثرت دينى در بخش آموزه هاى عقيدتى را توجيه مى كند نه در آموزه هاى احكام عملى و 
اخلاقى. 


ع - تكثر اديان» خواست خداوند!! 


سروش مى كويد: «اوٌّل كسى كه بذر يلوراليسم را در جهان كاشت خود خداوند بود كه ييامبران مختلف فرستاد و بر هر كدام 
ظهورى كرد وهر يك را در جامعه اى 


ما١:ص‎ 


مبعوث و مأمور نمود و بر ذهن و زبان هر كدام تفسيرى نهاد و جنين نمود كه كوره يلوراليسم كرم شد».(1) 


ياسخ: اولاً: هيج كاه تعدّد شرايع در عرض يكديكر» از جانب خداوند نبوده استء بلكه در طول يكديككر بوده استء به اين 


عمل به آن شريعت و تكامل مردم به توسط آنء خداوند متعال بيامبرى ديكر با شريعت جديد فرستاده است. 


ثانيً: در ذهن و زبان هر يكك از انبيا تفسير نيستء بلكه عين حق و حقيقت و واقع و نفس الأمر است كه آن ها از آن اطلاع بيدا 


كرده و بدون هيج خطا و اشتباهى براى مردم تبيين كرده اند. 

ياسخ هاى عمومى ديكرى كه قبلا ازاين قضيه داديم مى توان در اين مورد نيز مطرح كرد. 

نقد مبانى و ادله نقلى بلوراليسم دينى 

نقد مبانى و ادله نقلى بلوراليسم دينى 

طرفداران يلوراليزم دينى به برخى از آيات و روايات اسلامى نيز تمشكك كرده اند: 

١‏ -حليت طعام اهل كتاب 

آنان به برخى از آيات تمشكك كرده كه دلالت بر حليت طعام اهل كتاب و ازدواج با آنان دارد.70) 
باسخ: اولاً: جكونه به اين آيات استدلال شده و از آيات ديكر كه اهل كتاب را دعوت به اسلام مى كند غفلت شده است. 
ثانياً: اين آيات اشاره به مورد عسر و حرج براى مسلمانان دارد و هركز دين آن ها را تأييد نمى كند. 
ثالثً: آيه اشاره به يلوراليسم رفتارى دارد. 

رابعاً: نكاح ابتدايى با اهل كتاب به طور اجماع باطل است. 


ص : 8 


:"3 (, صراطهاى مستقيم» ص 18 
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؟ - جزيه اهل كتاب و عدم الزام به اسلام 
برخى مى كويند: اسلام اهل كتاب را به اسلام الزام و اجبار نكرده استء بلكه يرداخت جزيه با بقاى بر دين خود را نيز كافى 
مى داند. 


خداونة سمال مي ترعايا.: | الوا الَِّينَ لا يؤمنُونَ بالل ولا باليؤم الْآخرٍ ولا حَرِمُونَ ما عع الله َرَسُولَهُ وَلاِدِنُونَ دِينَ الْحَقيء 
يق الْفرك أوثوا الداع خقى رماوا الذي عق يو وق مناقووة 3ق نبا كسان أو اغل كناك كه اديه عدا وقد يه روق جا 
ايمان دارند و نه آنجه را خدا و رسولش تحريم كرده حرام مى شمارند و نه آيبن حق را مى يذيرند» يبكار كنيد تا زمانى كه با 


خضوع و تسليم» جزيه را به دست خود بيردازند.» 


باسخ: اولاً: اسلام هيج كاه نمى خواهد كسى با زور و تهديد و اكراه وارد اسلام شود: (لا إكرّاة فى الدَّين ؛(؟) «در [قبول دين 


قرارداد صلحى كه با مسلمين مى بندند درصدد تعرّض به مسلمانان بر نمى آيند» اسلام با شرايطى خاص آن ها را به حال خود 


وااكذاوفى كتلوثهاءى كدان فون و امن افتها راضيى حاشة: 
ثانياً: خود آيه اشاراتى بر بطلان نظريه يلوراليسم دارد: 

الف) اعلان جنك با اهل كتاب. 

ب) تكذيب ايمان اهل كتاب. 

ج) خروج اهل كتاب از دين حق. 

د) جزيه» غايت تركك قتال. 


ه) كرفتن جزيه با نهايت خوارى. 


2 


ثالثاً: آيه فوق اشاره به يلوراليزم رفتارى دارد همان كونه كه قبلا به آن اشاره شد. 


" - قسليم مطلق در برابر خداوند متعال 


كفته شد كه حقيقت دين همان عدالت و تسليم در برابر خداوند استء حال در قالب هر آيينى تحقق بيدا كند؛ زيرا تمام اديان 


در برابر يرورد كار تسليم هستند. 
ص : 1 
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حقيرت ابراهيم عاية الساذة از خد اود براق اميك و تمل خبوو و رخواست ابناام حلي زا مي تمايدبوهى كويد ( وتنا و اخملا 
مُثِْيِمِينِ لسك وَمِنْ ذَرّيتنا أله اهلع لك :30ل ويروره كارا اهنا زا ملي الرضان خود قراو عمو از دودماناماء امن كه سان 


فرمانت باشند به وجود آر.) 


جك يوحي د لكا رارم حرد را ميلما لحي حر كاف الجا قاور ترك عابي عكار ( وَقالَ مُوسى يا قَوْمِ إِنْ كتمم 
آم باللّهِ ليه #وكلوا إن كع اتعربيق انوي كذت: اى قوم من! اكر شما به خدا ايمان اقوقة ابد يز او كل كنيد اكز 
تسليم فرمان او هستيد.) 


رفته اسث: 


الف) معناى تكوينى؛ آنجا كه مى فرمايد: [ وَلَهُ أُسلَم مَنْ فى السّماواتِ وَالْأوْض طوؤعاً وَكزهاً وَإِلَيهِ يْجَعُونَ “000 «و تمام 
كسانى كه در آسمان ها و زمين هستندء از روى اختيار يا از روى اجبار در برابر [فرمان او تسليم اند» و همه به سوى او 


بازكردانده مى شوند.») 
ب) تسليم و خضوع در برابر خداوند؛ اين معنا كوهر همه اديان الهى را تشكيل مى دهد. 


ج) آبين اسلام و شريعت خاص محتردى؛ خداوند متعال مى فرمايد: [ اليو أكملتٌ لكع ديئكن وَأنْمَفتٌ عَلَيكم نِغدّتى 
وَرَضِيتٌ لكمٌ الْإِسْلامَ ديناً]6(4) «امروز دين شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم واسلام را به عنوان آيين 


[جاويدان إ|شما يذيرفتم.» 


0 


ونيز مى فرمايد: زوفل للنية و2 الكناث ونا كيين 
يهود و نصارا] و بى سوادان [- دفر كان إدكر: آيا شما هم تسليم شده ايد؟ اكر [در برابر فرمان خدا و منطق حق تسليم شوند» 


هدايت مى يابند.») 


0 


سْلَمُوا فََّدِ امْتَدَوْا؛(2) «و به آن ها كه اهل كتاب هستند [- 


ص : 56 
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١ 8-2‏ . سوره آل عمران» ايه ر.ى 


علاوه براين آيات» ده ها آيه ديكر نيز وازه اسلام را در مفهوم شريعت اسلام به كار برده است. 
تقار كر قر ان اكدهاف يديع را ستامات در خواند نه نحي نكق انسدق افراة يتقو مو ظرط نات خود ]ف حاسة: 
" - تعبير قرآن به صراطهاى مستقيم 


مى كويند: قرآن» صراط مستقيم مربوط به انبيا را به صورت نكره (صراط مستقيم) يعنى راهى راست آورده است نه به صورت 
معرفه كه به معناى راه راست است. مثلا مى فرمايد: ‏ إِنّك لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ * عَلى صدراطٍ مُسْتَقِيم “(1) «كه تو قطعاً از رسولان 


[خداوند] هستى . وبرراهى راست [قرار دارى ( 
ودر جايى ديكر مى فرمايد: ( وَيهُْديك صراطاً مُسْتَقِيماً).(؟) 


و درباره حضرت ابراهيم عليه السلام مى فرمايد: [ وَهَدَيناةٌ إلى صراط مُسْتَقيم .590 


ياسخ: قرآن كريم؛ صراط مستقيم را در جايى به صورت معرفه آورده استء آنجا كه مى فرمايد: إِهْدِنًا الصراط الْمُسْتَقِيمَ و 
در جايى ديكر مى فرمايد: [ وَأَنَّ هذا صدراطى مُشَقِيما فَاتبعُوةُ...5(.1) و درباره حضرت موسى و هارون عليهما السلام مى 
فرمايد: [ وَهَدَّيناهُما الصَّراط الْمُسْتَقِيمَ .(0) 


بنابراين همه ييامبران يكك راه را ييموده اند و آن صراط مستقيم عبادت و بندكى و توحيد استء و نكره آوردن صراط مستقيم 
در آيات ديككر بر اهميت و دقت در آن دلالت دارد» نه بى شمار بودن يا نامعلوم بودن آن. آرىء آنجه متعدّد است سمل الهى 


است نه صراط مستقيم. 
ه - در تورات تفصيل هر جيزى است 
ذاوتن بعال من قرها ده ةك توك الكنات كماما على الذى اخش” 


ص :80 
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وَتَفْصديلا لكل - شَىء وَهُدى وَرَحْمَهُ أ4(١)‏ «سيس به موسى كتاب [[سمانى داديم» [و نعمت خود را] بر آن ها كه نيك وكار 


بودند» كامل كرديمء و همه جيز را [كه مورد نياز آن ها بود» در آن روشن ساختيم» كتابى كه مايه هدايت و رحمت بود.) 


ياسخ: آيه مربوط به عصر حضرت موسى است. لذا خداوند متعال در جاى ديكرى مى فرمايد: وَكتبنا لَهُ فى الواح مِنْ كل- 
شَى ءِ مَوْعِظَه وَتَفصِيلا لكل - شَّى ءِ فَخذها بقَوّهِ وَأْمْوْ قَؤْمَك يأخذوا بِأَحْسَنِها)؛(1) «و براى او در الواح» اندرزى از هر موضوعى 
نوشتيم» و همه جيز را تفصيل داديم» يس آن را با جدّيت بككير» و به قوم خود بككو: به نيكوترين آن ها عمل كنند.) 


از اين آيه استفاده مى شود كه تنها قوم حضرت موسى عليه السلام يعنى بنى اسرائيل مأمور بوده اند تا به تفصيل الواح تورات 
اخذ كرده و به آن عمل نمايند. 


ص :88 
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اسلام و هدف زند كى 
اسلام و هدف زندكى 


خداوند متعال ما را آفريده است؟ آيا به اين جهت آمده ايم كه در اين دنيا تعدّى و تجاوز كرده و به مستضعفان ظلم نماييم؟ 
آيا به جهت خورد و خوراكك وعيش و نوش به اين دنيا آمده ايم؟ آيا بدين جهت آمده ايم تا با تكاليف سخت,ء جزايى را 
نظر كرفته شده است؟ 


آراى مختلف را در اينجا مورد بررسى قرار مى دهيم و قول حق را از قرآن و روايات استخراج مى كنيم. 
قار يخجه بحث 
از دوران هاى قديم» در هر جامعه اى» افرادى با اشكال كوناكون از هدف زندكى و فلسفه آن سؤال و يرس وجو مى كردند. 


افلاطون كفته است: «كسى كه نمى داند از كجا آمده و به كجا مى رود و هدف اعلاى زندكّى كه بايد خود را براى وصول 


به آن به تكابو بيندازد جيستء منكر خويشتن است1(.0) 

ا قراط تقل اسك كه كفت :«زند كن بروسن فده ارزش زسد ندازة: 
ذناوسنا اين كوتة از فلسقه خلقت سحن .به ميان آمده امت“ (اى آفريتده يؤر كك 
ص :لا 


1282-١‏ سياست» ارسطو. مبحث مقدمه. 


و دانا! از راه خرد و بينش و الهام,» راز يديد آمدن آفرينش را از روز اول به من بياموز تا حقيقت را به مردم جهان آشكار 
سازم».(10) 


به همين جهت اسلام به اين موضوع يرداخته و در مجالات مختلف و با تعبيرات متفاوف به هدف اصلى خلقت اشاره كرده و 


مردم را براى توجه به آن تشويق مى نمايد: 


خذاونن متعال مى قرمايد: ( أ فَحَبتُمْ أنّما حَلَفُناكم عَبَئا وَأنَكمْ إلينا لا تُوْجَعُونَ ؛(1) «آيا كمان كرديد شما را بيهوده آفريديم» 


و به سوى ما بازكردانده نمى شويد.) 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «رحم الله امرءَ علم من أين و فى أين و الى أين)4(؟) «خدا رحمت كند كسى را كه بداند 
از كجا آمده و در كجا زندكّى مى كند و به كجا خواهد رفت.» 


مولوى مضمون اين حديث را به شعر د رآورده و مى كويد: 
روزها فكر من اين است و همه شب سخنم 

كه جرا غافل از احوال دل خويشتنم 

مانده ام سخت عجب كز جه سبب ساخت مرا 

يا جه بود است مراد وى از اين ساختنم 

زكجا آمده ام آمدنم بهر جه بود 

به كجا مى روم آخر ننمايى وطنم 

مر باغ ملكوتم نيم ا عالم خاكك 

جند روزى قفسى ساخته ام از بدنم 

من به خود نامدم اينجا كه به خود باز روم 

آن كه آورد مرا باز برد در وطنم(6) 

شمس تبريزى به مريدان خود جنين سفارش كرده است: 


8/٠: ص‎ 


.28 كاتهاء سرودهاى زردشتء» ص‎ .151/--١ 
.١1 سوره مؤمئنون» ابه‎ .١68-؟‎ 
نهج البلاغه» كلمات قصار.‎ .154 - 


.18١0 -"‏ مثنوى معنوى. 


«در بند آن باش كه من كى ام و جه جوهرم؟ به جه آمدم و به كجا مى روم؟ واصل من از كجاست؟ و اين ساعت در جه ام؟ 


وروى به جه دارم؟100) 

مولوى در جاى ديكر مى كويد: 
لحظه اى دوغود نكر نا كس 
از كجايى وز جه جايى» جيستى؟ 
مفهوم هدف و زندكى 


«هدف» عبارت است از حقيقتى كه آكاهانه و مشتاقانه به دست آوردن آنء» محد كك انسان به سوى انجام حركات معينى مى 


فرة كد سي كوراكابا روصو م مانة: 

فذق كازاى فيه عاض سكل ادت: 

١‏ - جنبه درون ذاتى؛ كه مربوط به ملايمت با طبيعت انسانى است كه موجب اشتياق مى شود. 
؟ - جنبه برون ذاتى؛ كه وجود واقعى هدف است و وصول به آن مطلوب آدمى است. 


«زندكى) همان جنبه بديهى حيات است؛ يعنى انسان داراى يديده اى است كه به وسيله آن حركت مى كندء احساس دارد» 


لذت هن برزكه كرة فى كفس دالا ددست من أووة ود 
انكيزه هاى سؤال از هدف زندكى 


كساتى كه از هدق زندكى سؤال مى كتدد انكيزه هاى مختلفئ ذارنكه وبه تعبير ديكر عوامل مختلفى باعث مى شود كه از 
هد وافلسقه زئد كن انسان سؤال كتندة ان قبيل: 


١‏ - مواجهه انسان با نايايدارى زندكى و بى وفايى دنيا. 
١‏ - مواجهه با مركك دوستان. 


ص :4 
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*- شكست در هدف كيرى ها و كارهاى زند كانى. 
لسرت ابطل #ابعينا ضان دياعي .. 


ه - معمًا شدن آفرينش. 


متأس فانه در بين مردم كمتر سؤال حقيقى از فلسفه خلقت انسان مى شود, بلكه از آن جهت كه به اهداف و مقاصد خود نمى 
رسند به سراغ فلسفه زندكى مى روندء و تنها به حيات طبيعى نككريسته و درصددند تا فلسفه زندكى را از همين حيات به دست 
آورند. كرجه برخى از فلاسفه به طور مستقل اين موضوع را مورد بررسى قرار داده و برخى نيز يأس از زند كى سبب شده كه 
جرقه اى براى آنان در دنبال كردن اين سؤال يديد آيد. 

هد فمند بودن خلقت 

هدفمند بودن خلقت 

درباره اين عالم با دو نوع جهان بينى روبه رو هستيم: 

١‏ -جهان بينى الهى 

مطابق اين جهان بينى؛ عالم را خالقى از ماوراى طبيعت به نام «الله؛ استء كه جهان را بر اساس حكمت و غايتمندى خاص 
خلق كرده و آن را براى رسيدن به اين هدف سوق مى دهد. 

ولى در بين كسانى كه قائل به مبدأ ماوراى طبيعى بر اين عالم قائلند مذهبى است به نام مذهب اشاعره كه افعال خداوند را 
غرض دار و هدفمند نمى داند؛ زيرا معتقد است كه در اين صورت لازم مى آيد كه آن مبدأ متعالى به آن هدف محتاج باشدء 
منجرٌ به نياز در خداوند شودء بلكه برخى از هدف ها و غرض ها در استكمال فعل يعنى مخلوقات است,ء و در مورد خداوند از 


7٠١ ص:‎ 


در اينجا دو اشكال متصوّر است: 
١‏ - بازك: كشت نفع و غايت فعل به غير خداوند از دو صورت بيرون نيست: 
الف) نفع رساندن به غير و نفع نرساندن به غير براى خداوند يكسان است كه اين ترجيح بلامرججح بوده و باطل است. 


ب) اين دو با يكديكر تفاوت دارند و نفع رساندن به غير» اولى و انسب به حال خداوند است كه اين همان استكمال است»ء و 
استكمال در خداوند به هر صورتى كه باشد محال است.(1١)‏ 


ياسخ: اولويت مستلزم استكمال نيست؛ زيرا معناى اولويت داشتن فعل براى فاعل اين است كه فعل با صفات و ويزكى هاى 
فاعل هماهنكك است. 


الف) فاعل غنى بالذات است و حكيم؛ كه اولويت نسبت به او اين است كه فعلش غايتمند بوده و آن غايت به غير او بازكردد. 
ب) فاعل فقير بالذات اسثء كه اولوبت غايتمندى فعل به حال او اين است كه او به واسطه آن فعل از نقص به كمال برسد. 


مع ا عش قل سوه 1ذ الننت كذاخغير ازشافل بو قدل الوزواققيت :د كر وانند كه وتان اغاريق قدا رن ا نامترال كرودة 
يعنى فعل واسطه تحقق غايت است. اين فرض در مورد خداوند وافعال او متصوّر نيست؛ زيرا همه موجودات» افعال الهى اند و 


ازاين جهت تفاوتى ميان آن ها نيست كه برخى واسطه و برخى غايت به شمار آيند... .270 


ياسخ: ١‏ -اين كه همه موجودات بدون واسطه از سوى خداوند آفريده مى شود از نظر عقلى و تجربى يذيرفته نبوده و با 
نصوص و ظواهر دينى نيز سازكارى ندارد. اصل عليت و معلوليت كه از اصول مسلم عقلى استء مورد تأييد وحى و تجربه 


است. بنابراين» برخى از موجودات واسطه بيدايش برخى ديكر مى باشند» كرجه 


ص: الا 


85-١‏ 1. شرح مواقف. ج 3 ص ور 


؟-*168١.‏ شرح مواقف. ج 3 ص *, 


خالن بالذاك جد عراوتن تس و ستسلةضلة هاو اباس دحدارقن وى > نه حون كاد كلى حجان 3ن حيث 
كه جهان آفريده خدا است جز فاعل وغايت جهان نخواهد بود. ولى در نككاهى جزئى و تفصيلىء ياره اى از موجودات در 


خلسث يارد اق دركر هى «اشتل وبر عابت برض ديكر 
قول به تفصيل 


تفتازانى مى كويد: «حق اين است كه تعليل برخى از افعال به ويزه احكام شرعى به مصالح و حكمت ها مطلبى است آشكارء 


مانند حدود و وجوب كفارات و حرمت مسكرات و مانند اين هاء جنان كه نصوص دينى نيز بر اين مطلب كواهى مى دهد: 


خداوثن مال :من فرهانل: | وَما حَلَفْتٌ الْجنَّ وَالْإِنْسَ إلا لِيبَدُونِ “(1) «من جنّ و انس را نيافريدم؛ مكر آن كه عبادتم كنند [و 


ازاين راه تكامل يابند و به من نزديكك شوند].) 
ونيز مى فرمايد: [ مِنْ أخل ذلك كتبنا على بَنِى إشرائِيلٌ...41(؟) «به همين جهت بر بنى اسرائيل مقرّر داشتيم كه...). 


و نيز مى فرمايد: [ فلمَا قضى زَّيدٌ مِنْها وَطرأ رَوّجُناكها لكى لا يكونّ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ حَرَّجٌ 0104 «هنكامى كه زيد نيازش را از آن 


زن به سر آورد [و از او جدا شد] ما او را به همسرى تو درآورديم تا مشكلى براى مؤمنان نباشد...). 
ولى تعميم اين مطلب و اين كه هيج يكك از افعال خداوند خالى از غايت و غرض نيست محل بحث و تأمّل است.(6) 


ياسخ: مسأله غايتمندى افعال الهن از فسائل تعبدى نيست ثا به مواودى كه در نضصوض: ديتى آمذهة اسث بسئده شوةه بلكه مسأله 
اى است عقلى» و احكام عقلى غير قابل تخصيص است. 


ديد كاه حكما 
شارح مواقف ديد كاه حكما را با خود هماهنكك دانسته و مى كويد: «و وافقهم على 
ص :"لا 


.228 سوره ذاريات» آيه‎ .145 -١ 
؟-16060. سوره مائده» أيه زفرة‎ 
سوره احزاب» ابه وذرة‎ . ١0.26 + 


ع /اه١.‏ شرح مقاصدء ج و3 ص ره 


ذلك جهابذه الحكماء و طوائف الالهيين)؛(1١)‏ «و موافقت كرده آنان را در اين مطلب بزركان حكما و طوايف الهيون.» 


اشكال] به يزذاقف تاقوبة السك وير ماي راق كوي رسكنا ودار كلى قامق و طرضن :زا اواشعال الى افك ذه 
اتذه اتعه آناث تفن كزده اندوجو ة خايث و غرفي غير اق .داك البق براق مطاق كس و براق تخسن قعل الي اننت :انا برا 
اقبال اص وقوه عارك عاض وك اي اثيات كردم الدديواة كد كداب هاي آثاة سنقار ا سنت در فاقه وغابية موهودات 
است)».(7) 


" - جهان بينى مادى 


كروهى ديكر معتقدند كه جهان از ماده به وجود آمده و فاعل باشعورى آن را به وجود نياورده است و نمى توان براى عالم» 


ندت وعرعي رادرس 2ت 
در مباحث اعتقادى به اين ديد كاه به طور مفصّل يرداخته شده و از آن جواب داده شده است. 
غايتمندى افعال الهى در آبات 


قرآن كريم بر هدفمند بودن عالم خلقت؛ خصوصاً انسان تأكيد فراوان كرده است» آنجا كه مى فرمايد: | إن فى حَلقٍ 


التماواتٍ وَالْأَدْض وَاخْتِلافٍ اليل وَانَّهارِ يات لأُولى الاب * الَذِينَ يذْكُرونَ الله قباماً وقُعوداً وَعَلى جُتُوبِهم وَيتَفْكرُونَ فى 
حَلْقِ السّماواتٍ وَالأرْض وكانها ادك هنذا اذل تعدا لكك فقا داك القار] “لله وسبلما عو افريقي اسناة هاو وي ودر 


0 


آمد ورفت شب و روزهء نشانه ها [ى روشنى إبراى خردمندان است. همان ها كه خداوند را در حال ايستاده و نشسته؛ و آن كاه 
كه بر يهل عوابينةه اتده ياد فى كنند و ون سراسر آفريئفن اسحعان هاو زفيق فى انلديشتد [و فى كرزيندة إبان الها! اين نهاوا 


بيهوده نيافريده اى» منرّهى تو! ما رااز عذاب آتشء نككاه دار.) 


ص :"اا 


5 شرح مواقف. ج 32 ص‎ .1 68-١ 
,/ ؟104-5. اسفار» ج لا ص‎ 


مدرو سور آل قعراةه اباتك +1313 


ولس فركامية ١‏ كما لك الماك وا فكي ونا كتومايانا" الككانوها اسباة ها وازدئ:و اتحه را ميان ]لاج موده 


نيافر يد يم.) 


و مى فرمايد: ( وَما حَلَقَنَا الّماواتٍ وَالْأَرْض وَما بَبنَّهُما لاعِبِينَ “(1) «و ما آسمان ها و زمين و آنجه ميان آن دو است را به بازى 


[و بى هدف نيافريديم.) 


و نيز مى فرمايد: [ أوَلَمْ يتَفَكرُوا فى أَنْفْيدَهِمْ ما حَلَقَ الله المّماواتٍ وَالْأْرْض وما بَينَهُما إلا يسالْححتٍ )+0900 آنا اناشيا خود 


نينديشيدند كه خداوند» آسمان ها و زمين و آنجه را ميان آن دو استء جز به حق نيافريده است؟!) 


و نيز مى فرمايد: [ أ فَحَبِدَبْتمْ أنّما حَلْقنَاكم عَبَئا وَأنْكمْ إلينا لا تُوْجَعُونَ ؛(ع) «آيا كمان كرديد شما را بيهوده آفريده ايم؛ و به 


سوى ما باز نمى كرديد؟) 
وكاس قرمايدة ١1‏ يقست الاقنان ان نكت قد اذه اسان كبان ان كد بن عدت رفاس شرد كا 
غايتمندى افعال الهى در روايات 


١‏ - امام رضاعليه السلام مى فرمايد: «ان سأل سائل فقال: هل يجوز ان يكلف الحكيم عبده فعالًا من الأفاعيل لغير عله و لامعنى؟ 
قيل له: لاآيجوز ذلك. لانّه حكيم غير غائب و لاجاهل)2(4) «اكر كسى سؤال كند و بككويد: آيا جايز است كه شخص حكيم 
بنده اش را به كارى از كارها بدون علّت و جهتى تكليف كند؟ به او كفته مى شود: اين تكليف جايز نيست؛ زيرا او حكيمى 
است كه نه غايب است و نه جاهل.) 


١‏ - امام صادق عليه السلام در ياسخ اين سؤال كه «جرا خداوند بندكان را آفريد؟: مى فرمايد: «انّ الله تباركك و تعالى لم 
يخلق الخلق عبثا و لم يتركهم سدىء بل خلقهم لإظهار قدرته 


ص : ؟/ا 


.717 سوره صء آيه‎ .12١-١ 

؟- .١187‏ سوره دخانء آيه 508. 
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ع ع18١.‏ سوره مؤمنون» آيه .١18‏ 
ه- .١180‏ سوره قيامت» آيه 8". 


عدعم1, بحارالأنوا ج ع ص 08. 


و ليكلفهم طاعته فيستوجبوا بذلكك رضوانه. و ماخلقهم ليجلب منهم منفعه ولاليدفع بهم مضرّه بل خلقهم لينفعهم و يوصلهم الى 


نعيم الأبد»؛(1) «همانا خداوند تبارك و تعالى عالم را بيهوده نيافريده و آنان را به حال خود رها نكرده استء بلكه آنان را به 
جهت اظهار قدرتش آفريده است. و تا اين كه آن ها را به طاعتش تكليف كند تا به توسط آن مستوجب خشنودى او شوند. و 
آنان را نيافريده تا از ايشان جلب منفعت كرده و يا دفع ضرر نمايدء بلكه آنان را به جهت نفع رساندن و رساندنشان به نعمت 
دائمى خلق كرده است.») 


ظهور يبوج كرايى 


برخى از مردم بعد از آن كه نتوانستند در اين موضوع به نتيجه صحيحى برسند با مواجهه مشكلات زندكى و با نداشتن تصوير 
عقلايى از آنء به يوج كرايى افتادند و دنيا و زندكى در آن را سراسر خيال ينداشتند. لذا بر هر فرد لازم است كه با بررسى 
صحيح به هدف غايى خلقت رهنمون كردد. 

آثير كاف فى كوسدة الب كساة سيارى بد ؤتد كف عو خاتيه من وهندجوق مشتدلد كدزق د كى به رمك زسسكن أن تحى 


ارزد... يس به عقيده من معناى فك كن واجب ترين مسأله است).(27 


به همين جهت است كه حتى برخى از دانشمندان غربى به جهت عدم ترسيم صحيح از هدف زندكى به يوج كرايى افتاده اند. 
اشخاصى هسحوة: فرانس كافكاء البر ككاموء ساترتل ركة» ارتو نر اذاموت: 5ا ناجل سارتره اؤزن بوكرو د كران انان 
درباره زندكى ديدكاه يبوج كرايى نسبت به آفرينش بيدا كرده اند و لذا به صورت داستان, مقاله و نمايشنامه» يوجى و بى 


معنايى (تدكى وا تنبيق تسوةة الك 


دكتر هشترودى از جمله كسانى بود كه جون معماى آفرينش را در نيافته بود به نوميدى و يوجى كشانده شد. همسر وى مى 


نويسد: «همين نتوانستن وسر در 
ص ١/0:‏ 


١-/ا12.‏ بحارالانوار. ج ص 17 


؟-198. فلسفه يوجىء ص 55. 


ها بدل مى شد. روزهاى آخر عمر به همين خاطر انزوا كزيد واز همه بريد».10) 


انديشه مركك و حل نشدن معماى آن نيز از جمله عواملى است كه برخى را به سوى يأس و بدبينى كشانده استء همان كونه 


كه در افرادى مثل خيام و معرّى مشاهده مى نماييم. 

ويزكى زندكى هدفدار 

زندكى هدفدار داراى ويد كى هايى جند است: 

١‏ - تعهد برين؛ يعنى شناخت موقعيت خويشتن در جهان هستى و ملترم بودن به تكامل و به ثمر رساندن شخصيت. 
؟ - شناخت ارزش حيات؛ زيرا تنها زندكى هدفدار است كه مى تواند جهره واقعى حيات را نمودار سازد. 

" - برخوردارى از روشنايى و سعادت. 

؟ - جدى كرفتن جهان هستى. 


ه -به دست آوردن آزادى برين؛ زيرا وقتى زندكى داراى هدف تلقى شود زنجير كرانبارى كه در جريان كارزار ماده و 


حيات در وجود ما تعبيه شدهء از كردن روح باز و به دست و ياى هوى و هوس هاى بى اساس ما بسته مى شود. 
تأثير مذهب در جلوكيرى از بوج كرايى 


«ويليام جيمزا مى كويد: «هر وقت كه مركك در جلوى جشم ما مجسّم مى شود بيهودكى تلاش هاى ما آن اندازه محسوس و 


مشهود مى كردد كه به خوبى مى بينيم كه تمام موازين اخلاقى ما عيناً مانند يارجه هايى است كه روى زخم ها و جراحت ها 
ص ٠/2:‏ 


١ فلسفه آفرينش» ص /ا‎ .154 -١ 


فى كشن قا عب ساو جزالحف غاوا بوشاته و الل ورسيى ب ذل .وش ا تذراهة بود واظاهرمى: كر1ق كسمه ابن 
نيك وكارى ها كه انجام مى كيرد» جيزهاى توخالى بوده و زندكى مايا بر هوا است. اينجاست كه مذهب به كمكك ما مى آيد 
وبولوشة ها واذر كيت ون كرف ووسدعب ضالت وسشاس ووهمائى ابيك كد ذر حاف ديكر أن زان كزان افك 


اينجاست كه آنجه از آن وحشت داشته ايم مارا يناهكاه مى شود).(١)‏ 


بروفسور يونكك» كه از اساتيد بزركك روان كاوى غرب استء مى كويد: «دو سوم بيمارانى كه از سراسر جهان به من مراجعه 
كرده اندء افراد تحصيل كرده و موفقى هستند كه درد بزركك؛ يعنى «يوجى و نامفهومى» و بى معنا بودن زندكىء آن ها را رنج 
مى دهد. مطلب آن است كه بر اثر تكنولوزى و جمود تعاليم و كوته نظرى و تعصضّبء بشر قرن بيستم «لامذهب» است و 
سركشته در جست و جوى روح خود مى باشد واتا مذهبى نيابد آسايش ندارد. و بى مذهبى» يوجى و بى معنا بودن زندكى را 


موجب مى شودا.70) 
مختصات روانى بوج كرايى 
زندكَى يوج كرايانه در روح و روان انسان نيز در ابعاد مختلف تأثير مى كذارد: 


١‏ - دكركون شدن احساس حيات طبيعى؛ كه نه تنها حيات رااز جوشش خود مى اندازد»ء بلكه در عين حال آن را به عنوان 


يك ضرورت تنف رآور در نظر انسان جلوه مى دهد. 

؟ - در هم ياشيدكى واقعيات و قوانين و روابط حاكم بر آن واقعيات. 

* - سقوط ارزش ها و مخلوط شدن عظمت ها و يستى ها. 

ع - تحت تأثير قرار دادن موقعيت هاى لحظه اى در روان انسان يوج كرا. 


نذا اده حيار خصرضية عاوت ابيث انه وناتواق أذ تسر ياك وكوائين عصرم 31 كدابن بقاري ب شكل للستهو 
مكتب عرضه شودا. 


ص :الا 


.١7١-١‏ دين وروانء ص #-م1. 
.١72١ -١‏ كيهان» شماره 71١982‏ 


آراى مختلف در هدف زندكى 
آراى مختلف در هدف زندكى 


درباره هدف و فلسفه زندكى آرا و اقوال مختلفى از مكاتب دينى و شبه دينى و فلسفى ارائه شده است. اينكك به طرح و 


١‏ -هدف زندكى در مكتب بودا 
در مكتب بودا هدف زندكّى «تركك لذايذ و تن دادن به رياضت ها براى رسيدن و وصول به «نيروانا» يعنى انسانٍ اعلا است). 


ياسخ: اولا: كرجه وصول به انسانٍ اعلا به جهت قرب تام به خدا مى تواند هدف معرفى شود ولى نه از طريق رياضت هايى كه 
قل كن ريه كلى عقف ساوةى تطه ره جارك وا تأديله بكرت 


با مراجعه به آيبن بودايى بى مى بريم كه راه رسيدن به اين مقصد تنها با تركك دنيا و لذايذ آن و يناه بردن به صومعه ها و 


انسان نمى دهد. 


اسلام در عين حال كه هدف بسيار عالى تراز مكتب بودا ترسيم مى كند» ولى در عين حال او را از بهره مندى از لذايذ دنيوى 
و نعمت هاى بيكران الهى منع نمى كند. 


قرآن كريم مى فرمايد: ( قعل مَنْ حَرّءَ زيئة الله الى أَخْرَج لِعِبادِهِ وَالطيباتٍ مِنّ الرَرْقٍ ؛(١)‏ «بكو: جه كسى زينت هاى الهى را 


كه براى بندكان خود آفريده» و روزى هاى ياكيزه را حرام كرده است؟!) 


ثانياً: اكر در مكتب بودا هدف و فلسفه خلقت انسان رسيدن و وصول به انسانٍ اعلا و بودا معرفى شده؛ در اسلام هدف و 


فلسفه انسان رسيدن او به لقاى الهى معين شده است. 


قرآن كريم مى فرمايد: ( قَمَنْ كان يزْجُوا لقاءَ رَبْهِ فَلْعْمَلُ عَمَلا صالحاً ولا يشْرك بعبادهِ رَبْهِ أحداً]؛(1) «يس هر كس به لقاى 
يرورد كارش اميد دارد» بايد كارى شايسته انجام دهد و هيج كس را در عبادت يرورد كارش شريكك نكند.» 


ص ://ا 


.١/ -١‏ سوره اعراف» ايه زذرة 


؟-177. سوره كهفنء أيه .١ ٠‏ 


اين هدف را كه اسلام ترسيم كرده» هدف بسيار عالى تر و بالاتر از هدفى است كه در مكتب بودا تعيين شده است. 
" - هدف زندكى از ديدكاه هدونيست ها 


مكتب هدونيستى كه مكتبى بر اساس لذت جويى و لذت يرستى بنا شده در تصوير هدف زند كى مى كويد: «هدف زند كى» 


يرورش غرايز طبيعى و حداكثر بهره بردارى از آن ها براى تحصيل لذت و خوشى است). 


مبنائ اين ديد كاه اين است كه انسان بايد براق كسب سعادت به جهان مادى موجود و زندكى نقد انسانى يكرد نه بهجهان 


هاى موهوم و خيالى. 


برداختن به روح و تهذيب آن تأمين مى كردد. 


١‏ - عقل به ملاك لزوم دفع ضرر محتملء توجه به جهان ديكر را موهوم نمى داند. لذا جهان ماوراى حسّدى و طبيعى همجون 
عالم ارواح و عقول موهوم نيست. 


*- كسى كه درصدد تأمين خواسته هاى نفسانى مجازى خود اسث نه خواسته هاى حقيقى» هركز نمى تواند حيات خود را 


دركك كرده و به جست و جوى هدف آن باشد. 

“" - هدف زندكى از ديدكاه ذهنى كرايان 

ذهنى كرايان هدف زند كّى را در سايه سعادت مطلق با تحصيل تعادل و آرامش روانى مى دانند. 

باسخ: اولاً: اين عقيده؛ باسخ نكرش هاى كلى انسان را نسبت به مجموع هستى كه براى جه آمده را نمى دهد. 


ثانياً: اين ديد كاه و نككرش خيال و وهم روانى استء و لذا نمى تواند انسان عاقل را قانع كندء و بايد به فرمول هاى علمى و 


اطوكاة [وو داقع زيرا ابد تغدقك فى ترائك معاد معطلق ودف كلى ولد كو كران كرد 


طور منطقى و همه جانبه توجيه كند. 


ص :هلا 


© - هدف زندكى از ديدكاه نهيليست ها 
كروه نهيليست ها و خراباتيان انديشه و تعّل به هيج حقيقتى عقيده ندارند و به كلى منكر هدف و فلسفه براى حيات اند. 


ياسخ: اكر حكم به يوجى همه جيز شود به طور ضرورى حكم به يوجى ادراكات و انديشه هاى خودشان در انكار هدف 
زنذكن نيز كزده انذوو ور لتبجه لمى: توان كوحكه تريق عقبده و حكس را درباره حيان: و انساة ابرال كرى حص عغقيده 


خودشان كدابى عدف بودن جهان و :زند كن السان است “ تيزداثبات نمى شود 

ه - هدف زندكى از ديدكاه فلاسفه 

فلاسفه اسلامى هدف آفرينش را بر مبناى فياضيت خداوند ترسيم و تبيين مى كنند به اين كونه كه مى كويند: 
الف) خداوند» هستى مطلق و وجود صرف است واز جميع كمالات وجودى برخوردار است. 

ب) صفات كمالى خداوند عين ذات اوست. 


همسب . 

شجة ]ين كذ قاقيية الت حق قنال امناب فقن يفت :دازف و عياك فر كفن نو سحصو ل ظاليه يقن او انست: 
يم - هدف زندكى از ديدكاه عرفا 

سيف ال حرفا قدي كد تارتن ات ساقت موصر ذ انع ظور و عل تود ور قياف كته رده اس 


در حديث قدسى هنلة:اسعت: ردكت كنز مكف )فاضت ان اعرف فخلقت الخلق لكى اعرف؛؛(1) «من كنج مخفى بودم, 


دوست داشتم كه شناخته شوم, عالم را خلق كردم تا شناخته شوم.) 
ص: ٠١‏ 


-١‏ 176. بحارالأنوار. ج 5 ص 198.؛ باب 01 كيفيه صلاه الليل. 


يس خليفه ساخت صاحب سينه اى 

تا بود شاهيش را آبينه اى 

جامى مى كويد: 

برون زد خيمه زاقليم تقدّس 

تجلى كزدون افاقو الس 

آنان مى كويند: «جون خدا خواست كه ذات و صفات وافعال خود را به حكم آخريت و ظاهريت مشاهده كندء انسان را خلق 
كرد...ا؛ 


و برخى ديكر اين كونه توجيه مى كنند: «از آنجا كه ما از عالم ربوبى هستيم [إِنّا لله )و بهاو باز مى كرديم وان اله 
راجِعُونَ خداوند اراده كرد كه انسان در اسما و صفاتش سيرى داشته باشدء لذا انسان را خلق كرد تا سيرى در اسما و صفات 


فعلى خود كند و دوباره به سوى او بركرددا. 


امام خمينى قدس سره مى فرمايد: «بدان كه محققين از فلاسفه كويند كه از براى فعل مطلق حقّ غايت عزَّى جز ذات مقدّس و 
تجبالك ذاه إن انسقة و متكق فنك كه ذانك. تقل كر انهاه اها سد ذانك كرو يوي ويل انه ماتلسن كوه غايف 
ديكرى داشته باشد؛ زيرا كه هر فاعلى كه به قصد و غايتٍ غير ذات ايجادى كندء براى هر غايتى باشدء ولو ايصال نفع و 
رسيدن مثوبت به غير باشد و يا براى عبادت و معرفت يا ثنا و ممتحمدت باشدء متكمل به آن است و وجود آن برايش اولى از 
عدم آن استء و اين مستلزم نقص و قصور و انتفاع استء و آن بر ذات مقدس كامل على الاطلاق و غنى بالذات و واجب من 
جميع الجهات بحا انهه ىد فقا ازع اميك و سنوال نالع يكيو | لابه لعفا بعل نمو اننا سارر سرجرداة در 


افعال خود اغراض و مقاصد ديككر دارند غير ذات خود).(١)‏ 
زندكى از ديدكاه اديان الهى 


هدف حيات طبيعى در مكتب دين آماده شدن به جهت ورود به حيات حقيقى و ابدى است كه از همين زندكى مادى شروع 


مى كردد. 
ص:ام/ 


.١15١ عدل الهى از ديد كاه اسلام» ص‎ .١10 -١ 


از منظر اسلام» حيات و زندكى داراى دو جلوه اساسى است: 
الف) جلوه يوج زند كانى 
ب جلوه حفيقي حيات 


جلوه يوج حيات و زندكانى عبارت است از اين كه انسان حيات خود را جز خواب و لذت جويى نبيند و به جيزى غير از 


مظاهر دنيوى توجهى ننمايد. 


قرآن كريم اين كونه نككرش به حيات و زندكى را مورد سرزنش و ملامت قرار داده استء آنجا كه مى فرمايد: الكاة 
الدَّْا إلا متا الْغْوُورِ]؛(1) «و زندكى دنياء جيزى جز سرمايه فريب نيست.) 


و نيز مى فرمايد: [ إِعْلّمُوا أنّمَا الْحَاهُ الدَّئْيا لَحبٌ وَلَهْوٌ وَزِيئَهُ وَتَفاحرٌ يكم وَتَكاترٌ فى الْأمْوالٍ وَالَأْْلادِ]؟(1) «بدانيد زندكى دنيا 


تنها بازى و سركرمى و تجممل يرستى و فخرفروشى در ميان شما و افزون طلبى در اموال و فرزندان است.» 


و مى فرمايد: [ إِنَّ الَّذِينَ لا يوْجُونَ لِقاءَنا وَرَضُوا بِالْحياءِ الدَّنْيا وَاطْمَأنُوا بها وَالَذِينَ هُمْ عَنْ آياتنا غافلونَ * أولئكك مَأَوامُم النَارُ 
نما كانوا يكبتوة +180 :ان ها كه ابمان به ملاقات ها زو ووز وستاخيز ] تدارثد» و به زند كى دنيا خشنوه شدتك وير آن تكبه 


كردند» و آن ها كه از آيات ما غافلند [همه آن ها جايكاهشان آتش استء به خاطر كارهايى كه انجام مى دادند.) 


جلوه حقيقى حيات و زندكى آن است كه انسان به هدف واقعى خويش بينديشد و به حيات از افقى بالاتر از لذت جويى و بى 
بند وبارى بنككرد و هدف را قرب به خداوند و لقا وفنا در ذات او بداند. قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: وا الضيةالدنا 
إلا لَعِبٌ وَلَهْوٌ وَلَدَارُ الْآخِرَهُ حَيرٌ لِلِذِينَ يتّقَونَ أقلا تَعْقِلُونَ “(؟) «زندكى دنياء جيزى جز بازى و سركرمى نيست. و سراى آخرت 


ص:7/ 


. سوره اك عمران» ايه‎ .١ 70-١ 
6 سوره حديك» ابه‎ .١ا//‎ -7 
ا الل/ا١ا. سوره يونس » آيات لاول.‎ 


ع 4 سوره انعام» ايه إذرة 


والقس الرفاسة قل ١‏ ازوة عالدنا وَالَآآخْرَهُ خَيرٌ وَأبْقَى ؛(١)‏ «ولى شما زندكى دنيا را مقدّم مى داريد» در حالى كه 


آخرت بهتر و يايدارتر است.) 


ومى فرمايد: [ وَمَنْ أرادّ الْآخْرَة وَسَعى لها سغيها وَهُوَ مُؤْمِنٌ فأوليك كان سَعْيِهُمْ مَشُكوراً]؛(1) «و آن كس كه سراى آخرت 
را بطلبد» و براى آن سعى و كوشش كند در حالى كه ايمان داشته باشد» سعى و تلاش او [از سوى خدا] ياداش داده خواهد 


شد.)») 


مقصود از آخرت دراين آيات كه بهتر از اين دنيا معرفى شده رسيدن به عالمى ديككر است كه مظهر رحمت تام الهى است و 


درجه اعلاى آن همان وصول به لقاى الهى و فناى در ذات اوست. 


لذا خداوند متعال مى فرمايد: ( قَمَنْ كانّ يِوجُوا لقا رَيِهِ فلعْمَلُ عَمَلا صالحاً ولا يرك بعباده رَْهِ أحداً] 104 «يس هر كه به 


لقاى يرورد كارش اميد دارد بايد كارهاى شايسته انجام دهد» و هيج كس را در عبادت يرورد كارش شريكك نكند.) 
هدف خلقت از ديدكاه قرآن كريم 
در برخى از آيات قرآن كريم هدف از خلقت جِنّ و انس را عبادت قرار داده است. 


خداوند متعال مى فرمايد: ( وَما خَلَفْتٌ الْجِنَّ وَالِْنْسَ إلا لِيغيِدُونِ “(5) «من جنّ و انس را نيافريدم جز براى اين كه عبادتم كنند 


[وازاين راه تكامل يابند و به من نزديكك شوند].) 
در اين كه معناى [ لِيعْبدُونَ جيست؛ اختلاف است: 
الف) ابن عباس آن را به معناى «ليعرفون» معنا كرده است؛ زيرا معرفت مقدم بر عبادت است. 


ب) محتمل است كه [ لِيغْدّدُونِ به معناى رسيدن به عبوديت مطلقه و اذعان و اعتقاد به آن باشد, كه مطابق حديثى از امام 


صادق عليه السلام در «مصباح الشريعه) كنه آن 
ص :7/ 


1 سوره اعلى. ايه‎ ./ -١ 


١ -7‏ . سوره اسراء» أيه 18 


187-7. سوره كهنء أيه 1٠‏ 


ع ىا سوره ذاريات» ابه 62 


ربوبيت است. و اين حالت همان حالت مقام فناى در ذات و لقاى الهى استء. و با اهداف ديكر كه ور قرآن به آن اشاره شد 


مرادف بوده و سا كارى دارد. 


ج) ونيز احتمال دارد كه مراد از ( لِيعْجَدُونِ همين عبادات روزمره؛ از قبيل نماز و روزه و ... باشد كه با اين احتمال اعمال 


عبادى مقدمه براى رسيدن به «ذكر» يعنى ياد خداست. 
خداوند متعال مى فرمايد: [ أَقِم الصَّلاة لِذِكرى ؛(1) «نماز را براى ياد من به يا دار.) 
سؤالى كه مطرح است اين كه آيا «ذكر» هدف غايى خلقت انسان است؟ 


ياسخ اين است كه: خير» بلكه «ذكر» و يادآورى خداوند متعال براى رسيدن به «يقين» است. خداوند متعال مى فرمايد: [ وَاعْيَدٌ 
يك حتى بأنيكه لِْقِينُ “1011 «و يرورد كارت را عبادت كن تا يقين [مركك توفرا رسد.» 


التفات نكنى, بلكه تمام وسائط را مسحر خداوند بدانى كه از خود جاره اى ندارند....(9) 


سؤال ديكرى كه مطرح است اين كه آيا يقين هدف نهايى است؟ 


جواب آن است كه در مرتبه يقين هنوز نفى دوئيت و تعدّد نشده استء لذا انسان نمى تواند به وحدت برسدء و لذا هنوز انسان 
به غايت نهايى از هدف نرسيده است» كه همان «لقا) الهى است»ء آنجا كه خداوند متعال مى فرمايد: | فْمَنْ كان يِوَجُوا لقاءَ رَيْهِ 
فَليِعْمَل عَمَلاً صالحاً وَلا شرك بعبادَهِ رَبَهِ أحداً)4(؟) «بس هركه به لقاى برورد كارش اميد دارد بايد كارهاى شايسته انجام 
دهد» و هيج كس را در عبادت يرورد كارش شريكك نكند.) 


«رو ويررا مى نويسد: «هر فردى متعلق به يكك نوعء با شروع از نقطه هايى كه مولد آن بوده اند به طرف يكك سرنوشت بيش 
بينى شده تكامل بيدا مى كند...».(0) 


«جان ادلف بوهلرا مى نويسد: «در جهان طبيعتء به هر سو كه بنككرى نظام 
ص : 5/ 


.١5 سوره طه. آيه‎ .188 -١ 

؟- 180. سوره حجرء آيه 44. 
*- 1828. الحقائق » ص .19٠‏ 
ع-/181. سوره كهفء آيه .1٠١‏ 


6- 188. حيات و هدف دارى» ص 1 


و مشيت نمايان است. كويى دنيا به سوى مقصد مشتحصى سوق داده مى شود. اين معنا در عالم اتم كاملا روشن است».(1) 
هدف بعثت انبيا 


عدت ينقق اننا ال “عدف ند كى اقرادس كد انباتيراى انان سعوك كدو اند جد سك وير اننا معو شد الل فا كبر رانية 


در مورد اين مسأله كه ييامبران براى جه آمده اند قرآن تعبيرات كوناكونى دارد. 


قو كه جاه فزهابد» [ نا اهاالى إن دسلا كك شاهدا ودرا وتذيرا #توداغيا إلى الله ياد ف وبيراها قرا املكاداى بباميراما 


تو را كواه و بشارت دهنده و بيم رسان فرستاديم كه دعوت كننده به سوى خدا به اذن او و جراغ فروزان باشى.) 


كن آيداق ذ كر در كمال رواحت جز ديكرى رابهعدوان هدف يكت اننبا معرفى كزذه:استث كه آن وعدالت الحماعي)» 


است. 

خداوند مى فرمايد: لد ها وكا اينات وان مهم الكات واْمزائ ليو لا باعي وَأ اعدية فيه بأ عدي 
عاق للناس للم دبه تحقيق» ببامبران خويش .زا با دلابل روشن فرسقاديمه وبا ايشان كناب و تقيانن حق نازل كرديم براى اين 
كه مردم به عدالت قيام كنند» و آهن را نازل كرديم كه در آن صلابت شديد و منفعت ها براى مردم است.) 


در جمع بين اين دو آيه سه نظريه است: 

احايق كداهدق اضلل :عندالت احساص انث و ؤعره بد عداو غياوت :اوه براي سيدق يه غدالث اخ و يه تعير ديكر 
انما تقدمة عذالت:استث: 

؟ -اين كه شناخت خداوند و عبادت و تقوب به او هدف اصلى است و عدالت هدف ثانوى است. براى اين كه بشر در اين 
ولا بكر نسي مريت فاتزز واعيل رده 

ص :6/ 

.184-١‏ اثبات وجود خداء ص ىم ا. 


19-1 سور احزانة آبات معوعع, 


بوك 1١‏ سوره حديد.» ابه 0. 


باحك دنظنا ذئد كى 'كتدهاو ويد كن شر هد وعيرك و هد الك ةرانا دنا تمى كتد سن كالون او عذال هبه متسه ابى اسك 


كفاااة ران هو زف دنا الال ىر العك ود عد بزسفيو كر اب تعن ناشد عدالت اررشى تار 


* - نظر سومى وجود دارد و آن اين كه جه ضرورتى دارد كه ما حتماً يكك هدف براى بعثت در نظر بككيريم و يكك جيز را 
هدف اصلى و مابقى را مقدمه قرار دهيم. و لذا ممكن است كه بككوييم: بيامبران دو هدف داشته اند. و براى دو هدف 
بالاستقلال قيام كرده اند: يكى براى اين كه حلقه ارتباطى باشند ميان بشر و خداء تا بشر به خدا برسد» و ديكر بدين جهت كه 


نظر حق اين است كه قرآن اصل عدالت را مى يذيرد»ء بلكه فوق العاده براى آن اهميت و ارزش قائل استء ولى نه به عنوان 
اين كه اعدالت هدف نهاى اسكة.و ياايق كه عدالث مقدمه اسخه براق ايخ كه الشان :دز اين ونا خوش زند كى كيد همان 


خوشى كه ما دركك مى كنيمء بلكه زندكى خوش دنيا را هم در سايه رسيدن به خداوند مى خواهد. 
انسان كامل» فلسفه آفرينش 


از آيات ياد شده به دست مى آيد كه انسان» غرض وغايت آفرينش جهان است ولى نه به اعتبار حيات مادى و طبيعى او؛ زيرا 
ازاين نظر هيج كونه برترى بر ديكر موجودات طبيعى ندارد تا غايت آفرينش آن ها باشدء بلكه از جنبه حيات معنوى و كمال 


ويه اى كه از طريق عبادت به دست مى آورد. 
خداوند متعال مى فرمايد: [ ... لِتَتِلوَهُمْ أَيَهُمْ أَحْسَنٌ عَمَلا]؛(1) ...١‏ تا آن ها را بيازماييم كه كدامشان بهتر عمل مى كنند.) 


مفاد آيه اين است: آن كه از نظر عمل» احسن و برتر است مقصود خلقت جهان طبيعت مى باشد. به همين جهت» خداوند 
متعال به بيامبرش صلى الله عليه وآله مى فرمايد: «لولاكك لما خلقت الأفلاك)1(4) «اكر تو نبودى افلاكك را خلق نمى كردم.) 


ص :2/ 


./ سوره كهف» أيه‎ 17 -١ 


؟--"197. الميزان» ج :306 ص 107 


اسلام و آزادى 
اسلام و آزادى 
آزادى وازه مقدّسى است كه در طول تاريخ مورد دستخوش و سوء استفاده هاى فراوانى قرار كرفته است. كاه با شعار آزادى, 
ارزش هاى دينى و فطرى به تمسخر كرفته شده و كاه آزادى» هدف خلقت انسان انكاشته مى شودء در حالى كه آزادى خود 
يكى از ارزش هاى فطرى انسان است كه در خدمت و راستاى ساير ارزش هاى ذاتى و اصيل معنا مى يابد و انسان آزادانه راه 
تكامل را مى يويد. هدف انسان كمال است و آزادى زمينه دست يابى به كمال انسانى. به هر حال اين مقوله اهميت بسيار 


زيادى در تدر و تأمل آفرينى دارد و نيازمند تحليل و تعميق بيشترى است. اينكك به اين موضوع مى يردازيم. 
مبناى هستى شناسى آزادى 


مبناى هستى شناسىء» نقش بسزايى در مرزبندى آزادى دارد. در جهان بينى توحيدى كه نوع كامل آن جهان بينى اسلامى 
استء» جهان از يكك مشيت حكيمانه يديد آمده است. از اين رو آزادى انسان بايد در راستاى غايتى كه آن مشيت حكيمانه 
براى جهان در نظر كرفته شده است هدايت و مرزبندى كردد. 

ديدكاه هستى شناسى از جهت اعتقاد به خالق داشتن هستى يا تصادفى بودن آنء در غايتمند دانستن جهان و در نتيجه در 


مرزيندى آزادى تأثير سزايى دارد. 


در مقابل اين نككرش به هستى» هستى شناسى در فلسفه ليبراليسم» تصويرى از جهان و هستى ارائه مى كند كه در آن خداوند 


نقش ربوبيت ندارد و وضع قوانين را نيز به عهده خود انسان كذارده است. 


ص :// 


تأثير اين ميتاى هس قناعي در شكل كيرى آزادى نسيان زياد اسة: باجتيق ديد كاهى هر كوثه يبود ميان هبدأ قرا زميتى با 
آزادى قطع كرديده و براى يافقق مدا ازادض مستقيماً بايد به سراغ منابع زمينى رفت. به همين دليل است كه در فلسفه سياسى 
ليبراليسم» توجيه اصل آزادى سياسى تنها با توجه به اين منابع صورت كرفته و در نهايت هيج منبع و مبناى قدسى (فرا زمينى) 


حال آن كه در هستى شناسى اسلامى» خداوند همان كونه كه خالق جهان است ربٌ و مدير آن نيز هست وازاين روء آنجه 


جهان در تربيت و تدبير و هدايتمندى در رسيدن به هدفش به آن نياز دارد به آن اعطا مى كند و ارسال رسولان و ارائه تعاليم 


الهى توسط انبياء ريشه در ربوبيت الهى دارد. 
مبناى انسان شناسى آزادى 


الباق شياسى انيد همانتك عي شناسى :در مقوله ا 3اذض كاثير كدان اسف ا كر جهان مسرا مخلوق اراده خالقى حكيم دانستيم 
كه افعالش هدفمند استء انسان نيز كه جزئى از جهان هستى است داراى هدفى خواهد بود. قرآن كريم همان كونه كه بر 


هدفمندى جهان تأكيد مى نمايد» بر بيهوده نبودن خلقت انسان نيز تأكيد مى ورزد. 


خذاوقو تفال أرما ١ ١‏ قف الإتساث أ 


1 تر 5 سَدذَى 1 «ايا انسان كَمان م ك5 كه او را به حال خود 0 ها كرده 
6 
ايم؟!) 


و نيز مى فرمايد: [ أ فَحَسِيثُمْ أنّما حفاكم عَبثاً]؛(1) «آيا كمان كرده ايد كه ما شما را بيهوده آفريده ايم؟) 


او 1 باك ديات لمات درا مد قدا مرق مي كفشويه اتات تنا اعسة كز حى قود كل وراك رسن جد مالضيان 1ق مله الجادة 
است. بدون شكك در صورت هدفدارى حيات انسانى» آزادى انسان ها هم بايد براى دست يابى به آن هدف مرزبندى و 


طراحى كردد. 
ص :// 


7 سوره قيامت» أيه‎ ,18 -١ 


؟- 190. سوره مؤمنونء آيه .١١10‏ 


از سوى ديكر از ديدكاه اسلام؛ انسان علاوه بر جسم, داراى روح نيز هست. خداوند متعال مى فرمايد: نَم سَوَاه وَتَمَحَّ فيه 


مِنْ رُوحِهِ ؛(1) «آن كاه او را درست اندام كرد و از روح خويش در او دميد.» 


باره مى فرمايد: ( وَنَفْس وَما سَوَاها * فَألْهَمَها فَجُورّها وَتَقُواها)؛(1) «سوكند به نفس و آن كس كه آن را درست كرد يس 
بنابراين» كمال و غايت آدمىء در ارتباط با روح او است. در فرهنكك اسلامى فلسفه خلقت انسان, خليفه الهى شدن او است؛ 
يعنى خداوند انسان را آفريد تا به مقام و منزلت خليفه اللهى كه به واسطه قرب الهى است, نايل شود؛ زيرا كسى مى تواند 


خليلة: الله ياه كه يقي از مدكراة نا خارف ييقفينك و ارضاظ :داشقه و مقر حراقك جلره كاه كوالاك اله بالانل. 


فرهنكك قرآنىء انسان هايى موفقند كه به قرب الهى نايل آمده اند. 

عذارده. عجان كرناملة [ والعياشر 6 القباشر 83 لكك العقوي 3 او رميق كزوه يو تكانانبيشكاند آقننا 
مقر بانند.) 

حال اكر غايت و هدف انسان قرب به خدا است نه فرو رفتن در ماديات» بدون شكك آزادى انسان نيز بايد در اين جهت قرار 
كيرف عا تأمين كقده هذى اسان باشن: 

لذا مى توان كفت كه از ديد كاه اسلام» آزادى وسيله اى است براى دست يابى انسان به كمال» بر خلاف مكاتب بشرى كه 
آزادى را يكك هدف به شمار مى آورند. 


ص:9/ 


4 سوره سجده» ابه‎ .1 92-١ 
سوره شمس » أيه /ا/.‎ .١11/ -7 


مدني سوه واقعةه ابه 11 


مبناى جامعه شناختى آزادى 


بدون شككء مسئله سعادت و كمال فردء به اختيار و انتخاب او وابسته است از اين روء اسلام اكراه در اين حوزه را جايز نمى 


شمارد. 


قرآن كريم مى فرمايد: [ إِنَا هَدَيناهُ السّبِيلَ إِمَا شاكراً وَإِمَا كفوراً]؛(1) «ما انسان را به راه درست هدايت كرديم خواه شك ركزار 


باشد يا كفر بورزد.» 


امَا انسان نمى تواند به نام آزادى انتخاب» مزاحم آزادى ساير افراد جامعه و كمال اجتماع كرود و اتهانا به كال جامعه سين 


برساند. اين مسئله اى است كه نه تنها اسلام» بلكه مكاتب بشرى نيز بر آن تأكيد مى ورزند. 


«جان رالز) در اين باره مى كويد: «محدوديت آزادى در ارتباط با منافع عمومى جايز است. به عبارت ديكر از آنجا كه اجراى 
اصل منفعت عمومى يعنى بهره مندى جامعه از حدّاقل استاندارد امكانات زندكى» شرط لازم اعمال و ارتقاى آزادى استء به 


منظور نيل به اين اصل مى توان آزادى را محدود نمود).(70) 


بدين ترتيب» كمال فرد و آزادى آن در رسيدن به كمالش تا آنجا محترم شمرده مى شود كه به كمال جامعه آسيب نرساند. از 
اين رو» يكى از وظايف دولت و حاكميت آن است كه هم از آزادى فردى دفاع كند و هم از حريم آزادى اجتماعى و كمال 
جامعه محافظت نمايد. 


فلسفه آزادى 


براى تبيين صحيح آزادى و جايكاه آن در نظام سياسى و حقوقى و نيز حدود آنء ابتدا بايد مبنا و فلسفه آن معلوم شود. در اين 


خصوص ديد كاه هاى مختلفى وجود دارد. 
١‏ - برخى ارزش آزادى اجتماعى را امرى محرز و بى نياز از استدلال و به عبارتى 
ص:١9‏ 


-١‏ 086 سوره انسان» أيه او 


ادول, عدالت و آزادى» سيد على محمودى» ص 4 به نقل ازاو. 


ذاتى قلمداد مى كنند و معتقدند كه انسان بايد در اجتماع آزاد باشد» جون كوي آزاد آفريده شده است. در حالى كه آزادى 
تكوينى» يكك واقعيت و يكك امر وجودى و نعمت الهى است كه انسان دوستش دارد. امّْرا با مطلوبيت اين آزادى نمى توان 


نتيجه كرفت كه هر آزادى اى مطلوب است. بنابراين» آنجه مهم است تبيين فلسفه بهره ورى از اين آزادى تكوينى است. 
در غربء ريشه و منشأ آزادى را تمايلات و خواسته هاى انسان مى دانند. 


«آربلاسترا مى نويسد: «از ديد كاه اومانيسم خواست واراده بشر ارزش اصلىء بلكه منبع ارزش كذارى محسوب مى شود و 
ارزش هاى دينى كه در عالم اعلى تعيين مى شود تا سرحدٌ اراده انسان سقوط مى كنند».(2)1 

اومانيست ها معتقدند كه انسان آزاد به دنيا آمده و بايد از هر قيد و بندى جز آنجه خود براى خود تعيين مى كند آزاد باشد» و 
بنابراين اساس ارزش هاى الهى و لازم الرعايه را مردود و نايذيرفتنى مى دانند. در نتيجه. آزادى ابزارى خواهد شد براى تأمين 
اميال و خواسته هاى شخصىء كه قانون نمى تواند وراى آن براى انسان ها طرح و برنامه اى را در نظر داشته باشد. در اعلاميه 
جهانى حقوق بشر نيز در بسيارى از موارد به نحو تلويحى كفته شده كه در اصلء وضع قانون و تعبين حاكم, حقّ خود انسان 


ها است و هيج منبع ديككرى صلاحيت دخالت در اين دو امر مهم را ندارد.(7) 


انسان دارد و به همين دليل محترم بوده و به خاطر خودش مطلوب است. 


كرفته و باعث تعالى فرهنكى و آموزشى 


1١: ص‎ 


.1٠ ظهور و سقوط ليبراليسم» آربلاستر» ص‎ .501١-١ 


؟1- .5١5‏ ماده ١‏ اعلاميه حقوق بشر و ساير موارد و محتواى آن. 


استاد شهيد مطهرى رحمه الله در اين باره مى فرمايد: «بشر ارويايى براى آزادى ارزش فوق العاده اى قائل است و حتى آن را 
لأديق برسبتش هن داند» دن سحالى كه اكر ارزش واقعى آزادى را در نظر بككيريم» نسبت به ساير عوامل سعادتء آزادى عامل 
نفى موانع از مسير سعادت استء و ارزش عوامل مثبت جون فرهنكك و تعليم و تربيت مهم تراست. آزادىء ايده آل انسان 
نيست» شرط است. عقيده ما در باب ريشه احترام آزادى همان حيثيت ذاتى انسان استء ولى اين حيثيت ذاتى از آن جهت 


مبناى لزوم احترام است كه ناموس غايى خلقت يعنى حق ايجاب مى كند و منشأ حق» نظام غايى وجود است. 


از نظر ماء فلسفه ارويايى از لحاظ بيان فلسفه و منشأ آزادى و همجنين از لحاظ بيان علت لزوم احترام آزادى» عقيم است؛ زيرا 


قادر نيست حيثيت ذاتى بشر را آن طور كه سبب كردد براى همه لازم الاحترام باشد توجيه كند و نتيجه آن را ذكر نمايد».(١)‏ 


حق اين است كه آزادى تكوينى و آزادى اجتماعى هر كدام فلسفه و حكمت خاص خود را دارند. انسان تكويناً آزاد خلق 
شده تابه كمال مطلوب خود برسدء اما از آنجا كه او مختار است كه از اين آزادى در راه كمال و يا زوال خود بهره كيرد 
بنابراين حق ندارد از اين آزادى براى سقوط جامعه استفاده كند جون اهداف هر جامعه اى حدٌ آزادى انسان در آن را تعريف 
مى كند. 


حدود آزادى از ديدكاه اسلام 
حدود آزادى از ديدكاه اسلام 
براى آزادى حدّ و مرزهايى ذكر شده است: 


ص: 947 


.١7/وا/اوا/٠ سلسله يادداشت هاى استاد مطهرى. ص "تو‎ .5١7”-١ 


تلادع-|١‎ 


در اسلام يكى از حدود آزادى «عدالت"» شمرده شده است. قرآن كريم مى فرمايد: لا يجرمنكم شَئَآنٌ قَْم على أنَا تَعْدِلُوا 


إكنذلوا و انوت لكترئ 136 دمص باسعيق شما زانيه كناء وج صدالق كفاند دالت كليننء كمه برهير كاري 


نزديكك تر است,) 


اسلام بر خلاف ديكران اككر عدالت را حدّ آزادى مى داند» معيار شناخت آن را نيز به صورت منطقى مشخص كرده است. از 
يك سو عقل قطعىء و از سوى ديككّر و در موارد نارسايى عقل بشرىء» شريعت و وحىء معيار شناسايى آن است؛ به عنوان 


ندارد و در مواردى نياز به اين امر است. 
" - ربوبيت و مالكيت تكوينى 


راز دست يابى به حدٌ صحيح آزادى» توجه به عنصر مسئوليتى است كه انسان نسبت به هدف خلقت و عوامل وجودى خود بر 
عهده دارد. 


انسان نسبت به همه كسانى كه به نوعى نسبت به شخص و شؤون وجودى او سلطه دارد» مسؤول است و از اين رو در برابر 
آنان به طور مطلق آزاد نيست و آنان كم و بيش مى توانند او را امر و نهى كنند. اما كسانى كه داراى جنين عليتى نسبت به او 


نيستند» حق ندارند كه به او فرمان دهند. 


خداى متعال نسبت به انسان» ربوبيت و مالكيت تكوينى دارد در نتيجه آدمى نسبت به هيج جيز حق اصيل ندارد و طبعاً همه 
تصرفاتش در اشياى عالم مشروط به اذن و اجازه خداوند متعال است؛ يعنى او حق دارد بر انسان فرمان براند و جِكونكى 


تصرفات او را تعيين كند؛ يعنى اكّر كسى اذن فرمانروايى دارد او صاحب حكومت بر آدميان مى شود. 
ص :17 


/ سوره مائده» أيه‎ ,50١8-١ 


" - قانون 


در اعلاميه جهانى حقوق بشر حدٌ ديككر آزادى» قانون بشرى است؛ اين اعلاميه» قانونى را معتبر مى انككارد كه موافق با خواسته 
هاى نفسانى انسان باشد. و منشأ اعتبار قانون را آرا و اميال مردم مى داندء اما اسلام قانونى را معتبر مى داند كه مطابق با مصالح 
واقعى انسان ها باشد.(10) 

در حالى كه حدّ آزادى را كسى مى داند و مى شناسد و مى تواند به طور صحيح آن را بيان كند كه انسان را آفريده است. 
آن كس كه آزادق را عائدد همه نعمت عخاى ذيكر به الشان عظا كرذه اسث مى تواند حك استفاده ان آن رانيز تعريك 


كند. 


در يك كلام از ديدكاه اسلام حدّ آزادى و خط قرمز آن» احكام و موازين اسلام است جرا كه اين موازين كه از سوى خداى 
عالم به حقايق و عادل مطلق صادر شده عين عدالت سيت 


ص :15 


9 جزوه حقوق و سياست» مصباح يزدى» درس‎ .,1 ١8-١ 


اسلام و مدرنيسم 
اسلام و مدرنيسم 


انقلاب صنعتى كه در غرب يديد آمدء آثار مثبت و منفى بى شمارى را در جوامع ارويايى و آمريكايى به دنبال داشت كه از 
آن مى توان به ايجاد دكركونى در روش هاى كهن توليدء انقلاب در طرز تفكر و شيوه انديشه» تحول در نككرش و زند كى 
روزانه مردم» ظهور و كسترش زندكى طبقاتى و بالتبع ييدايش طبقات تهيدستى اشاره كرد. 


در عرصه فرهنكى نيز مى توان تحولات جشمكيرى را مشاهده كرد كه در ارتباط با انقلاب صنعتى و زندكى نوين قابل تبيين 
و تفسير دانست. در مجموع تمامى يديده هاى مزبور بر اساس بافت و ساختار نوين خود عصر نوينى از تحولات جارى در 
مغرب زمين را در بر مى كيرد كه از آن به عصر مدرن يا مدرنيسم ياد مى شود. از سوى ديكرء اين تحولات» بحران هايى نظير 
بحران مدنيت و بحران علم و تكنولوزى را در يى داشت كه از آن ها به عنوان بحران هاى مدرنيسم ياد مى شود. جا دارد به 


اين موضوع مهم بيردازيم. 
تعريف مدرنيسم 


اصطلاح «مدرن)» از ريشه لانين اقتباس كرديده است. اين وازه در ساختار اصلى و ريشه اى خود به مفهوم (ابه روز بودن)» وبا 
«در جريان بودن)» است. جنين مفاهيم و مضامينى بيانكر تمايزى است كه امور و يديده هاى مدرن نسبت به امور كهنه و قديمى 


يا امور به وقوع بيوسته در دوران كذشته دارد. 


ص :10 


مدرنيسم همجنين به طور مشخصء به انديشه عقلانى معاصر و تمدن جديدى كه در ارويا و آمريكاى شمالى در خلال سده 


هاى اخير و به ويزه در ابتداى قرن بيستم روى كار آمدء اشاره دارد. 


مدرنيسم يديده اى است كه دو خصلت متضاد را در نهان خود مى يروراند؛ از طرفى داعيه امنيت و اعتماد و رفاه و خوشى را 
در سردارد و تا حدودى در ارتباط با تأمين اين خواسته هاى انسانى و طبيعى موفق بوده استء اما از جانب ديكر, امواج 
مخاطره. اضطراب و تلخى را در دل مى يروراند. 


خاستكاه مدر نفيسم 


بدون ترديد خاستكاه و جايكاه مدرنيسم را بايد در غرب جست و جو كرد. «هالينكك ديل» يكى از تئوريسين هاى مدرنيسم 
عواملى نظير شكست قدرت دينى كليسا و تزلزل سلطه نهادهاى مذهبى» ظهور و يبدايش علوم تجربى و احياى دانش و معرفت 
شناسى دينى به سبكك نوين را از جمله عوامل زمينه سازى مى شناسند كه فضاى مناسبى را براى شكوفايى فلسفه نوين در غرب 


فراهم آورد. به نظر وىء» «تفكر از قيموميت جزميت مسيحى آزاد شد و به راه هاى اصلى اش بازكشت».(1) 


ولى آن كونه كه از تاريخ تمدن غرب به دست مى آيدء مدرنيسم در زمينه مدنيت» علم» تكنولوزى و فن آورىء تا حدودى 
متأثر از تحوؤل فرهنكى ناشى از ثلاقى غرب با انديشه هائ فرهنكك اسلامى ذر قرون كذشعه بوذه اسث. برغى از ضاحب: نظران 
متفبيف طرين ؛ نظي الول خوراتعوو ام مكمرى واكان اق تأفريذيرى اعترات كرفةه انه حدق كدهينت ابن "كه انبحه را 
كه غرب از شرق اسلامى اقتباس كرد با مبارزات ضدّ دينى - و نه تنها ضدٌ كليسايى - درآميخت وازاين رهكذر به بحران 


هايى همجون بحران هاى عت اخلافي دض و قرفتى دامن زد كه آثار زيانبار آن تا 
ص :18 


.1١1/ مبانى و تاريخ فلسفه غربء هالينكك ديل ترجمه عبدالحسين آذرنكك؛ ص‎ .708 -١ 


كنون در ابعاد مختلفى دامن كير غرب بوده است. كريز غرب از دين» نخست به عنوان كريز از ابهام و خرافات رايج در دينى 


تحريف شده تلقى كرديد و در نهايت به كريزان شدن غرب از اصل و اساس دين و التزامات دينى انجاميد. 
تناسب دين كريزى با مدرنيسم 


دين كريزى غربى را هر كز نمى توان الككوى عملى جوامع اسلامى دانست؛ زيرا اين جوامع از يشتوانه غنى و متعالى معنوى و 
مذهبى برخوردار است. در شرايط مزبور» هيج كاه رمز موفقيت هاى علمى و صنعتى آن جوامع دست شستن از اصالت هاى 
دينى و فرهنكى نمى باشد. دين اككر آن جنان كه از مبدأ و سرجشمه هاى وحى نازل شده بود» به صورت ناب و بدون 
كوجكك ترين تحريفى در اختيار بشر قرار مى كرفت» بشر درمى يافت كه جككونه دين و علم به صورت توأمان بزركراه 
سعادت مادى و معنوى انسان ها را ترسيم مى كنند. يكك دين آسمانى و الهى به شهادت تعاليم دين آوران و رسولان خود. 
هيج كاه به شكار و نابودى انديشه هاى بشرى برنخاسته استء بلكه همواره بر تكميلء ارتقا و تعالى معارف بشرى مى كوشيده 
است. ولى اين نكته قابل توجه است كه اسلام؛ علم و تكنيكك را تا به حدى مطلوب مى داند كه انسان را از اهداف خلقتش 
كه همان تعالى روح است بازندارد و به تعبيرى ديكر علم و تكنيكك را در راستاى اهداف خلقت؛ مطلوب مى داند. 


بحران اخلاقى» جلوه ناكوار مدر نيسم غربى 


عصر نوكرايى با اصلاح كرايى دينى و در نتيجه با كريز از دين و معنويت و نيز جدايى دين از زندكّى و سياست آغاز شد و 
يس از طى جندين سده و عبور از بيراهه هاى ليبراليسم» سكولاريسم و دموكراسى ثابت شد كه مدرنيسم نمى تواند جايكزين 


. ح - ٠‏ 2 8 8 * 
مناسبى براى دين و كُرايش هاى معنوى باشد. بشر امروزى در غرب به اين 


ص :/41 


00 ٠ ٠ ٠ 3 ٠ ٠ ح‎ ٠ ٠ 
نتيجه رسيده است كه زند كى بدون معنويت» رنج و عذاب روانى را دريى دارد و به روح انسان سردى و سستى مى بخشد و‎ 


اذه و افص بامداور اق الساة لمن كن 


آمار بالاى مفاسد اخلاقى و جنسى» از هم ياشيدكى نظام خانواد كى» و تعداد فراوان و رو به رشد نوجوانان و جوانان خيابانى 
رانده شده از كانون خانواده و نظاير آن. بيانكر يكك جنين واقعيتى است و حاكى از رنج بى امانى است كه كريبان كير غرب 


شدكة: اسرث: 


يكى از نويسند كان و صاحب نظران امور فرهنكى آمريكا به نام «رابرت رينكرا مى كويد: «در آمريكا به طور متوسط هر ساله 
ينج هزار نوجوان خود كشى مى كنند؛ يعنى سيزده نفر در هر روز. از سال 118٠‏ به اين سو تعداد خود كشى هايى كه بين سنين 
16 تا *7 ساله انجام مى يذيرد به دو برابر رسيده است و به كواه آمارء خودكشى ميان نوجوانان ده تا جهارده ساله تا سال 


2 ميلادى» 7" درصاد از اين تعداد (ينج هزار خود كشى) را به خود اختصاص داده است).012). 


وى وضعيت فرهنكّى غرب را بهتر از وضعيت روانى آن نمى بيند. سينماها كه به عنوان يكى از هنرهاى هفتكانه» مؤثرترين 
نقش ها را در ترسيم سيماى فرهنكى بر عهده دارند» توانسته اند با نمايش فيلم هاى مستهجنء تماشاكران را تحت تأثير قرار 


ذاده ونه سرغت انان را نه .دام اتذاز ند..) :10 
و به سر را به دام انداز 


او همجنين مى كويد: «نوجوانان در سرازيرى سقوط قرار كرفته اند. برخى از آنان خود را با قتل همنوعانشان ارضا مى كنند. 
آنان در كوشه و كنار شهرها مى كردند و به آسانى با بهانه هاى احمقانه و كاهى بدون هيج بهانه» دست خود را به خون مردم 


مى آالايند و اين كارشان را نوعى ورزش و تفريح تلقى مى كنند).(20 
ارزيابى «رينكر» نشان مى دهد كه شايد بدترين و در عين حال فاجعه آميزترين 


ص :1/1 
.507-١‏ فروياشى تمدن غربء. رابرت جىء ترجمه احمد تقى يور» ص .75١‏ 


؟-8١5.‏ همانء ص ١"؟و؟7.‏ 


7504. همان» ص 77. 


خطرى كه تمدن غرب را تهديد مى كندء اوضاع نابسامان خانواده هاست. خانواده هايى كه يكى يس از ديكرى از هم مى 


با نكّرشى به جهان ديروز غرب و با نكاهى به سده هاى يبيشين به روشنى در مى يابيم كه در غرب در مقايسه با جهان ديروز 


يكك جهش 18١‏ درجه اى صورت كرفته است. غرب در متن خود. معارف وارزش هاى اخلاقى و دينى را يرورش مى داد و 


صاحب وجاهت تربيتى و اخلاقى بود. اما جه شد كه شرايط زندكّى در غرب تا اين اندازه تحوّل منفى يافت؟ 


يديده شوم تروريسم جنسى كه به استثمار زنان جوان و ابزار قرار دادن آنان براى رسيدن به مقاصد شهوانى و اقتصادى اشاره 
دارد؛ از جمله رويدادهاى ناكوارى است كه در دهه هاى اخير در اثر بحران اخلاقى ناشى از بى توجهى به دين شكل كرفته 
است. آن قدر اين مسئله حاد و رنج آوراست كه اخيراً «ياب ران يل دوم)» رهبر سابق كاتوليكك هاى جهانء طى ييام خود به 
«مجمع عمومى سازمان جهانى زنان كاتوليك» اظهار داشته بود: اامدرنيسم روش هايى از زندكَى را كه مخالف با مقام و 
شخصيت زن است اشاعه و تحميل مى كند). 


وى اضافه كرده بود: «فرهنكك مدرن مانع يويايى و رشد زن در جامعه مى شود».(1) 
بن بست مدرئيسم غربى 


تنابيش از قرن يبستمء انديشه ترفى و ببشرفت» يزواكى بسن كسترده وعميق و شوق الكيز داشت :و آن ها كه .دستاوردهاق 
آغازين تمدن جديد را لمس كرده بودند» آينده اى سرشار از خوشبختى و بهروزى را براى بشريت» بيش بينى مى كردند اما با 


ورود به قرن بيستم و ظهور برخى از نتايج و ييامدهاى تمدن جديد و رخداد دو جنكك 


ص :944 


.0 ييشين» ص‎ ,1١٠١-١ 


؟- ."١١‏ روزنامه جمهورى اسلامى» ١١١/١/لاء‏ ص /. 


جهانى» حباب هاى غرور و خوشبختىء يكى يس از ديكرى» شروع به تركيدن نمود و جنبه هاى سراب كونه و بحران زاى 


مذهب:و ترقئ واتجدد: ووينه اشكار شدق كذاشت. اكتون دبكر:زمزمه ايان دوزان تعدده به كوش مئ رسيك. 


انق وز زها اسان عدن ا عد ها بى احسان ترس :وكهزامن من كتند كاسال ها مقو اال اوها عبن يوه شال غنا مقن در 
اين باور بود كه در جهانى زندكى مى كند كه يبشرفت اقتصادى آن نهايتى ندارد و هيج مانع و مشكلى بر سر راه يبشرفت»ء به 
وجود نخواهد آمد. اما جهان در اين جند سال اخير» دك ركونى يبدا كرده و جوانانى كه در دنياى رونق و فراوانى» جشم به 
جهان كُسوده اند اكنون در جهان بحران اقتصادىء زندكى مى كنند و همه عناصر ايمنى و اطمينان بخش اين بخش از 


زندكى» دستخوش تزلزل شده كه جه بسا موجب تغييرات غير منتظره و باورنكردنى در حيات انسانى شود. 


«رنه كنون)»» منتقد شهير فرانسوىء در اثر خود با عنوان «بحران دنياى متجدد) جنين مى نويسد: «اككر يكك دم از دريجه جشم 
كسانى بنكريم كه "تنعُم و رفاه" مادى را آرمان خود ساخته و بدين عنوان» از عموم بهبودى هايى كه براثر "'بيشرفت و 
ترقى " عصر تجدد در زندكى حاصل كشته. برخوردارند؛ آيا اينان اطمينان خاطر دارند كه فريب نخورده و شيدا نككشته اند؟ 
آيا حقيقت دارد كه ابناى بشر امروزه خوشبخت تراز روزكاران قديمند؛ زيرا وسايل ارتباطى سريع تر و جيزهايى ديكر از اين 
قماشء در اختيار دارند؛ زيرا داراى زند كانى متلاطم و طوفانى تر و بغرنج ترند؟ به نظر ما وضع به تمام معنى بر عكس آن مى 
باشد. عدم تغادل .و اساماى» نمى توائد شرط بهروزق وسعادت راستين باشد. والكهئ: هر جه نيازمتلى تهائ آدذمي تبشثز 
باشدء بيشتر معروض خطر فاقد بودن جيزى و در نتيجه. دستخوش بدبختى خواهد بود. هدف تمدن متجدد؛ عبارت است از 
افزايش نيازمندى هاى تصنّعى؛ اين تمدن بيش از آنجه مى تواند ارضا نمايد» نيازمندى به وجود مى آورد؛ زيرا وقتى آدمى در 
اين راه كام نهاد» 


٠٠١ ص:‎ 


يست و توقف دشوار مى باشد و شايد حتى هيج دليل و موجبى براى توقف در نقطه اى مشخص وجود نداشته باشد.(١)‏ 


او در ادامه مى كويد: «آيا معايب اين تكامل مادى از مزايايش بيشتر نشده است؟ ما حتى در بيرامون هر آنجه فقط در راه اين 
رشد و تكامل فدا كشته و ارزش آن به نحوى فزون از قياس» بيش از خود اين تكامل بوده است» سخنى بر زبان نمى رانيم... 
اكر مزايا و معايب» سودها و زيان هايى را كه زاده اين تمدن است باهم بسنجيم, اين خطر در بيش است كه نتيجه اين 
سنجش» سخت منفى باشد. اختراعاتى كه امروزه با شتابى روزافزون» كسترش مى يابند» جنان خطرناكند كه نيروهايى را هم - 
كه ماهيت حقيقى شان يكسره حتى بر كسانى كه آن ها را به كار مى برند ناشناس است - به كار مى اندازد و اين بى خبرى» 


خود بهترين كواه بر بطلان علم متجدد خواهد بود).72) 


و بالادخره نتيجه مى كيرد: «تنمدن متجدد؛ به نحوى از آنجاء نابود خواهد كرديدء حالا جه اهميت دارد كه اين انهدام بر اثر 
اختلا.ف افكار و آراى بين خود مردم مغرب باشد؛ يعنى اختلا.ف آرا و افكار همين ملل يا طبقات اجتماعى آن و يا اين كه 
مانند آنجه بعضى ادعا دارند» معلول حملات مشرق زمينان غربى شده. و يا اين كه به دنبال مصيبتى عظيم رخ دهد كه خود 
مولود "ترقى و ييشرفت علوم" است. به هر حال دنياى مغرب فقط به خاطر خودش و به علت آنجه معلول و مولد خود او 


است» معروض خطر و نابودى مى باشد).22 

خلا معنى در مدرنيسم غربى 

تجدد با اصول و مبانى فكرى و فلسفى خود. و تمدن جديد با ره آوردهاى علمى و تكنيكى و مادى اش «تعالى زدايى» رااز 
انديشه و عمل بشر جديد» آغاز كرد 
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.١ بحران دنياى متجدد» ص 6 اوة؟‎ .5١7؟‎ ١ 
1 همان» ص‎ .5١؟-"؟‎ 


.١1 06 همان» ص‎ .5١58--* 


كه نتيجه محتوم آنء خلا معنى و بحران روحى و معنوى در افراد و جوامع بود. اين بحران» مورد اشاره بسيارى از منتقدان قرار 


كرفنه است. 


«آندره مالرو) مى نويسدك: «تمدن ما نخستين تمدن در تاريخ ابي كه به ير سش "معنن ذلك كين خسة؟" ياسخ داده است: ثمى 
دانم!)(10) 


«روزه دوياسكيه) فرانسوى نيز جنين نوشته است: «انديشه اين عصرهء انسان شناسى مشخص و قابل قبولى براى عرضه به عموم 
مردم ندارد و آنجه بر دوش داردء انبانى از مفاهيم كوناكون است و اين مفاهيم در كرداب شوريدكى ها و اختلافات كنونى» 
از ييشنهاد تعريفى هماهنكك راجع به وضع بشر ناتوانند. آرى» در هيج تمدنى همانند تمدن جديدء اين كونه كامل و نظام واره 
ازاين نكته ها غفلت نشده است كه دنيا براى جيست؟ مااز كجا آمده ايم» آمدنمان بهر جه بود به كجا مى رويم و جرا 


بايدمان رفت؟7(0) 


او همجنين مى كويد: «تمدن جديد كه به هنكام حركت آغازين خود. مى خواست "انسان كرا" باشد و به انسان آن جنان 
اصالتى داد كه آغاز و انجام همه جيزش كرد, اكنون به ماجرايى اين جنين شككفت دجار شده است؛ در رو زكار ما تار و يود 
مفهوم انسان از هم كسسته است. مكتب تطور كرايى» از آدمى ميمونى والاتبار و بيشرفته ساخته» آن كاه فلسفه يوجى و عبث 
كرايى» كام به ميدان نهاده است»ء تا باقيمانده همسازى آدمى رااز وى بكيرد واين جنين شده است... هنكامى كه در يهن 
دشت زمين» زندكى يوج وعبث دانسته شود حيات» معنى خود رااز كف فرو مى نهد و تنها امكانات كوناكون و امتيازات 
مادى به آدمى ارزانى مى كردد كه نسل هاى كذشته. حتى در خواب هم ياراى ديدن آن را نداشته اند و در عين حال» به طور 
كامل از اين نكته غفلت مى شود كه آدمى به واقع جيست و مشتاق و آرزومند جه جيزى است؟ در نتيجه تمامى اين عجايب 


نمى توانند مانع از آن شوند كه شمع وجود آدمى, در طوفان 
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.١١ كوركن هاء ص‎ .1١18-١ 


؟--118. اسلام و بحران عصر ماء ص 7١و18.‏ 


سرد ركمى و ااميدى قرو ثميرد... بهاهر ال تعدثى كه خخوة.را "اتسان كرا" مى ثاميدذ» نظامئ از آب ذرآمده كه اثسان را 
تحقير مى كند و مى فريبد و سرانجام نابودش مى سازد. تحقير آدمى در اين معنى و از اين راه است كه تمدن مذكورء انسان 
رائئهسيشكاء مركن ]ز حك سلمله وكليقه كت وحادض و ب ماقي محف توليك #تددو نيرك ندم فس م كمانك أن 
تمدنء عَلَسم تحقير انسان را برافراشته است؛ زيرا به وى باورانده است كه به يمن ترقى و از راه بسط و توسعه علم و به مدد 
سازمان اجتماعى فعال و با دستيارى آزادى و رهايى از قيد و بند باقيمانده «ييش داورى ها و اجبارهاى كذشته او را به 
سعادت مى رساند و بر دردها و رنج ها يبروزش مى كرداند» دردها و رنج هايى كه در عين حال ملازم وضع بشرى مى باشند. 
اما سرانجام» اين تمدن در ضمن تباه ساختن و بند از بند كسستن انسان و محروم ساختن زندكى وى از روح و معنى» آدمى را 
به نابودى مطلق مى كشاند).102) 


يكى ديكر از متفكران غربى به نام «ليروينكك هاو نوشته است: «ما در عصرى زندكى مى كنيم كه تمام سيستم هاى غالب و 
مسلط جهانى كه رو زكارى بايه حيات عقلانى غرب را شكل مى دادندء از الهيات نا ايدئولوزى» رو به زوال نهاده و در معرض 
از هم كسيختكى قرار كرفته اند. اين امر به سرانجامى خواهد رسيد كه در آن شكك كرايى» ندانم كرايى و نيست انككارى 
يديدار خواهد شد؛ اوضاع و احوالى كه ساده ترين ذهن هارا بدان جا سوق مى دهد كه همه جيز را زير سؤال برند» از 


اختلاف ارزش ها كرفته تا ارزش اختلاف ها».(7) 


«لوئى ليرنس رينككه) عضو آكادمى فرانسه و استاد فيزيكك آموزشكاه يلى تكنيكك ياريس در كتاب «علم و خوشبختى انسان» 
مى يرسد: «آيا سرانجام اين دانشى كه مطلوب همه استء با رشته هاى كوناكونش جيز خوبى است؟ آيا كوشش انسان ها 


براى شناخت همه جيز و بيان طبيعت و به دست آوردن سنتزهاى متعدد و كشف 
ص ١٠١7:‏ 


.؟١وام اسلام وبحران عصر ماء ص‎ .1١/-١ 


؟-518. تكنويولى» ص 777. 


فراورده هاى نوين شيميايى يا دارويى» شكافتن ذرّه و رديف بندى ملكول ها و دست يابى به انرزى اتمى و انتقال اخبار و 
اطلاعات توسط امواج كوتاه و بلند» به راستى موجب خوشبختى آدم شده است؟ علم؛ عبارت از شناخت طبيعت استء ولى آيا 
همه تطبيقات و كاربردهاى عملى آن نيز مطلوب و مطبوع است؟ آيا بشر با توليد فراورده هاى كوناكون شيميايى» با تسهيلات 
حمل و نقل و با كسب اخبار و اطلاعات و امكانات نوين درمانى و جرّاحىء آسوده ترو آرام ترو خوشبخت تراز يبش شده 
است؟!12)0) 


«سيمون دوبووار» نيز از علم و تكنولوزى جديد جنين شكوه مى كند: «انسان در همه كشورها جه سوسياليست و جه 
كابيتاليستء به توسط تكنيككء خرد و شكسته (له و لورده) شده است؛ در كارش» هويت اصلى (خويشتن خويش) را از دست 
داده است. به زنجير كشيده شده و خرف و احمق كرديده است. همه كرفتارى ها و بدبختى و مصيبت»ء از اين ناشى مى شود 
كه نيازهاى انسانء بيوسته رو به افزايش نهاده و آدمى بايد همواره براى برآوردن اين نيازهاى روزافزون» تلاش كند و هيج 
كاه هم بى نياز نشود. انسان به جاى آن كه در بى فراوانى و نعمت سرشارى كه هركز وجود ندارد و شايد هيج كاه هم وجود 
بيذا تكتده فوسقه دو تلكش افك قربا بالنده بوتر اكه عتاقل تازماى ساي كتره كفا كرده و ا 81 ارقفاهوي يضاق كه 
كروه هاى فقيرى هم هنوز در «ساردنى» يا در يونان زندكى مى كنند كه در ميان آن ها تكنولوزى» رسوخ و نفوذ نكرده 
استء و يولء مايه فساد و تباهى نشده است. در آنجا مردم با خوشبختى آشنايى دارند؛ زيرا ارزش هاى ويه اى را حفظ كرده 
اند. ارزش هاى به راستى انسانى» احترام به برادرى و جوانمردىء كه به زندكى طعم خاصضًّى مى بخشد. تا زمانى كه براى 
آدمى نيازهاى روزافزون مادى يديد مى آيدء كرفتارى ها و دشوارى هاى او روزافزون است. اين سقوط از كى آغاز شده 
است؟ از روزى كه علم را بر حكمت برترى دادند 


٠١ ص:5‎ 


١ذ-9١؟.‏ جهان امروز و فردا در تنكناى تمدن صنعتى»ء ص /797؟. 


و سودمندى رااز زيبايى برتر شمردند. اين ها همه با رنسانس» خرد كرايى و با كابيتاليسم و با علم زدكى يديد آمد. اينكك كه 
به اينجا رسيده ايم جه بايد كرد؟ بايد كوشيد كه در شناختن خويش و در يبرامون خويش» حكمت و احساس زيبايى را يديد 
آوريم. تنها يك انقلااب اخلاقىء نه اجتماعى و نه سياسى و نه تكنولوزيك, مى تواند انسان را به حقيقت از دست رفته اش 
بازكرداند...».(2)1 


تباهى محيط زيست 
تمدن جديدء اكر هيج ضايعه اى جز ويرانى محيط زيست نداشت و در ديكر عرصه ها سربلند و موفق بود» همين امر براى 


فرذود بؤدن او كافق بود تمدن تكتولوزيكك نان بليه اى براق زميق و زيستكاة اتسان: ايجاد كرده اسث كه راد هر كوثه 


اصلاح و بازكشت را نيز سد نموده و آينده اى بس مبهم و تاريكك را بيش روى بشريت قرار داده است. 


مهمترين عامل آلودكى و تباهى محيط زيستء استفاده از سوخت هاى فسيلى (زغال سنكف. نفت» وه كاذو اف كه 
لازمه تداوم تمدن صنعتى است. به عبارت ديكر. نابودى محيط زيست بهايى است كه بشر بايد براى تغيير الككوى تمدن خود 


از تمدن طبيعى به تمدن صناعى بيردازد. 


وققق مز هاس محتق تاساةاذر يكى ا جلسات ستاق آمريكا كد دن كرهائ شديد زوئن 1988 تشكيل شده بود, اعلام 
كرد كه كرم شدن كره زمين شروع شده استء كردبادى از نكرانى عمومى را برانكيخت كه هنوز هم فروكش نكرده است. 
كرم شدن آب و هواى كره زمين» فاجعه زيست محيطى است كه از مقياس شديدى برخوردار است و بالقوه مى تواند باعث از 
هم كسيختكى شديد هر نظام زيست بومى طبيعى و بسيارى از ساختارها و نهادهايى كه بشر براى يشت كرمى خود يديد 


آورده 
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استء بشود. اكرجه آب و هواى كره زمين تابه حال فقط اندكى تغيير كرده؛ ولى دنيا با جشم انداز تغيير فوق العاده شديد 


آب وهوا در دهه هاى آينده روبه روست. 


همان طور كه كفتيم شرايط لازمه حيات» امروز در خطر است. خطر تغيير آب و هوا از افزايش غلظت 007) (اكسيد دو كربن) 
و ساير كازهاى كلخانه اى» نشأت مى كيرد كه كرما را در اتمسفر تحتانى نكاه مى دارند و باعث بالا رفتن درجه حرارت مى 
شوتدء سوخدق وغال سبك وسابر سوعث هائ كربني؟عالقد نفث و كاز طبيعى» متهر به آزاد شدن كريق به عتوان سحصول 
اصلى احتراق مى شود و در همين حال» محو شدن جنككل هاى كرمسيرى در سطحى وسيعء بر ميزان دى اكسيد كربن موجود 


در جو مى افزايد. 


دوست ال سال 1584 كه سدس هرتب كريق اغان قد تا كنون غلظت؟09) ١1531‏ فسمت در هيليون ه89 فسمث دز 
ميليون افزايش يافته واين رقم» بسيار بالا-تر از بالا-ترين غلظتى است كه طى هزار سال كذشته در زمين موجود بوده 
امست):1 11 


به فهرست بخشى از ييامدهاى كرم شدن كره زمين اشاره مى كنيم:(1) 
- بروز خشكسالى ها و قحطى ها. 

- بحران آب شرب و كشاورزى. 

- از بين رفتن جنككل ها و مزارع. 

- نابودى كونه هاى كياهى و جانورى. 


- بالارفتن سطح آب درياها براثر آب شدن يخ هاى... و به دنبال آن نابودى كشتزارهاء منازل مسكونى» تأسيسات و آواركى 
انسان ها. 


- ضايعات بهداشتى براى كل بشر (كه مشروحاً بدان خواهيم يرداخت). 
البته مسأله تغيير آب و هواء دربردارنده يكك نتيجه جالب و مفيد براى بشر متجدّد و تكنيكك زده است: 
ص:2 ٠١‏ 


."5 وضعيت جهان.» ص‎ .55١-١ 
ر.كك: وضعيت جهان» فصل اول (جهان در خطر)» ص لاض‎ 1757-1 


«در واقع هيج مسأله اى مانند مسأله تغيبر آب و هواء سايه ترديد بر فكر يبشرفت بشر نمى افكند. كرم شدن لجام كسيخته كره 
زمين» مى تواند تمام مزاياى ناشى از تكنولوزى هاى ييشرفته تر و اقتصادهاى كارآتر يا نظام هاى سياسى تكامل يافته را از 


دست بشر خارج كند). 


بحران سلامتى 


يكى از تبعات آلودكّى محيط زيست و ظهور تباهى در خشكى و دريا و آلودكى آب و هوا وغذاء صدمه به سلامتى انسان ها 
است. ويرانى لا-يه اوزن - كه از آن به عنوان سير محافظى كره زمين در برابر تابش اشعه ماوراء بنفش خورشيد نام برده مى 
شود - و ايجاد حفره هاى اوزنى كه معلول افزايش و تراكم دى اكسيد كربن و برخى ديكر از كازها مثل متان در جو زمين 


اكه لةة ازعواه اجا واثرايقن ماري ها بشمان ع :روة: 


خفره اووك قظب كوي سال بة سال كستروه تزه شرف بو ومشكران نه اين تشحه رسيدة اند كه در سال إخ اث ينجاه 


درصد اوزن اين ناحيه از دست رفته بود كه اين ميزان در سال /1ة به درصد رسيده است. 


ايناس كزارشن آ3 هاء حفره موجود در لا-يه اوزنى قطب جنوبء به وسعت سرزمين اياللات متحده است. اغبرا صيد كوا 
دانشمندان امقر خناسن» كار دادند كه حفره ديكرى در لايه اوزن نيمه راه قطب شمالء در نيم كره شمالى به وجود آمده 
اسه اكنون قراب مبنى بر آغازن يبدايكن حفرة سومى ذر قطن شمال به دست اهمده كه يه كرارش «اتشمتنان» حفره.اى اسث 


در استراتوسفر به وسعت كروئئلند. 


براساس بيش بينى 485/4[ در سال 3١8٠‏ ده درصد لايه اوزن از بين خواهد رفت. /8] بيش بينى مى كند كه اين كاهش 
حشمكرر سير محافظ اوزن باعث خواهد شد كه ساليانه دو ميليون مورد سرظاة يوشت ذو اتج قعلك يقن ب آ يله افروفه 


خواهد شد. 
ص :17ض١١‏ 


اد#لالا ههاة دن مترائيى نقوط دفن اق 


افزايش تابش اشعه فرابنفش» همجنين باعث آسيب ديدن دستكاه ايمنى بدن انسان مى شود و مردم سراسر جهان را در برابر 
بسيارى از بيمارى هاى عفونى آسيب يذيرتر مى كند. به كفته «دانالد دو كلاس» - عضو انجمن دفاع از منابع طبيعى -: «اكر 


كفته شود كه تندرستى و ايمنى ميليون ها مردم در سراسر جهان به مخاطره مى افتد» اغراق آميز نيست».(1) 
نظامى كرى مدرن 


بيشرفت و ترقى تسليحاتى و نظامى» يكى ديكّر از ابعاد تمدن نوين بشرى است. اين ييشرفت از يكك سوء ثروت هاى جوامع را 
به تاراج برده و صرف ساخت و توليد سلاح هاى بيشرفته مى كند وهر روز بر فشار اقتصادى بر مردم جهان مى افزايد واز 


موق ديكر مها ناامقى هاو خطرات سييكة ور مثا نعيات هده اسة: 


مخارج نظامى در سراسر جهان كنونى» در هر دقيقه بالغ بر دو ميليون دلار آمريكايى است؛ در حالى كه بيشتر از دو ميليارد نفر 
الاحدت كره زميق كواينواى وشقر زندكى فى كشدو بالصد فيليوق اتابن غنده هذا كافى تدارتد: و هحيشه كرسه 


هلتك 


دهشت انككّيز اين است كه خرج تنها يكك زيردريايى اتمى آمريكاء براير با بودجه سالانه 1آموزش و يرورش دوازده كشور رو به 


هزينه هاى تسليحاتى جهان. سالانه حدود هفتصد ميليارد دلار را مى بلعد در حالى كه بشر براى كذراندن يكك زند كانى 


درخور انسان. به اين مبلغ» نياز مبرم دارد.0) 


١١/8: ص‎ 
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وامّا در باب ناامنى هاى ايجاد شده به دنيال ساخت سلاح هاى اتمى و ميكروبى نيز مطالب شنيدنى فراوان است: 


«رايت ميلز» درباره حشاسيت و خطا يذيرى تأسيسات صنعتى جديد و تكنولوزى يبشرفته» در كتاب خود «انكيزه هاى جنكك 
سوم) مى نويسد: «خيلى آسان و نزديكك به واقع است اككر فرض كنيم كه دستككاه هاى رادار در يكى از يايكاه هاى آمريكايى 
در كانادا دجار اختلالل مكانيكى شود يا آن كه مأمور يكى از آن ها در نتيجه خستكى (يا ميخواركى) يكى از ماهواره هاى 
عرعويطى ونوا كد الريك الرسسل كن كرور | الصبالاً از دمنية اقم اسك وتدوطكه قار مات تصور كت دبرا يرا اانه 
سوى ايالات متحده آمريكا است و قلب صنايع آمريكا را نشانه رفته است و در خلال جند دقيقه» آزيرهاى خطر را به صدا در 
آورد و هواييماهاى فرماندهى هوايى استراتزيك و موشكك هاى دوربرد با كلاهك هاى اتمى. به سوى شهرها و مراكز صنعتى 
شوروى به يرواز درآ يند و بدين كونه جنكك بزركك سوم در ظرف جند دقيقه براثر اشتباه ناشى از كم خوابى و خستككى يا 
ميخوا ركَى كه امرى بسيار عادى به ويزه در آمريكاست,ء در سراسر جهان شعله ور كردد و جهانيان را در بى جند لحظه در 
لهيب وحشتناكك خود خاكستر كند!)10) 


هر جه قدرت بيشتر باشد» خسارت هايى هم كه مى تواند به بار آورد بزركك تر خواهد بود. ييشرفت در كار دست يابى به 
انرزى هسته اى موجب شد كه موشكك هابى با كلاهكك اتمى ساخته شوند كه بتوانند با دقت بى نظير به هدف هاى خود 
اصابت كنند. در نتيجه. اين خطر كه يكى از طرف ها بكوشد با استفاده از اين موشكك هاء ضربه نخست را وارد كند و دشمن 
را در دم از ياى درآوردء افزايش يافته است. امروز خطر يكك جهنم اتمى بارها بيش از جند سال كذشته. بشر را تهديد مى 
كند.0) 


٠١5:ص‎ 


.77 جهان امروز و فردا در تنكناى تمدن صنعتى» ص‎ .777/-١ 


."7/ جهان در آستانه قرن بيست و يكم» ص‎ .75١8-١ 


انيشتين هم خود بعدها به اين نكته بى برد كه تشكيلات علمى اش جه مخاطراتى را براى بشريت رقم زده است. او مى كويد: 
«قدرت افسار كسيخته اتم» همه جيز را دكركون كرده است جز شيوه فكر كردن ما راء و ازاين رو است كه ما در حال لغزيدن 
به سوى فاجعه بى سابقه اى هستيم در آن سوى راهء شبه يكك نابودى همكانى هر جه بيشتر و هر جند لحظه بيشتر» نمودار مى 
كردد».(2)0 


تروريسم هسته اى و ميكروبى يكى ديكر از ابعاد اين مخاطرات است. انيشتين در اين باره مى كويد: «امروز قدرت هاى بزركك 
با وجود داشتن آن همه سلاح هاى اتمى كه قادر است جهان را جندين بار زيرورو كندء خود در بيم آن به سر مى برند كه 


مخالفانشان در جهان سوم به اصطلاح ايشان» دست به "تروريسم" اتمى و "سابوتاق" فسعه اى بزتيد !200 


واابة دز شرايطى :اسك كد غلاوه زر سيار ال دولك هاء اقراة و كروه اهاي غير دولتى ند دواثر يشرفت عاق علمى هن توائيد 


به سلاح هاى هسته اى و ميكروبى دست بيدا كنند» بدون آن كه يايككاه ثابت و مشخصى داشته به راحتى قابل تعقيب باشند. 


اكنون ما در وضعيتى هستيم كه در آن نه تنها شمار بيشترى از افراد بلكه مجموعه هاى اجتماعى غيرقابل اطمينانى به تدريج 
قابليت نابودى همه ما را به دست مى آورند. 


در اولين مرحله؛ تنها ابرقدرت ها اين قابليت را داشتند. در آن مرحله؛ مردم هنوز مى توانستند خود را متقاعد و آرام كنند كه 


اين قدرت ها توسط كروهى از مردم نسبتاً عاقل اداره مى شوند. 


مرحله بعدى كه اكنون ما شاهد آنيم» مرحله اى است كه قابليت امحاى عمومى به سرعت در حال كسترش به شمار كثيرى از 
كشورهاى كوجكك تر مى باشد. و در نهايت 


١٠١:ص‎ 


.91/ جهان امروز و فردا در تنككناى تمدن صنعتىء به نقل از انيشتين» ص‎ .778 -١ 
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ين قاقد و ايف احسالات به كوثه ا غيرقايل مهان و فو حال 'اقرايقن اسث: 


واجد قدرت تخريبى جهانى به دست تروريست هاى غير دولتى يا ديكر كروه هاى غير قابل يبش بينى يا سازمان ها مى 
افتد.(0١)‏ 


وامّا در مورد سلاح هاى شيميايى» مسأله بسيار خطرناكك تر است: 


مطاق كزارش قاس مغ "البسفرى صنل : سياه حارج " كل اخيرا دوو اششك اتثقان باشةاسكم بلعث وعوليل كقددة 
ترين سلاح شيميايى و كاز اعصابء به سادكى ساخت و توليد حشره كش ها است. هر شخصى داراى كارشناسى ارشد در 
بيوشيمى مى تواند در يكك كارارٌ يا زيرزمين به ساخت آن دست بزند. شخص فاقد جنين مدركى به سهولت مى تواند آن را 
از يكى از آزمايشكاه هاى تحقيقاتى بى شمار در ايالات متحده و ماوراء بحار بدزدد» و حتى بعضى از آن ها از طريق سفارش 
يستى در آمريكا قابل تهيه است. تنها در ايالات متحده؛ 00 كروه تروريستى در فهرست آن هايى قرار دارند كه بالقوه واجد 
توانايى استفاده از سلاح هاى (5.8(0) شيمياي و بيولوز يكى هسكد... ارتقن آزادى خش (بمبيوئيز كه در اوائل دهه ١99/٠‏ 
در كاليفرنيا فعال بود كلوله هاى خود را به سم آغشته مى كرد و روشن شد كه برنامه هاى مكتوبى در زمينه جنكك بيولوزيكى 
دارد. در سال 191/8 يكك مهندس ديوانه لس آنجلسى به ساخت كاز اعصاب دست يافت و سيس ريجارد نيكسون رئيس 
جمهور را به وسيله نوار ضبط شده اى كه به كاخ سفيد فرستاد» تهديد كرد. يكك احتمال نككران كننده ديكر اين كه ممكن 


است تروريست ها به مواد راديواكتيويته دست يابند 
ص ١١١:‏ 


.١178 روشنفكران و شكست در ييامبرى» ص‎ .1"1١-١ 
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و تهديد كنند كه يكك منطقه را با آن آلوده مى سازند ويا آن را در مخازن آب يكك شهر بيندازند. البته خطر مشابهى هم در 
رابطه با ديكر سلاح هاى شيميايى رخ مى نمايد. 


سلادح هاى بيولوزيكى به خصوص از حيث ايذايى بى نظيرند» مقادير اندكى از اين مواد كه در محل هاى استراتزيكى 
جاكذارى شده باشد» مى تواند تلفات كسترده اى را به جا كذارد».(١)‏ 


ديدكاه اسلام در رابطه با مدرنيسم 
شكى نيست كه اسلام نسبت به تأمين معيشت انسان ها و برخوردارى آن ها از نعمت هاى مادىء نهايت اهتمام را دارد و با فقر 
و تنككدستى كه راه را براى تعالى معنوى مردم ناهموار نمايد» سر ستيز دارد و از آن با عنوان «مركك بزركك» ياد كرده است: 


امام على عليه السلام مى فرمايد: «الفقر» الموت الاكبر)1(4) «تنكد ستى» مركك بزركك است.») 


خداوند - جل وعلا - از آغاز خلقت بشرء در كار تأمين معيشت مناسب براى مردم شد و همه جيز را براى اين مقصودء فراهم 
تجنورةء سس وار عر ترون و اسداى ترية اعون تعاش اناق را بةجهال عورد واتكذاشة و همه هيز ران اد امرعث ودر 
اختيار او كذاشت؛ اين بدان معنا است كه دين؛ هيج كاه از دنياى مردم, فاصله نكرفته و آن ها را به حال خود رها نكرده است. 
از سوى ديككرء رهبانيت وعزلت از دنياء حتى اكر با ميل و رغبت انتخاب شودء از نظر اسلام» مردود است. و براى هيج فرد يا 


جامعه اى اين شيوه را مجاز نمى داند: 
امام كاظم عليه السلام مى فرمايد: «ليس منّا من تركك دنياه لدينه او تركك دينه لدنياه)؛20 «آن كه دنيايش را براى دينش و يا 
دينش را براى دنيايش رها كندء از ما نيست.» 


000 
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*- 8؟. بحارالأنوار» ج هلا؛ ص ."7١‏ 


امَا مسأله اساسى و مهم اينجاست كه دنيا و للّات و نعمات مادىء به مثابه بستر و ابزارى براى وصول به حيات جاودانى اخروى 
است كه اديان الهى و اسلام با آن سر ستيز دارند و تمام تلاش خود را معطوف به آن كرده اند كه انسان ها را از مهلكه جنين 


دنيايى نجات دهند. 


كر قرار است مؤمنى به سراغ دنيا و رزق و روزى آن برود» و مؤمنانى به عمارت و آبادانى حيات مادّى خود بيردازند؛ و 
حكومتى دينى» براى آبادانى و توسعه معيشت جامعه» طرحى دراندازد. بايد جنان معيشتى را سامان دهند كه هموار كننده راه 
آخرت باشد و جامعه را براى حاكميت فضيلت هايى؛ همجون عبادت؛ عدالتء معنويت, ايثار» انفاق» تعاون» و خلاصه. انابه 
دار خلود و تجافى از دار غرور» ياريكر باشد؛ در غير اين صورت» جامعه هر جه بيشتر به ثروتء تنعم» رفاه؛» و تجممل دست 
يابد» وزر و وبال بيشترى را براى خود فراهم كرده و عاقبت دنيوى و اخروى خطرناكك ترى را براى خود رقم زده استء و در 


جنين شرايطى خطر ثروت و غنا بيش از فقر خواهد بود. 
آيات توصيه كننده به دنيا 


ابتدا به ذكر آياتى مى يردازيم كه كسانى با استناد به اين آيات» مطلوبيت توسعه غربى را نتيجه مى كيرند و حكم به تلقى 


مقدمتاً بايد اين نكته را يادآورى كنيم كه اين دسته از آيات يا در مقام نفى رهبانيت و عزلت از دنيا و نعمت ها و زيبايى هاى 
آن است و يا آن كه در كنار توصيه به دنياء بلافاصله نسبت به زياده روى و خروج از حدّ تعادل» هشدار داده است. اكنون به 


ذكر و توضيح يكك يكك اين آيات مى يردازيم: 


١‏ - [يا أيه الّذِينَ آمَنُوا لا تُحَرَمُوا طَيباتِ ما أل اللَّهُ لَكَمْ 1(4) «اى مؤمنان! جيزهاى ياكيزه اى را كه دا براى شما حلال 
كرده است» حرام نكنيد.) 


١١7١:ص‎ 


-١‏ 1 سوره مائده» أيه /ا/. 


١‏ - [ قسلُ مَنْ عَرّمَ زِيئة الله الى أُخْرَجِ لِعبادِهِ وَالطِيباتٍ من الَرْقِ *(1) «اى ييامبر! بكو جه كسى زينت الهى را كه براى 


فد كاين يديد آورده» و رزق ياكيزه او را حرام كرده است.) 

*'- يا بَنِى آدَمَ دوا زيتتكم عِنْدَ كل - مَسْجِدٍ)؛(1) «ى فرزندان آدم! زينت [يوشاك ]خود را در هر مسجدى بركيريد.) 
6د ولاكاي ينكد يق الذنيا | 01 وهر اكدرا اذدنا فرافوش مكن 

عبارت قبل و بعد اين جمله به خوبى كواه حد و مرز بهره ورى از دنياست. 


[ وَابَعْ فيما آتاكك الله التار الآخرة ولا تنس تصديبكه بن الذنيا وَأَحْسِنْ كما أَحْسَنَ اللهُ إلَيك وَلا تَْ الْمَسادَ فى الأرْض إِنَّ الله 
لا بحب الْمُفْسِدِينَ “() «از آنجه خداوند بر تو بخشيده استء سراى آخرت را بجوى و بهره ات را از دنيا هم فراموش مكن و 
همجنان كه خداوند به تو نيكى كرده است نيكى كن و در زمينء فتنه و تباهى مجوى كه خداوند تبهكاران را دوست ندارد.») 


حضرت على عليه السلام در توضيح آيه ( ولا كنس تعد يك مق الذثيا أفرموده اند: «ولاتدئنس صحتكك و قوّتكك و فراغكك و 
كباكة و ناكف إن تظلب يها الأخرموظافة سانا قر اموق كت كدت اقيفه رو قراف ضراقن و نقاططة راد ظلب اخرت 
به كار كيرى.) 


و 


ه- (هُوَ أَنْسَأكم مِنَ الأزض وَاسْتَعْمَرَكمْ فيها فَاسْتَغْفِرُوهُ ثم 7 كوا الله 184 راو شماوا!١ة‏ ومين ديف ا دوفو هارا به اباد كر 


در آن واداشت» يس از او آمرزش بخواهيد و به دركاه او توبه كنيد.» 


با توجه به مجموعه آيات و روايات» واضح است كه مقصود از عمران و آبادى در آيه فوق» آبادانى با حد و مرزهاى مشخص 


آن در اسلام مى باشد. نه هر نوع آبادانى حتى از نوع توسعه غربى» ضمن اين كه در برداشت از يكك آيه» نمى توان آيات 
ص:؟١١‏ 


.7717/-١‏ سوره اعراف» آيه ؟". 
؟-7378. سوره اعراف» آيه ."١‏ 
*-79. سوره قصصء آيه /ا/. 
ع .58٠‏ سوره قصصء آيه /الا. 
ه- ١ع"؟.‏ البرهان» ج ع ص 7/7. 


الى سوره هود ابه ١‏ 


و و 


و روايات ديكر را ناديده كرفت. همجنين فراز [ فَاسْتَعْفِرُوهُ ثم تُوبُوا إلّيهِ بيانكر جهت عمران است. 
يس از آيات فوقء اكنون به ذكر دسته اى ديكر ازآيات وروايات در مورد دنيا و آخرت مى يردازيم تا روشن شود اسلام 
بيشترين نفرت را از اسلام و توسعه اى كه سد راه آخرت و بلكه مايه غفلت از آن و موجب ركون و اطمينان انسان ها به دنيا 


آيات هشدار دهنده نسبت به دنيا 


اخ أي لني كندو العياةالذنا وَيشخَرُونَ مِنَ الّذِينَ آمَنُوا؛(1) «زندكانى دنيا در جشم كافران» آراسته شده است و 


مؤمنان را ريث يشخند مى كنند.) 


د يها لكي لد 


نيا ! 


لا متا اوور ؛(1) «زندكانى دنيا جز مايه فريب نيست.) 


“- [ مَنْ كان يرِيدٌ الحياة الدَنْيا وَزِيتها نُوَفٍ- إِلَيهمْ أَغْمالَهُمْ فيها وَهُمْ فيها لا يبِحَسُونَ أولييك الْذِينَ لَيسَ لَهُمْ فى الْآخِرَه إلا 
لنَارُ وَحَبطَ ما ص نَعُوا فيها وَباطِلٌ ما كانُوا يعْمَلُونَ 4( «هر كس زندكانى دنيا و تجمّل آن را بخواهد. حاصل اعمالش را در 
همين دنياء به طور كامل به آن ها مى دهيم و در آن كم و كاستى نخواهند ديد. اينان» كسانى اند كه در آخرت جز اتش 


دوزخ ندارند و هر جه در دنيا كرده اند بر باد رفته و كار و كردارشان باطل شده است.) 


* - [ مَنْ كان يريدٌ الْعَاجِلَه عَجَلنا لَهُ فيها ما نَسَاءٌ لِمَنْ ثرِيدُ ثم جَعَلْنا لَهُ جَهَنّمَ يلاها مَذْمُوماً مَدُحُوراً * وَمَْ أرادّ الْآخِرَة وَسَعَى 
لها سَيها وَهُوَ مُؤْمِنّ فأولئكك كان سَعْيهُمْ مَشْكورا]؛(؟) «هر كس بهره زودياب [دنيوى بخواهدء ما براى هر كس كه بخواهيم 


وهر جه بخواهيم در آن يبش اندازيم» سيس جهنم را براى او مقرر مى داريم كه نكوهيده 


١١0:ص‎ 


.5١7 سوره بقرهء آيه‎ .77 -١ 
.180 ؟- 7”6. سوره آل عمران؛ آيه‎ 
سوره هود آيات هاو12.‎ 10 3 


ماع36 سورة اشراء» آبات جراوة1. 


و مطرود به آن درايد و هر كس آخرت را بخواهد و جنان كه بايد در راه آن بكوشد و مؤمن باشدء اينانند كه سعى شان 


مشكور است.») 


- 


لا لَهْو وَلَمَبٌ وَإِنَّ الدَارَ الْآخرَة لَّهى الْحيوانٌ لَوْ كانُوا يعْلّمُونَ “10) «و اين زندكانى دنيا جز س ركرمى 


وعار هه تسكونى. كدان سراق اعرنت سراق زتد كاتى است اكزهى #اليسية 


- ( وما هذَه الحا الذَّْيا 


إ 


* - يا أيه الى كل بابك إِن تن ترذن اياة لديا وَِبتته تال أمَيِفكة و 


- 


وأمنشكة راح عي * وَإِنْ كتُنٌّ تردْنَ 
اله َرَسُولَهُ وَالدَارَ الْآخرة إن الل عرد لِْمَخيناتٍ مِنْكنٌ أبراً عَظيماً).10) «اى بيامير! به همسرانت بكو: اككر زندكانى دنيا و 
تجممّل آن را مى خواهيد» يس بيابيد تا بهره مندتان سازم و به رهايشى نيكو رهايتان كنم و اككر خداوند و ييامبر او و سراى 


آخرت را مى خواهيدء بدانيد كه خداوند از براى نيك وكاران شما ياداشى بزركك آماده ساخته است.) 


- [ مَنْ كان يريد حَوْتٌ الْآخِرَهِ نَرِدْ لَهُ فى حَوْيْهِ وَمَنْ كانَ يريدٌ حَوْتٌ الدَّنْيا نوْتهِ مِنْها وَما لَهُ فى الْآخْرَهِ مِنْ نّيب 1504 «هر 
كس كه بهره كشت اخروى را خواسته باشدء برايش در كشت او مى افزاييم و هر كس بهره كشت دنيوى را خواسته باشدء 


مقدارى از آن به او مى بخشيم و براى او در آخرت بهره اى نيست.) 


8 - [ وَلَوْ بَسَط اللَهُ ارق لِعباده لَبعَوَا فى الْأَرْض وَلكن يَرّلَ بِقَدَر ما يشاء إنَّهُ بعباده حَسِيرٌ بَصديِدٌ]؛(2) «و اكر خداوند روزى را 
بر همه بندكانش كسترده مى داشتء در روى زمين فتنه و فساد مى كردندء ولى به اندازه اى كه بخواهد مقرر مى دارد كه او 


به كار هد كانقن آكاه و بيناست.») 


ل 0 5 7 ه 


3 فى الْأموال وَالََْلاادٍ كمكل غَيثِ أَغجت الكفاز نيان 5 


- [ اموا نا اليا الدَّئيا َب وََِوَوَزِيَه تفاخ يََكُمْ وكا 


0 


هيج فتراةُ مُصْفْرَا ثم م يكونٌ خطاماً وَفِى 


١١8:ص‎ 


١-/ا*7.‏ سوره عنكبوت» آيه 88. 
12-1 سوره احزاب» آيات لركوة؟. 
84# 1, سوره شورىء أيه 6 


ع 06 سوره شورىء أيه /". 


الْآخْرَهِ عَذابٌ شَّدِيدٌ1(41) «بدانيد كه همانا زندكانى دنيا بازيجه و سركرمىء زيور و فخرفروشى در ميان شماء و افزون طلبى در 
اموال و اولاد استء همانئد باؤاق كه كشاورزات وا كياة آن كوش ابدةاسيشض مده شوف و ان وازوة بينى» سيس خرد وريز 
شود ودر آخرت هم عذابى شديد است.») 
٠‏ - [ قَأما مَنْ طَغى وَآثَرَ الْحياة الدَنْيا قن الْجحِيمَ هى الْمَأُوى ؛(1) «آن كاه هركس طغيان ورزيده باشد و زندكانى قاروا 
و كزشلديي شكك جهنم جايكاه او است.» 


دنيا از منظر معصومين عليهم السلام 
رسول خداصلى الله عليه وآله مى فرمايد: 


١‏ -«الدنيا الخرنه ملفوقها فيا الها كان فيا المعاويدا اقلا نجاو اتضوكر آنا اث شريو طلم اسن بكر ادير قن 


خدا به كار كرفته شود.») 


؟ إن فى طلب الذثيا إضراراً بالآعره فى طلب الآأحره إضراة بالدنا فأضووا بالدنيا فائها أولى بالأضران:(©«دناحواهى 


ناكزير به آخرت زيان خواهد رساند» و آخرت جويى نيز به دنياء يس به دنيايتان زيان برسانيد كه آن سزاوارتر به زيان است.) 


" - «خلق اربعه لأمربعه: المال للانفاق لا للامساك. و العلم للعمل لا للمجادله؛ و العبد للتَعتّد لا للتَنمَم؛ و الدنيا للعبره لا 
للعماره)؛(2) «جهار جيز» براى جهار مقصود آفريده شده است: ١‏ - مال براى بخشش است نه حبس كردنء ؟ - دانش براى 


عمل كردق اسث "نه مجادله: 7- بنده برائ غبوديت نه خوشكدراق» 8- دنيا براق غبرت ته آبادانى) 


؟ - «هبط إلى جبرئيل عليه السلام فى أحسن صوره فقال يا محمد الحق يقرئكك السلام و يقول لكك إِنّْى أوحيت إلى الدنيا أن 


تَمَرّرى و تكذّرى و تضيقى و تشدّدى على 
ص ١١17:‏ 


1ت 81 سوارة ديد آنه 2 

بك لاقلا اسووهتاؤعانة: ناف بدو 

107. كنز العمال» ح 2047. 

- عه1. كافى؛ ج 7 ص 11١‏ ؛ بحارالأنوار» ج ١‏ ص .2١‏ 
ه- هث1. المواعظ العدديهء ص 189. 


لأعدائى)؛(١)‏ «جبرئيل در بهترين شكل و شمايل بر من فرود آمد و كفت: اى محمّدصلى الله عليه وآله! خخداوند براثو درود مى 
فرستد و مى كويد: به دنيا وحى كردم كه نسبت به دوستان من تلخ تيره» تنكك و سخت باش تنا بيوسته به ديدار من مشتاق 
باشئلة و تسبث به دشمتان من آساق و هموان و كوارا باش فا ان ديدار من ييزاز باشتده كه.من دنيا را ؤندان دوسعائم و بهشت 


دشمنانم قرار داده ام.) 


- يا بن مسعود من تعلم العلم يريد به الدنيا و آثر عليه حبّ الدنيا و زينتها استوجب سخط الله عليه و كان فى الدركك الأسفل 
من النار مع اليهود و النصارى)7(4) «اى ابن مسعود! هر كس به نيت دست يابى به دنيا دانش بياموزد و دوستى و جلوه دنيا را 
ب ركزيند» خشم خدا را برانكيخته است و جايكاهش در قيامت همراه با يهود و نصارى در طبقه زيرين جهنم است.) 


© - «الرغبه فى الدنيا تكثر الهتم و الحزن و الزهد فى الدنيا بريح القلب و البدن»04) «شيفتكى به دنياء غم و اندوه را افزون مى 


كند و زهد در دنياء جان و تن را راحتى مى بخشد.) 

- «ما أحدٌ من الأوّلين و الآدخرين إلأو هو يتمتّى يوم القيامه أنّه لم يعط من الدّنيا إلا قوتاً4(؟) «در روز قيامت» فردى از 
مركفاق اول و آغر [دنيا] يست عكر آن كه اروو هن كتذةاى كاش بيقن ال ثياز وؤؤانده بهره ان از دنا تمى داشه) 

امام على عليه السلام مى فرمايد: 

8 «الدنيا مطيه المؤمن عليها يرتحل إلى ربّه)؛(2) «دنيا مركب مؤمن است كه بدان به سوى يرورد كارش كوج مى كند.» 


9 -«و لنعم (الدنيا) دار من لم يرض بها داراً و محل من لم يوطنها محلاً(2) «دنيا جه سرا و جايكاه خوبى است براى كسى كه 
أن نا جاركاه و ستراق مائدن تتكارف) 


١18:ص‎ 


.45 8ه؟. بحارالأنوار» ج الى ص‎ -١ 

.44 /اه؟. همان؛ ج 6لا ص‎ -١ 

9- 88؟. بحارالأنوار» ج ٠/ا؛‏ ص .17١‏ 

*- 104 همان ج 6/ا. ص 05. 

ه- .18١‏ شرح نهج البلاغه. ج 7١‏ ص 17 
ع .18١‏ همان ج 0١‏ ص 84". 


٠‏ -(إنّما سميت الدنيا دنيا لأنها أدنى من كل شى +)1(4) «دنيا از آن رو دنيا نام كرفته است كه يست تراز هر جيزى است 


(دنيا از ريشه "دزو" به معناى يستى و بى ارزشى است)). 


١‏ - (إِنَّ الله سبحانه جعل الدّنيا لما بعدها و ابتلى فيها أهلها ليعلم أيهم أحسن عملاً و لسنا للدّنيا خلقنا و لا بالسّدعى فيها 
أمرنا»؛(؟) «خداوند دنيا را براى بعد از آن [آخرت ]آفريده است واهل دنيا را مورد ابتلا و آزمايش قرار داده استء تا معلوم 


شود جه كسى نيكوكارتر است. ما براى دنيا آفريده نشده ايم و به تلاش [بى حدّ و مرز] در آن مأمور نككشته ايم.» 


١‏ - «المتمتّعون من الدنيا تبكى قلوبهم و إن فرحوا/4() «دل هاى خوشكذران در دنيا كريان استء كرجه ظاهرى سرخوش 


دارند.») 


١‏ - «و اعلم يا بنى انّكك انما خلقت للآخره لا للدنيا و للفناء لا للبقاء و للموت لا للحياه)؛0) «فرزندم! بدان كه تو براى آخرت 


آقريده شه اىه ته دنا برا تبن [قنو ونيا ]نه شيف وابراى مر كاوثم جات 
؟1 -«لو عقل اهل الدنيا خربت)؛(0) «اكر مردم دنيا همكّى خردمند بودندء دنيا ويران مى شد.» 


...١-‏ وأنزلوا الدّنيا من أنفسهم كالميته الّتى لا يحل لأحدٍ أن يشبع منها إلا فى حال الضّ روره إليها/؛(2) «... دنيا را جون 


مردارى مى دانستند كه جز در حالت اضطرار» خوردن و سير شدن از آن را حلال نمى دانستند.») 


8 - (إِنْ الدّنيا و الآسخره عدوّان متفاوتان و سبيلا-ن فاق فيد عالدنا و خرلاها ادع اللخره وى حاداها رهما بيقر له 
المشرق و المغرب و ماش بينهما كلما 


١١9:ص‎ 


."00 87؟. بحارالأنوار» ج /اله ص‎ -١ 
.00 ار شرح نهج البلاغه» ج /او3 ص‎ 
.7١ كل بحارالأنوا ج ا ص‎ 

ع- هع؟. نهج البلاغه؛ نامه ."١‏ 

ه- ع18. بحارالأنوار. ج ١‏ ص 28. 
2-/ا”. همانء ص .١١١‏ 


قرب من واحدٍ بعد من الآخر و هما بعد ضرّتان)؛(1) «دنيا و آخرت دو دشمن ناهمكونند و دو راه كوناكون؛ هر كس دنيا را 
دوس نوداري اخورت رادشمع تاشن اسك دثاى آخرت به كاب مشرق و مكريتد و كسن كدامان أن دو سير هن كننه هر كاه 


به يكى نزديكك شودء از ديكرى دور كردد واين دو جون هوو هستند.) 
امام سجادعليه السلام مى فرمايد: 


١١/‏ -«الدنيا دنياءان: دنيا بلاغ و دنيا ملعونه)؛(7) «دنيا بر دو كونه است: ١‏ - دنياى بلاغ [راه و بستر رسيدن به آخرت ؟ - دنياى 


عقوو دقاف اسمل وببرياة إ الخريت » 


- «من طلب الغنى و الأموال و السعه فى الدنيا فإنّما يطلب ذلكك للراحه و الراحه لم تخلق فى الدنيا و لا لأهل الدنيا إِنّما 
خلقت الراحه فى الجنه و لأهل اللجده4( 2 ١آن‏ كس كدبى تناز وكروتث و توسعه معيشت ديا را مى جويدة از آن روست كه 
به راحتى دست يابد» در حالى كه راحتى [واقعى در دنيا و براى اهل دنيا آفريده نشده است. راحتى [واقعى و ماندكار] در 


بهشت وبراى اهل بهشت اسة.) 


١64‏ -«قال المسيح عليه السلام للحواريين إِنْما الدنيا قنطره فاعبروها و لا تعمروها»؛(؟) «عيسى مسيح عليه السلام به ياران خود 


فرمود: دنيا يل استء از آن بكذريد» وبه آبادى آن نيردازيد.) 


0ك وسااهى عسل بعد مفرقه الس وخ و امدرقه رسو لافيك الله غلته وآله نقد فى فى الت انعد اد نادف 


خداوند و رسولشء هيج كارى ارزشمندتر از دشمنى با دنيا نيسث.) 
امام باقرعليه السلام مى فرمايد: 
١‏ - «نعم العون الدنيا على الآخره؛(2) «دنياء جه ياور خوبى براى [كسب آخرت است.) 


١٠١ ص:‎ 


١-88؟.‏ ترجمه نهج البلاغه» ص 87. 
-١‏ 1294. بحارالأنوار» ج */ا؛ ص .7١‏ 
كن بحارالأنوا ج ا ص 47. 
ع- الا؟. همان» ص "9. 

ه- الا؟. همان» ص 09. 


ع- "/ا. همانء ج “لا ص .٠١7‏ 


5١‏ -«ولا تشغلنى عن ذكرك بإكثار من الدّنيا تلهينى عجائب بهجتها و تفتنى زهرات زينتها و لا بإقلال يضرّنى بعملى كدذّه و 
عاذ صوق هه و اعك دم لكك عكى عن ران خلفكة و راغا نال بدترشباكة :3خ عداوتدا! الحنايةعن ان قدر اده 
مده كه موجب شود جاذبه هاى شادى زاى آن مرا به خود سركرم سازد و شكوفه هاى زيباى آن فريبم دهدء ونه آن قدر كم 
بده كه از عمل نيكك بازم دارد و سينه ام را غمبار كندء بلكه آن قدر به من ده كه از مردم بد بى نياز شوم و با آن بتوانم 


خشنودى تو را جلب نمايم.) 


“7 - «ما فتح الله على عبدٍ باباً من أمر الدّنيا إلا فتح اللّه عليه من الحرص مثله)1(4) «خداوند هيج درى از درهاى دنيا را به روى 


بنده اى نكشود. مككر آن كه به ازاى آن» درى از حرص و زياده خواهى را به روى او كُشود.) 


١‏ - «اجعل الدّنيا بمنزله قنطرهِ على نهر جزت عليها و تركتها و لم ترجع إليها آخر الدّهرء أخربها ولا تعمرها فإنّْك لم تؤمر 
بعمارتها»2(4) «دنيا را به عنوان يلى بر رودخانه اى قرار بده كه از آن عبور مى كنى و مى كذرى وهركز به آن باز نمى 


كردى: [بنابر اين آن را ويران كن و به آبادى آن نيرداز كه تو به آبادانى آن سفارش نشده اى.» 


للاتكوقال لقداق لابسدو سناو لدان راع و لا ررفيها فكرن غالا دل التاس رولة تيكل فيا دولا قير ركه اال 
تركن إلى الدنيا و لا تشغل قلبكك بها فما خلق الله خلقاً هو أهون عليه منها. ألا ترى أنّه لم يجعل نعيمها ثواباً للمطيعين و لم 
يجعل بلاءها عقوبه للعاصين)5(4) «لقمان به يسرش كفت: از دنيا به اندازه اى كه ياريكرت [بر واجبات و مستحبات باشدء بهره 
مند شوء نه آن را [به كلى رها كن كه سربار مردم باشى و نه آن قدر به آن بيرداز كه به آخرتت زيان رسانى. فرزندم! مايل به 
ذنيا مشو و دلثارا به أن مفكول كن إجرا كه عداوتد: مكلوقى يسك تز اق دنا تدارة سكر ثمى نيثى كه اخخداوند خوشي ادن 


را برائ قرمانبرذاران و كرقتارى اش را براق سركشان قرار ثداده اسث») 
ص: ١7١١‏ 


١-078؟,‏ همان» ج زدلة ص 1 
73-1 ؟. همان» ج 36 ص 1 
ركو همان» ج ا ص 8 ؛ كافى, ج ” ص 0116 


ع- /الا؟. بحارالأنوار» ج ١‏ ص 817. 


2 - «المال مال الله جعله ودائع عند خلقه و أمرهم أنْ يأكلوا منه قصداً و يشربوا منه قصداً و يلبسوا منه قصداً و يتكحوا منه 
سيدا و يركوا هته قدا وببعردوا ساسوى ذلكم على قرام الس قبن عدي كد كان يها كابر اما وما شرت ند سراما 
و ما لبسه منه حراماً و ما نكحه منه حراماً و ما ركبه منه حراماً»؛(1) «مالء از آن خداست كه به امانت» نزد مردم كذاشته شده 
است و بدان ها فرمان داده است كه به اعتدال بخورندء به اعتدال ازدواج كنند» به اعتدال مركب بككيرند» و افزون بر آن را به 
فقراى مؤمن ببخشند» يس هر كس كه از آن حد تجاوز كند» آ نجه خورده و نوشيده و يوشيده و ازدواج كرده و سوار شده؛ 


حرام اسنة:) 


١‏ - «لَوْ لا إلحاح هذه الشّيعه على الله فى طلب الرّزْق لنقلهم من الحال الّتى هم عليها إلى ما هو أضيق)؛(1) «اككر نبود اصرار و 
يافشارى شيعيان در طلب روزىء» خداوند آن ها را در شرايطى سخت تراز وضعيتى كه اكنون دارند» قرار مى داد.) 


لآب رالفقر أزيه :على الموهو من العذاز كان د الفرس بو اث 'اغر الأساء وهر لك إن السنه سلما و ذلك لما أعطن مت 
الدنيا/؛0) «نادارى براى مؤمن زيباتر از لجام بر كردن اسب است و همانا آخرين ييامبرى كه به بهشت داخل مى شود. سليمان 
است واين به خاطر ملكك و يادشاهى دنيا است كه به وى داده شد.) 

جمع بندى آيات و روايات 

از مطالعه آيات و روايات ياد شده نكات زير به دست مى آيد: 

الق) هر عضا كدر آباث ويرواياةة دقاهووة تأبيد وستتايشن وغرضيف كران كرضه اسث» تقصوة ذتيايى اث كه 'كشتكاء 


آخرت و هموار كننده راه بهشت و نعمت هاى جاودانه اخروى باشدء در غير اين صورتء دنيا حتى اكر يكك لحظه ارتباط خود 


١١١ ص:‎ 


.17 ص‎ ٠ بحارالأنوا ج‎ 4-١ 
همان» ج الل ص م‎ 1074-1 


'- ١٠58؟.‏ همانء ص ١م.‏ 


ب) دنيا و جلوه هاى آنء در جشم كافران» زيبا و مايه رضايتء تفاخر» اطمينان خاطرء خوشى و تلذّذ است و همين امر نيز 
موجب خسران و عذاب اخروى آنان استء اننا در نزد مؤمنان» عرصه ابتلا و عمل صالح (جهاد اكبر» جهاد اصغرء عبادت» ايثا 


عريدة به خاو عير ووظطاعة ضير فضييك واعي نر عضي و زراق وستكارئ :در اخريع ان باشلد: 


ج) دنيا خواهى» فراتر از حدّى كه بستر آخرت باشد» هركز با آخرت خواهى قابل جمع نيست. آنان كه خواستار راحتى و تنعُم 


ولد هستند» بايد منتظر عذاب آخرت باشند. 


مى يابيم كه اساساً دنيا جايى نيست كه مايه امن و اطمينان انسان عاقل باشد و به آن دل ببندد. 


ازيكك سوهر نعمت و لذّتى در دنيا بالاخره فانى مى شود واز سوى ديكر, انسان به هر امكان و مزيتى كه در دنيا دست مى 


بابك ختو اسان قراتر ال آث:اسث وايه غود تشانكر ذات ناآرام و دغدغه آور دنياست. 


ه) عمارت دنيا و توسعه در معيشت جامعه؛ تا آنجا مورد سفارش اسلام است كه مسير آخرت را براى مردم هموار كند (دنياى 


بلاغ) وفراتراز آن ممنوع است (دنياى ملعون). 
سركذشت جوامع دنيا مدار در قرآن 


خود را بر آبادانى دنيا كذاشته اند و مراحل جشم كيرى از عمران و به تعبير امروزى آنء توسعه يافتكى را درنورديدند وهمين 
امر موجب طغيان» كفرء و كرفتارى شان و عذاب الهى شد: 


١77: ص‎ 


و ءِ و 2 


عراوته الس اسان اك أملكنا قَبلْهُمْ مِنْ قَوْنِ هُمْ أَحْسَنُ أثاثاً وَرِءِياً)1(4) «و جه بسيار يبش از آنان» نسل هايى را كه 


٠ 8 3‏ هو 3 3 8 ٠ ٠ 3 ٠‏ 
خوش ساز و بركك ترو خوش نماتر بودند» نابود كرديم.) 


و نيز مى فرمايد: [ وَكمٌ أهْلكنا مِنْ قؤيه بَطِرَتْ مَعِيشَّمَها فتلك مَساكتْهُمْ لم تش كن مِنْ بَْدِهِمْ إلا قليلا وَكنا نَحْنٌ الوارثِينَ 2504 
«و جه بسيار از شهرها كه [از شدّت رفاه در زندكى شان سرمستى مى كردند نابود كرديم واين خانه هايشان است كه يس از 
آنان جز اندكى مسكون نبوده است و ما خود وارثانيم.» 


و 


قافن قرمايتل: أوَلمْ يلغ أنْ الله قد أهلك مِنْ قبلهِ مِنَ القرُونِ مَنْ هُوَ أَشَدُ مِنْهُ قوّهُ وَأكثّرُ جَمْعا ]04 «آيا [قارون نمى دانست 
كه خداوند ييش از اوء از ميان نسل ها[يى كه بودند ]|كسانى را كه از او نيرومندتر و مال اندوزتر بودند» نابود كرده است؟) 


و 


و مى فرمايد: [ أ وَلْممْ ييديرُوا فى الأزض قَبنْظَوُوا كيف كان عاقبة الْذِينَ من قَيلِهِم كانوا أَسَدَّ منْهُحْ قَرّهُ 
وَعَمَرُوها]؛(6) «آيا در زمين سير و سفر نكردند كه بنكرند جككونه بوده است سرانجام كسانى كه بيش از آنان بودند؟ آنان از 


ايشان نيرومندتر بودند و زمين را كند و كاو كردند و بيش از آنجه آنان آن را آباد ساخته بودند» آبادش كردند.) 


وعى فرغابدة 1 كم تراكبك كول رلك ساد »انه ذاي الاو »الى لم يكاق يلما الاخد » واقرة الزيق جائرا الشخر 
بالواد)؛(8) «آيا نينديشيده اى كه يرورد كارت در حقٌّ [قوم و سرزمين عاد جككونه عمل كرد؟ در حقّ ارم ستوندار» همان كه 


مانندش در شهرها ساخته نشده بود و نيز قوم ثمود كه در وادى القرى [خانه از] سنكك مى بريدند [مى تراشيدند ].» 


ضراع 


.18١-١‏ سوره مريم» آيه عل 

.0/ سوره قصصء آيه‎ .7587-١ 

*- 7387. سوره قصصء آيه //7. 

+- 185. سوره رومء آيه 4. ر.ككث: سوره هاى فاطرء آيه 55 ؛ مؤمنء آيه 7او87. 


ه- 180. سوره فجرء آيات 8-4. 


اسلام و يست مدرنيسم 
اسلام و يست مدرنيسم 


شايد به دليل وجود نارسايى هاى ناشى از مدرنيسم غربى است كه برخى از نظريه بردازان امور اجتماعى و فرهنكى در غرب» 
به اين نتيجه رسيده اند كه يديده هاى يست مدرنيسم را يكك واكنش جدّى در برابر تحوّلات و نابسامانى هاى ناشى از دوران 
مدرنيسم بدانند. امروزه كه غرب به هزاره سوم كام نهاده استء بسيارى جنين استدلال مى كنند كه غرب در آغاز عصر نو 
قرار كرفته است؛ به كونه اى كه اقتضا دارد علوم اجتماعى متناسب با خواسته ها و شرايط حاكم بر اين عصر به طور صحيح و 
شايسته ياسخكو باشند. در نظر آنان» اين عصر نو يديدء ما را به فراسوى مدرنيسم كشانده است» صرف نظر از اين كه اصطلاح 
يست مدرنيسم بيانكر جه نوع ويزكى هايى از عصر حاضر استء برخى از اصطلاح هاى رايج و در عين حال تعيين كننده؛ به 


افول و زوال نظام ببشين» و ظهور و بروز نظامى جديدتر تحت عنوان نظام يست مدرنيسم اشاره دارند. 
مفهوم «يست مدر نيسم» 


اصطلاح «يّست مدرنيسم)» اولين مرتبه از سوى «آرنولد توين بى» در سال 1978 ميلادى به كار كرفته شد. انديشه ظهور فضايى 
بس ان مدرليس: از مدت ها قبل؛ يعنى در سال 1988 به ذهن «توين بى» خطور كرده بود. اين اصطلاح بعداً در دهه 1980 در 
نيويوركك توسط هنرمندان و منتقدان به كار كرفته شد. سيس اين نظريه يردازان ارويايى بودند كه در دهه 7 وازره مزبور را 


به كار مى بردنك. 


١1١6: ص‎ 


وازه يست مدرن در دهه هاى اخير به طور فزاينده به مفهوم فراكير خودء به يايان دوران شكوفايى مدرنيسم و افول اين دوران 
يس از اوج ظهور مدرنيسم در قرن بيستم اشاره دارد. اين وازه در فرهنكك معاصر غربى نوعى تردد و سرد ركمى مفهومى را در 
اغلى توشتة ها مبان برداشت:هاق فلسفن كاملة يتحيدة :و مشكل :از ركد ,طرف واانديقته هائ سساذه انكازاته بسانت ديك القا 


ويزكى هاى عنصرى و محتوايى يست مدرنيسم كه در واقع سلسله اصول مواضع اين مكتب را تشكيل مى دهدء مى تواند به 


صورتى شاخص تر و برجسته تر بيان كردد كه از آن مى توان به موارد زير اشاره كرد: 


كلق كلنكا و انيف ند كراقه فك وهار تناه وان كدنابك ا واعفل قار يق عاو اتيهاف متكا سكوانه 


ميان آورد. 


؟ - انكار هويت انسجام يافته فرد و اجتماع؛ به اين نحو كه به جاى تأكيد بر هويت منسجم فرد و اجتماع انسانى» بر د كر كونى 


و بى ثباتى در هويت فرد و جامعه تأكيد مى شود. 


“" - اعلان يايان يذيرفتن و بى اعتبارى ايدئولوزى؛ زيرا مفهوم ايدئولوزى با اعتقاد به يكك سرى اصول و موازينى ملازم است 
كه در نككاه باورمندان و ملتزمان» خود به عنوان امورى تثبيت يافته و فراكير و يايدار تلقى كرديده است» در صورتى كه ثبات و 


يايدارى فكر و انديشه از ديد كاه يست مدرنيسم مطرود است. 


؟ - انكار حقيقت ثابت و عينى؛ بست مدرنيسم نقادانه به هر كونه مفهومى از حقيقت عينى نظر مى كند و در تلاش است تا 
بيان دارد كه هيج معيار حقيقى و عينى از باور وجود ندارد. 


ه - برخورد انتقاد آميز نسبت به هر نوع معرفت شناسى؛ لذا بر اساس جنين اصلى است كه همواره نسبت به هر كونه برداشت 
ناشى از مدرنيسم به نككاه انتقاد آميز نككريسته مى شود. بدين ترتيب» فرضيه هاى بنيادينى كه در ارتباط با تماميت و قطعيت» 
همجنين عليت و جامعيت برخى از امور مورد تأييد فلسفه مدرنيسم بودند از جانب فلسفه يست مدرنيسم مورد نقادى و تجديد 


نظر قرار كرفته اند. 


١1١2:ص‎ 


عد اراقه دياق فكرى النقاطا ميق ين السام هناك و غناضس النقناط بد ابرق معنا كا اند وكنداها اذه هعاق ير كرهه ان تست 


مدرنيسم» نشانكر تركيبى از جندين مكتب و فلسفه و نظريه است و يا مى تواند حاصل كرايش هاى فكرى متعددى باشد. 
تحليل ويزكى هاى يست مدرنيسم 


آثا و عترتب برعين ظرز تفكراو نكركن .هاي رابايد قن تارساى عاق شديد فكرض :و ران عاص عنفيق فلسفى : ذو :و الخللاقيى 
جست و جو كرد كه به سهم خود تا كنون» دور جديدى از نابسامانى هاى فرهنكى را در برخى از جوامع غربى بر جاى نهاده 
است. از طرفى ديكر نككرش هاى فوقء فلسفه يست مدرنيسم را از درون كرفتار تناقض كويى كرده است. «رُرتى» يكى از 


نظريه يردازان يست مدرنيسم بر اين باور اصرار مى ورزد كه در عصر كنونىء ما انسان ها با فرهنكّى فرافلسفى روبه رو هستيم. 


بسيارى از انديشه هايى كه يست مدرنيسم رقم مى زندء واقع بينانه به نظر نمى رسدء بلكه جنبه ايده آليستى است تا رثاليستى» 


لذا به سختى مى توان زمينه خاصى را براى تكوين و تدوين فلسفه يست مدرنيسم در نظر كرفت. 


به لحاظ انديشه دينى» اصول مواضع يست مدرنيسم بر نوعى دير باورى نسبت به مبانى و مضامين ثابت و لايتغير استوار است. 
حدين معنا كه انديشه بشرى به طوو سرشتى فاقد عر كوته اضول غير قابل تغيير وتبدل شباحتى است: در هر صورت» همان 
كونه كه در نقد و بررسى برخورد مدرنيسم با دين كذشتء بررسى مواجهه يست مدرنيسم با دين. بر اساس اصول و معيارهاى 
مورد تسالم يست مدرنيسم» نشان مى دهد كه اين بار نيز از بحران دين كريزى نيست. اين بحران تا حدى شدت مى يابد كه 
بشر متأثّر از انديشه يست مدرن را بر سر جند راهه ها و كوره راه هاى بى شمار قرائت ها و برداشت هاى كوناكون و احياناً 
متناقض دينى دجار سرد ركمى و سركردانى مى كند و در نتيجه او را با بحران دينى مواجه مى سازد؛ به كونه اى كه راه كريز 


ازاين بحران براى وى بسيار مشكل مى نمايد. 


١117: ص‎ 


طرز نككرش بيست مدرنيسم به اخلاق را نيز از موضع آن نسبت به دين مى توان دريافت. بدين ترتيب در انديشه يست مدرن 
ديكر خبرى از علا-ثم با ثبات اخلاقى نيست. آنجه اكنون بر نظام ارزش كذارى يّست مدرن سايه افكنده استء سيستم هاى 
ارزش كذارى فردى و يا عرفى است كه بسته به انديشه هاى كوناكون و متضادٌ افراد و جوامع انسانى اشكال و شمايل 
كوناكون و احياناً متضاد بيذا مى كند. ذر انديشه يست مدرن» هنجارهاء معيارها و قواعد ثابث و لايتغير اخلاقى كه از دين يا 
از عقل سليم انسان ها نشأت كرفته است و موافق فطرت بشرى تأسيس و يا تنظيم كرديده استء يكى يس از ديكرى رنكك مى 
بازد» و جاى خود را به معيارها و قواعد ناشى از خواست ها و خواهش هاى افراد انسانى مى دهد. بر اساس نظام اخلاقى يست 
مدرنء تحمّق اخلاقيات عينى و جهانى از جنبه علمى» امرى ناممكن به نظر مى آيد. در عوض به هر موضوع يا مسئله اخلاقى 
مى توان از زوايا و ابعاد مختلف و متناقض نكريست. در اين صورت ارزش كذارى و داورى اخلاقىء به يسند و نايسند افراد و 


خواست:و اكراء آنان تك داز 


در مجموع؛ نامشخص بودن خط مشى و اصول مواضع يّست مدرنيسم به برداشت ها و قرائت هاى اين مكتب از مقولات و 
بكاملة ها كوثا كون اشانى نيز سرايت كرؤة اشةة“ذليل ووش اجنين مظلين اين 'اننت كه مكس» فريور ان داشئ يكه مترئ 


مبانى فكرى - فلسفى بى بهره استء به كونه اى كه مشكل بتوان حتى نام مكتب بر آن نهاد. 


١18: ص‎ 


اسلام و توسعه 


اسلام و توسعه 


توسعه اقتصادى همراه با ييشرفت علم و تكنولوزى براى افزايش كمّى و كيفى توليدات و خدمات» در جهت تسهيل زندكّى 
مادى بشرء زدودن فقر و محروميت و بيكارى و رسيدن به آسايش و آرامش خاطر براى جوامع؛ امرى مطلوب است و برنامه 
ريزى و تلاش براى دست يابى به آن ضرورت دارد و مورد تأكيد اسلام نيز مى باشد, ولى با توجه به نظام اقتصادى اسلام آيا 


به اين حد مى توان اكتفا كرد و آن را هدف نهايى قرار داد؟ 


در نظام سرمايه دارى فعلى» كه اكنون بر بيش از نيمى از كره زمين حاكم است,. توسعه. جيزى جز تحؤوٌلات سازنده در شيوه 
هاى توليد نيست و طبق اين نظام براى اندازه كيرى رشد و توسعه جوامعء بايد به دنبال شاخص هاى اندازه كيرى ميزان توليد 


جامعه بود و براى شكوفايى اقتصاد. رشد مصرفء همككام با افزايش توليد توصيه مى كردد...! 


ولى از نظر اسلام» رشد اقتصادى و رفاه اجتماعىء ابزارى براى رشد و تعالى اخلاقى و كمالات انسانى و آزادى از تعلقات 
نقساتى اسث. دن تفكز احلاميء الكيزه سووطلى و خداكثر تمودن مطلونيت ها و لذاية مادى تمن كوائد عدف اصدلى و نهاي 
تلاش و كوشش انسان قلمداد شود؛ بلكه اسلام با يذيرش كسب سود و لذَّت هاى مادى از راه هاى مشروع.؛ انسان را محور 


توسعه؛ و رشد و تعالى مادى و معنوى او را هدف آن قرار داده است. اينكك اين مسأله را مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 


١١94:ص‎ 


مخالفت اسلام با برداشت غرب از توسعه 


توسعه مورد نظر و تأييد اسلام» كرجه وجوه مشتركى با فرايند توسعه در جهان غرب دارد ولى از جهت انككيزه و هدف نهايى 
بر يكديكر منطبق نيستند؛ زيرا از نظر اسلام توسعه اى ارزشمند است كه در آن همه امكانات جامعه در جهت احياى ارزش 
هاى يذيرفته شده به كار كرفته شودء به طورى كه افراد جامعه بتوانند با اراده و اختيار خود و بهره كيرى از نيروهاى درونى و 
امكانات موجود. در جهت تكامل و اعتلاى مادى و معنوى جامعه حركت كنند. 


در حال حاضرء يديده توسعه يافتكى در كشورهاى بيشرفته» كرجه ييامدهاى مثبت و آثار ارزنده اى در جهت رفاه و آسايش 
انسان به ارمغان آورده استء ولى ملاحظه مى كردد كه در كشورهاى مذكورء نرخ فساد و فحشاء جرايم» روز به روز در حال 
افزايش است. بيمارستان هاى زيادى از بيماران روانى ير شده اند به طورى كه اكنون در آمريكاء ير درآ مد ترين يزشكان.» 
متخصّصين اعصاب و روانند و داروهاى مربوطه از ير مصرف ترين داروهاست. در جنين وضعيتى هر جند شاخصه هاى توليد 
بالاو ايده آل باشدء ولى نمى توان ادعا كرد كه توسعه به معناى جامع و واقعى در اين جوامع تحقق يافته و آن ها در زندكى 


مادى خود صد در صد موفق و خوشبخت هستند. 


جنبه هاى انسانى توسعه بايد ييشرفت در زمينه هاى اخلاقى و معنوى جامعه كه مؤثرترين عامل ايجاد آرامش روح و روان بشر 


استء مد نظر قرار كيرد. اين مهم تنها در سايه يايبندى به دين و شناخت صحيح آن امكان يذير است. 
غالب اقتصاددانان غربى توسعه را براساس تأمين نيازهاى مادى بشر تعريف كرده اند؛ 


١١١ ص:‎ 


«فريدمن) مى كويد: ١توسعه.‏ يكك روند اذ قو ف | وو رك عاد تغييرات زيربنايى در سيستم اجتماعى است)».(10) 


«جارلز كيندل بركر) مى كويد: «توسعه اقتصادى بر مبناى توليد بيشتر و يديد آمدن تحؤل در جكونكى توليد و تجديد نظر در 


ابن كوه تعريفات» هماخ كونه كه اشاره شد يكف سوتكرى به اسان است» 
توسعه از ديد كاه اسلام سه ويزكى دارد: 


١‏ - توسعه. فراهم كننده زمينه شكوفايى استعدادهاى همه افراد جامعه مى باشد و بديهى است كه جنين زمينه اى بدون 


؟ - در زمينه فرايند» تأمين خواسته هاى مادى و معنوى انسان و رشد و تعالى فرد و جامعه در كنار يكديكر مطرح است. 


و فرهنكك اسلامى» كمال نهايى انسان قرب الى الله به عنوان هستى بخش همه موجودات و سرجشمه تمام كمالات مى باشد و 
با شكوفا شدن و به فعليت رسيدن كليه استعدادهاى درونى انسان تحقق مى يابد. 


وسيله بودن توسعه از ديدكاه قرآن 


امروزه. كسى مخالف توسعه به معناى بهبود وضع رفاهى مردم نيستء بلكه بحث در اين است كه آيا رفاه مادى منتهاى سير و 


اكر قبل از هر جيز» مسائلى از قبيل: هدف خلقت و آفرينش انسان» تعريف 
ص:١١7١‏ 


--١‏ 5878. اقتصاد رشد و توسعه» مرتضى قره باغيان» ج ١‏ ص ل. 


؟-/51. توسعه اقتصادى» جارلز» ترجمه رضا صدقى» ج ١‏ ص ١ل/.‏ 


خوشبختى و سعادت اوء و جايكاه آدمى در نظام : خلقت را براى خود حل كنيم درمى يابيم كه توسعه اقتصادى هدف نهايى و 
اصيل انسان در اين جهان نمى باشد و در يكك نظام اسلامى اساساً رشد و توسعه به طور مطلق هدف نهايى نيستء بلكه به 


عنوان هدفى متوسط؛ يعنى وسيله و ابزارى در راه رسيدن انسان به فضايل و مكارم اخلاقى و بيمودن مسير قرب الى اللّه به كار 


هه 


كرفته مى شود. خداوند متعال مى فرمايد: تمكو وق الحرياق كلك لذكزر الك يحدارند :ددم را ا سخ تهات ياكيزة 
بهره مند ساخت تا إبا استفاده صحيح و بجا ] سياسكواق د ركاه الهى باشيد.) 


والبزاهى فرمابدة (١‏ وال تنغ فيما آتاكك اللّهُ الدَارَ الْآخرَة ولا تَنْسَ نص يبك مِنّ الدُّئْيا]؛(1) «با آنجه خداوند به تو عنايت كرده 


استء خانه ارركم بطرت تنا سور كوف ا ال ود ا 


امام باقرعليه السلام در يكى از دعاهاى خود عرض مى كند: «اسثئلكك اللهم الرفاهيه فى معرٍ معيشتى ماابقيتنى» معيشه اقوّى بها على 
طاعتكك و ابلغ بها بها رضوانكك...)04) «يرورد كارا! در زندكى ام 00000 آن برطاضت و بند كى تو توانا 


باشم و خشنودى و رضايت تو را به دست آورم.) 
بيامدهاى منفى توسعه با الكوى غربى 
ييامدهاى منفى توسعه با الكوى غربى 


توسعه به معناى جهت كيرى كل نظام هاى اقتصادى و اجتماعىء اعمّ از قانون كذارىء اجرايى و غيره» در جهت رشد 
اقتصادى كه هر برنامه و طرحى كه به رشد اقتصادى منجر نشود بايد حذف كردد و در نتيجه اقتصادء زيربنا و مبناى همه 
تحولات و برنامه ريزى هاى فرهنككى و اجتماعى شود و مناسبات و روابط بر اساس توليد و مصرف همراه با زندكى ماشينى 
شكل كرفته باشدء اين امر ييامدهاى خاص 


1١77 ص:‎ 


1 سوره انفال» أيه‎ .1 8/١ 


؟- 1/9 سوره قصص» ايه 0 
540. بحارالأنوار» ج 91 ص 8/4. 


خود را به دنبال خواهد داشت كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 

١‏ - لذت طلبى 

برخى از مكاتب اقتصادى غرب» مصرف كرايى و تمتّع هر جه بيشتر از لذايذ مادى را هدف نهايى از توسعه يافتككى مى داننده 
در حالى كه از ديدكاه اسلام» جنانجه تمتع و منافع مادى» هدف زندكى قرار كيرد» انسان را از مقام عالى و شايسته اش به 
عنوان يكك موجود عاقل و متفكر تا درجه نازل حيوانى يايين مى آورد. واكر لذت طلبى تنها هدف انسان در زندكى به 
حساب آيده تعهد و بانبتدى او نسبت :به بثيان خانواده سبنت مى كرد ومائتد السان غريى به مفاسد و عواقب سوء آن كرفتار 


عي لود 
جنين تفكرى - كه در ميان بسيارى از مكاتب فكرى و فلسفى غرب رواج دارد - ريشه همه مفاسد اخلاقى و اجتماعى است. 


به عنوان نمونه» شيوع بيمارى ايدز در غرب - به ويزه آمريكا - ناشى از فرهنكك لذت طلبى لجام كسيخته و افراطى استء به 
عاطفى و محور قرار كرفتن يول و منافع شخصى و سست شدن بنيان خانواده است. 

؟ - اسراف وتبذير در مصرف 

يكى از مشكلات جوامع بيشرفته صنعتى, بعد از رسيدن به توليد انبوه در فرايند توسعه خودء مصرف بى رويه كالاهاى توليد 
شده و تداوم اين روند با توليد بيشتر است كه موجب تمايل مصرف كنند كان به اسراف و تبذير و فراموش كردن نيازهاى 


واقعى و ارضاى نيازهاى كاذبء همراه با مد كرايى شده است. 
" - آلودكى محيط زيست 


خداوند متعال نظام طبيعت و جهان را به كونه اى آفريده است كه هميشه فضولات به عنوان حلقه هاى ضرورى و ارزشمند» 
جرخه هاى حافظ حيات را در كره زمين تكميل و تقويت مى كنند كه به اصطلاح «يس خوراند» مى كويند» به اين معنا است 
كه 


1١77: ص‎ 


جيزى به عنوان فضولات يا مواد زايد هركز به وجود نمى آيد. ليكن امروزه نك كي در دنياى ييشرفته صنعتى به فراورده هايى 
وابسته است كه در سطحى كسترده منابع را به صورت موادى درمى آورد كه برخى از آن ها در حيات طبيعى هركز امكان 


نتيجه اين كه: از ديد كاه اسلام نمى توان با الكوى توسعه غرب و تبعات آنء موافقت و از آن ها تقليد نمود؛ زيرا لازمه دست 


© - قوزيع نابرابر در آمدها 


توسعه و يبشرفت جهان غرب با هدف حدّاكثر كردن توليد و سود حاصل از آن و افزايش سطح مصرفء همراه با اسراف و 
تبذير و فراموش كردن ارزش هاى اخلاقى و انسانى» براى كشورهاى توسعه نيافته نتايج تلخى را به دنبال داشته است. يكى از 
نتايج روند مذكور» كسترش فقرء كرستككى و نابرابرى در ميان جوامع انسانى بوده است؛ به طورى كه هر ساله ميليون ها نفر به 
حاط > سكي راسو تقده جان من سبارتدد 


تأسف بار اين كه جهان ييشرفته و متمدن امروزء از مواد غذايى به عنوان ابزارى در جهت سلطه سياسى و اقتصادى در 
كشورهاى در حال توسعه و فقير استفاده مى نمايد. 


يكى از مقامات ينتاكون مى كويد: «توليدات غذايى را مى توان به جاى سلاح به كار برد. ما بايد به اين سلاح توجه كنيم و با 


در نظر كرفتن موقعيت كشورهاى فقير در انديشه استفاده از راه هاى آن باشيم».(١)‏ 
جشم اندازى از توسعه غربى 


«روزه كارودى) در كتاب «كوركن هاء يكف هشغان نوين به زند كان مى تويسد: «تصور و يندار ترقى» جنان كه در سده 
هجدهم توسط «كندورسه» فيلسوفء. اقتصاددان 


1١7١: ص‎ 


.1 597" روزنامه جمهورى اسلامى» شماره‎ .19١ -١ 


و سياست مدار فرانسوى (1015-11/67ام) بيان شدهاست ودر سله نوزدهم به توسط «اكست كنت» فيلسوف فرانسوى و بنيان 
كذار مكتب يوزيتيويسم (/او/ا1 - لاهمل) معرفى كشته و همجنين در سده بيستم با «شكوفايى) و «توسعه)» و «تحول)» شناخته 
شدهاست كه ميراث همان تصورات و يندارهاى سده هاى 4 استء همه از فرهنكى زاده اند كه در زمان «رنسانس» با 


دنه اصل اساسى مشحن كرديد: 


١‏ - اصل دكارت (يا بيكن) كه ما را تسخير كننده و ارباب طبيعت مى خواست. نتيجه اين شد كه بشر در بى تسلط بر طبيعت 
رفت؛ طبيعتى عريان و بى بهره از هر كونه كمال مطلوب و هدف متعالى. 


١‏ - اصل هابس (فيلسوف انككليسى )١18178 - ١1808‏ كه روابط ميان افراد بشر را بر اين يايه مشخص كرد كه: «انسان» كركك 


انسان است!»» رابطه رقابت هاى بازار» جبهه بندى جنكلى ميان افراد و احزاب و دسته هاء و رابطه ارباب و رعيت و آقا و بنده و 
همجنين در سطح كنونى قدرت تكنيكى ما: «تعادل وحشت»» همككى نتيجه اصل ياد شده بر يايه كركك بودن انسان براى انسان 


است. 


* - اصل مارلو در اثر معروفش به نام «سركذشت غم انككيز دكتر فاوست» كه مركك خدا را اعلام مى كند و مى كويد: «اى 
اسان نامدن بؤآنائ هود ركه عدا شو] اوباب و اقلق مام عتاصيري:»# ضعك و لاتراق جه متعالى السنات ويرة و طرة هر كوه 


ارزش مطلقء ييامد اين انديشه است. 


شناخت يوزيتيويست (اثباتى يا تحققى بنابر فلسفه «اكست كنت)) از يبشرفت و ترقى در اين دورنماى فرهنكى. تنها داراى يكك 
انسان ها سنجيده مى شود. اين خود نشانه اى ير معنا است كه دوران هاى تاريخ بشريت. داراى نام هاى مربوط به «تكنيكك)» 


معمول در هر دوران است؛ دوران سنكك؛ دوران آهن» دوران ماشين بخار» دوران برق و سرانجام دوران اتم. 


1١7١06: ص‎ 


برخى از انديشمندان و نويسند كان امروزء اين «توتاليتاريسم تكنولوزيكك» يا حكومت و سلطه مطلق تكنولوزى را مورد انتقاد 


قرار داده أسنتت. 


لورو آكوهان (از نويسند كان معروف فرانسه) در كتاب «حركت و سخن» كذشته تاريخى بيش از تاريخ و آينده «افزار) را 
مورد مطالعه قرار داده و به اين نتيجه رسيده كه انسان شدن انسان» تنها منحصر و موكول به ترقى و ييشرفت فنى نيست وا تنلها 
تكامل تكنيكك ها نمى تواند حكايت از تكامل انسان ها داشته باشد. 


«لوروآ كورهان» در كتاب خود مى يرسد: با در نظر كرفتن يبشرفت تكنولوزى و فن سالارى در جهان امروزء اكر انسان معناى 


ديكرى سواى سازنده ابزار دارد» از جنبه انسانى و معنوى او جه جيز باقى خواهد ماند؟ 


دكارت (و بيكن) كفت كه ما بايد ارباب و تسخير كننده طبيعت باشيم. علم و تكنيك, طبيعت را عمللا مسر ما ساخته تا آنجا 
كه امروز ما مى توانيم طبيعت را از ميان ببريم. بمبى كه آمريكاييان بر هيروشيما افكندند» در يكك لحظه هفتاد هزار نفر را 
كشت. اين يكك «ترقى و ييشرفت» تكنيكك به شمار مى آيد؛ به ويزه هنكامى كه آن را با عمل «جنكيز خان' مقايسه كنيم كه 
وقتى اصفهان را فتح كردء هفت روز طول كشيد تا توانست تلى از كله هاى قربانيان بى كناه را بسازد! قدرت بمب اتمى 
«جديد» براير با انبار ذخيره اى از يكك ميليون بمب «هيروشيما» است؛ يعنى امكان عملى و تكنيكى كشتن هفتاد ميليارد انسان» 
دوازده يا يانزده بار بيشتر از شمار نفوسى كه در روى زمين وجود دارد؛ يعنى از ميان بردن هر كونه آثار زندكى در سطح كره 


نقش ويران كر «اقتصاد) بازار در اينجا متوقف نمى شود. تنها ملا_حظه مثلاً عقلا-يى اقتصادى و سودرسانى در اندكك زمان 
ممكو جاوز ساعتهان سارى :و كدرش خط ناكة صر شكة :وان شورها را بانيزنا كردق ساعكا نا عاق نت و ماذل الكلزدر 
داخل و خارج شهرها و تخريب باغ ها و فاسد كردن آب و هوا و فضاء رونق و رواج داده است. اين ساختمان كارى وحشيانه 


براى سود جويى شتايزده» هر سال درارويا مساحتى از جنكل ها را به اندازه مساحت سراسر كشور «اتريش» از ميان مى برد. از 


1١7١2: ص‎ 


جنككل هاى آمازون هر روز بيست و جهار هكتار كاسته مى شود و بدين سببء تنفس جند ميليارد نفوس در روى زمين در 
فعرضن خط قراق كرقه امنعه منظق بازاره ووابط ودر واب قافى كشاتده است» بزداشت كمس اذ زند كىن و ارتدى هاف 
مرزنايذير و تلاش براى تأمين آن هاء جنكلى از تضاد منافع و برخورد اغراض و هواهاى نفسانى را يديد آورده كه به شكل 
تجاوز و تعدّى فردى و تبهكارى هاى كوناكون بروز مى كند و موجب دسته بندى ها و تضادهاى اجتماعى» و در سطح 


جهانى باعث «توازن وحشت» مى شود).(0١)‏ 


«كارودى) در سوكك نامه خود براى تمدن ذثبازده حجديند:مى اقزايك: #زثد كى» اين زكد كن «حقير و غلطى نبت كه اكنده ال 
حركاتى است كه ما را از زندكى حقيقى دور مى دارد: برنامه ريزى براى سفرهاى ييلا.قى» تغيير سيستم يا مدل اتومبيل» 
تماشاى ويدئوء و ديكر سركرمى هاى غربى» زندكى حقيقى نيستء بلكه خودخواهى و «نارسيسيم) حقيقى است. 


زندكى حقيقى داراى تصويرهايى از زندكّى حقيقى مردم است كه تصاوير تلويزيون, مانع از ديدن آن ها استء داراى عطر و 
بويى از جنككل ها و درياها و اقيانوس ها است كه بوى نفت و كاز و دود سيكار نمى كذارد به مشام ما برسد! داراى زمزمه باد 
و نوازش نسيمء تماشاى آسمانى است كه صداى حركت جرخ هاى كارخانه و سر و صداى شهر شلوغ و هواى دم كرده محل 
كار و سقف كوتاه محل زندكى» نمى كذارد به كوش و جشم ما برسد. 


ما غربيان همجون ربوت هاى (آدم هاى ماشينى) ساخت تكنولوزى مدرن شده ايم كه با برنامه كذارى «ارديناتور» كوكمان 


آموزند ودر مطبوعات و تلويزيون و راديو به يزركترها «حقنه) مى كنند. 


1١77/: ص‎ 


.48-5١ كوركن هاء يكك هشدار نوين به زندكان» ص‎ .197--١ 


تاريخى كه بدون وجود «انسان و انسانيت» جريان دارد و يا به عبارت ديكر با عنصر بهيمى جارى است؛ تاريخ سلطه و قهر و 
غلبه و اشغال نظامى و استبلاى اقتصادى و فرهنكى... تاريخ اميراطورهاى صنعتى» تاريخ جنرال هايى كه با تراكتور آدم ها را 
زنده به كور مى كنند. تاريخ جنكك و جدال احزاب و اقوام همسايه بر سر اختلاف مرزها و جند وجب خاك خدا...! و خلاصه 
تاريخ همه آن جيزهايى كه زمانه از خبط و خطاهاى بشرى ثبت كرده است. همه آن جيزهايى كه درست در خط معكوس 
انسانية و فرزانكى اسه له 


اكنون سؤال اين است كه اين نحو از اقتصاد و توسعه و تمدن - كه محصول نككرش هاى جديد به علم و دنيا و توسعه؛ و 
ابزارها و تكنولوزى هاى مدرن است - جه نسبتى با معيشت توحيدى و دينى مى تواند داشته باشد؟ آيا وقتى قرآن و روايات 
سخن از آبادى زمين مى كويند» به جنين سلووكك مادى و اقتصادى نظر دارند؟ آيا صرف تشابه و يكانكى در بعضى از الفاظ و 


تعابير» تا اين اندازه مى تواند مايه وارونه نككرى باشد؟ 
موافقت اسلام با قوسعه 


مسائل روزمره انسان و تدبير امور دنيوى او است؛ مانند ابواب تجارت و معاملات» اجاره» رهن» قرضء قضا و... . 


قرآن با صراحت بيان مى كند كه انسان نبايد نصيب خود را از دنيا فراموش كندء آنجا كه مى فرمايد: [ وَلا نَنْسَ تصيبكك مِنّ 


الدَنْاا؛(1) دو نصيب خود را از دنيا فراموش مكن.) 
و نيز به عنوان خليفه و جانشين خود بر روى زمين موظف به آباد كردن زمين 


١7/:ص‎ 


.1993-١‏ بيشين. 


3 5 سوره قصص» ايه 0 


استء آنجا كه مى فرمايد: هُوَ أَنْسَأَكمْ مِنّ الْأَرْض وَاسْتَعْمَرَكمْ فيها]؛(1) «اوست كه شما را از زمين آفريدء و آبادى آن را به 
شما واكذاشت.) 


ونيز كسانى كه خود رااز نعمت هاى الهى محروم مى كنند مورد سرزنش قرار داده و مى فرمايد: [ قل مَنْ عترم زِيئة الله التى 
أخْرَجَ لِعبادِءِ وَالطيباتٍ مِنّ الرَرْقِ ؛(1) «بكو: جه كسى زينت هاى الهى را كه براى بندكان خود آفريده و روزى هاى ياكيزه را 


حرام كرده است؟!») 


از امام كاظم عليه السلام روايت شده كه فرمود: «ليس منّا من تركث دنياه لدينه او تركك دينه لدنياه)؛(1) «كسى كه به خاطر دين 


خوده دثيا رارها سازد يا به خاطر دثياء دين تود را ناديده بكيرد از ما نيسث.) 
ضرورت توسعه در جهت عزّت اسلامى 
سربلندى براى جامعه اسلامى است؛ زيرا جامعه اسلامى بايد در ابعاد مختلف اقتصادىء, سياسى» فرهنكى و نظامى به شكوفايى 


و اقتدار لازم برسدء بلكه با كسب برترى در تمام زمينه ها به رشد و توسعه مورد نظر دست يافته نا نيازى به بيكانكان نداشته و 


اق:واسعكى ومالطه يتيرق كن امعان ينانق نا بتواقل: بعرت و سربلكاض رسك 


كسب عزّْت و حفظ آن از نظر اسلام از اهميت بسيارى برخوردار است؛ به طورى كه از ييامبرصلى الله عليه وآله رسيده كه 
فرهوةة ركز كس غيل وتوظيةء دلت واابية يه اوها تسكو لله 


و نيزاز امام حسين عليه السلام نقل شده كه فرمود: «مركك با عزت بهتر از زندكى با ذلّت و خوارى است»0(.0) 


1١١9: ص‎ 


.2١ سوره هودء آيه‎ .590-١ 

؟--598. سوره اعراف» آيه 7؟". 

*- /91. بحارالأنوار» ج 8/ا؛ ص ."7١‏ 

*- 148. بحارالأنوار. ج 8/اء ص 188. ح .١‏ 


ه- 1494. بحارالأنوار» ج 8 ص 147, ح 8. 


و نيز حضرت در ياسخ دعوت از ايشان براى بيعت با يزيد فرمودند: «هيهات منّا الذَّلّه؛(1) «ذلت از ما اهل بيت ييامبر به دور 


اسية ) 
باسخ به شبهات 
ياسخ به شبهات 


برخى مى كويند: بعضى از كزاره هاى اسلامى با فرهنكك توسعه منافات دارد. اينكك به هر يكك از اين كزاره ها اشاره كرده و 


به آن ها ياسخ خواهيم داد. 

١‏ - مذمّت دنياطلبى و توسعه 

كفته شده كه اسلام, دنيا كرايى را نفى و آخرت طلبى را ترويج مى كند و اين با توسعه سازكارى ندارد. 
باسخ 

روايات مربوط به دنيا را مى توان به جند دسته تقسيم كرد: 

الف) رواياتى كه دنيا را بى ارزش و يست دانسته اند. 


از اميرمؤمنان عليه السلام نقل شده كه درباره دنيا فرمود: «دار بالبلاء محفوفه و بالغدر معروفه)؛70) «دنيا سرايى است كه اغشته 


به بلاها و معروف به حيله ها وفريب ها است.») 
ب) رواياتى كه دنيا و امكانات موجود در آن را ستوده است. 


اميرمؤمنان عليه السلام مى فرمايد: «انّ الدنيا دار صدق لمن صدّقها و دار عافيه لمن فهم عنها و دار غنى لمن تزوّد منها و دار 
توعظة لبن اتعقل بها سكعك انضاء اللمى على مللاتكه الهو يبط ونس اللدو مسن آزلاء للم اكسواقيها اتسيف و هوا 
فيها الجنه فمن ذا يذْمّها؟...)؛0) «دنيا سراى راستى و درستى است براى كسى كه آن را باور دارد وبا صدق و صفا با آن 
بوالخوويه كماين و خالاب و ناا اسن براق كس كدانسيت به ان اها معرفتة باه و سراف بن تارق و توانكرى اسك 
برا كس كدان آن توشدير كيره 


١١ ص:‎ 


-١‏ ؟. 0 مقتل الحسين» مقرّم ص عم 
81-7 نيج البلاغه, خطبه 28؟57. 
07”. همان» حكمث 782 .١‏ 


ومحل يقد كرفت السك يراع كس كه اق أن ينه كيرف دنياسجده كام و محل عبادت فوستان عداو محل ثماز فرشتكان 
الهى و جاى نزول وحى خدا و تجارت خانه اولياى خداست كه در آن رحمت خدا را به دست آورده» بهشت را نصيب خود 


از امام باقرعليه السلام نقل است كه فرمود: ١نعم‏ العون الدنيا على الآخره»1(4١)‏ «خوب كمكى است دنيا براى به دست آوردن 


آخرت.) 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: «من طلب الدنيا استعفافاً عن الناس و توسيعاً على اهله و تعطفاً على جاره لقى الله عزّ و جل يوم 
القيمه و وجهه مثل القمر ليلهالبدر)»؛(7) «كسى كه براى حفظ آبروى خود و بى نيازى از مردم و ايجاد كشايش بر خانواده و 
لطئ به همسايه اش دنيا را طلب نمايد» در روز قيامت خداوند متعال را مملاقات مى كند در حالى كه صورت او جون ماه شب 


جهاردهم است.») 
ج) رواياتى كه دنيا را به دنياى مذموم و ممدوح تقسيم نموده اند: 


از امام سجادعليه السلام نقل شده كه فرمود: «الدنيا دنياءان: دنيا بلاغ و دنيا ملعونه)؛20) «دنيا براى اشخاص دو كونه است: 


دنيايى كه افراد را به مقصد مى رساند و دنيايى كه نفرين شده واز رحمت الهى به دور است.» 
د) آيات و رواياتى كه وظيفه انسان را در برخورد با دنيا مشخص كرده است. 


خداوند متعال مى فرمايد: | وَابَْْ فيما آتاك الك نذا الخ ولا ني اسيك ون الدنيا و اخيرة” كه اخفرق الله لَك وَلا تبغ 


الْمَسادَ فى الأَرْض إِنَّ اللّهَ لا بحب الْمَفْسِدِينَ ؛(5) «با آنجه خدا به تو عنايت كرده خانه آخرتت را طلب نما و نصيب خود را از 


دنيا فراموش نكن و همان كونه كه خدا به تو نيكى كرده نيكى كن و هركز در زمين در جست و اجوى فساد مباش؛ زيرا 


خداوند مفسدان را دوست ندارد.» 
ص:١؟١‏ 


كك بحارالأنوا ج “لا ص 177. 
؟- 0. وسائل الشيعه ج 7١؛‏ ص .١١‏ 
*- 0١م‏ بحارالأنوار» ج */ا؛ ص .7١‏ 


عا مام سوره قصص » ايه 0 


با توجه به مفاد اين آيه يى مى بريم كه استفاده از نعمت هاى الهى و امكانات مادى بايد در راستاى رسيدن به رحمت الهى در 
آخرت باشد و همواره بايد از آن ها در راه انجام وظيفه» اداى تكليف و احسان و نيكى به بندكان خدا استفاده نمود واز ظلم 


و استم برهيز كرد. 


از امام باقرعليه السلام نقل شده كه عرض مى كند: «اسئلكك اللهم الرفاهيه فى معيشتى ماابقيتنى» معيشه اقوى بها على طاعتكك و 
ابلغ بها رضوانكك... و لاتجعل الدنيا على سجناً و لاتجعل فراقها على حزناً؛؛(1) «يروردكارا! در زندكى ام آن جنان رفاهى را 
قرار ده كه با آن بر اطاعت و بندكى تو توانا باشم و خشنودى و رضايت تو را به دست آورم... و دنيا را جون زندانى برايم قرار 


مده و جدايى از آن را مايه اندوه و ناراحتى ام مكن.) 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله خطاب به ابوذر غفارى مى فرمايد: «يا اباذر! الدنيا ملعونه» ملعون ما فيها الآ من ابتغى به وجه 
الله...)4(؟) داى ابوذر! دنيا وآنجه در آن است بى ارزش واز رحمت الهى به دور استء مككر مقدارى كه موجب رضايت 


خداوند متعال كردد.) 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «الدنيا دار مقرٌ و الناس فيها رجلان: رجل باع نفسه واوبقها و رجل ابتاع نفسه فاعتقها/؛0) 
ااثينا انه اق:است كه اسان ا أن عبو رمي كتده فه محل ميق ذائووهميشكنئ. مردم دز دثيادو كروة سسعدة كروفى 


خودشان را به دنيا فروخته و به عذاب الهى كرفتار مى نمايند» و كروهى ديكر خود را خريده واز قيد دنيا آزاد مى سازند.) 


بنابر اين» با نكاهى جامع به آيات و روايات به اين نتيجه مى رسيم كه آنجه در دين بى ارزش معرفى شده آن دنيايى نيست كه 
مزرعه براى آخرت شمرده شده استء بلكه دنياى مذموم؛ همان تعلقات نفسانى و متأثّر شدن از صفات رذيله حرصء كبر» 


غرور»ء حسد و جاه طلبى است. 
ص: ١7‏ 


.8/94 بحارالأنوار» ج 91 ص‎ 00-١ 
١ كات بحارالأنوار ج 5ل ص كح‎ 


بيكامانه شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص اخضرة 


شهيد مطهرى رحمه الله درباره بى ارزش بودن دنيا مى نويسد: «بى ارزش بودن دنيا از نظر دين به معناى بى ارزشى مقايسه اى 
اسث؟ يعتى ذنيا ارزشن تدارد كه شما به خفاطر آن: :اضول:اخاكقى و اجساعى» انسانيت و يز وكوارى را از دست بدهيك ويه 
دروغ» ظلم» خيانت» ييمان شكنى و تضبيع حقوق ديكران مبتلا- كرديد. بنابراين» تفسير صحيح اين است كه دين جنان به 
اصولء» حقوق» عقيده: ايمان و اخلاق اهميت مى دهد كه مى كويد براى اين ها از دنيا و آنجه در آن است بايد كذشت. دين 
با منطق عالى خود. ارزش دنيا را از آنجه هست و همه مى فهمند يايين نياورده» بلكه ارزش معنويت» تقوى» فضيلت و حقوق 
اجتماعى را كه مردم كمتر به آن بى مى برند» معرفى نموده و بالا برده است. يس بى ارزشى دنيا بى ارزشى مقايسه اى است 
كه منافاتى با محترم بودن حقوق دنيايى ندارد» بلكه عين احترام به حقوق است و مقرّرات حقوقى محكم اسلام شاهدى بر اين 
مطلب است).00) 


كاراب عر فلدش و كرشقى كه اذ نظ ماذى و امعتوي .هه مضناتحف قره واشد و اونا ايند كى كداى مشفال به تايمك أ هوا 
نفسانى و شهوات حيوانى نكشاند و با انكيزه الهى و به قصد انجام وظايف فردى و اجتماعى انجام كيرد دوستى دنيا كه 


سر حشمه تمام خطاهاست محسوب نمى كردد. 


شخصى به امام صادق عليه السلام عرض كرد: به خدا سوكند! ما براى دنيا تلاش مى كنيم و دوست داريم به آن برسيم. 
حضرت از او سؤال كرد: «دوست دارى آنجه را كه به دست مى آورى در جه راهى استفاده كنى؟) آن مرد ياسخ داد: جهت 
اداره خود و خانواده ام و صله رحم و انفاق در راه خدا و سفر حج و عمره استفاده كنم. حضرت فرمود: ١جنين‏ روشى طلب دنيا 
نيستء» بلكه طلب آخرت است».(2)7 


و نيز ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «ليمس من حب الدنيا طلب ما يصلحكك)؛( «طلب آنجه در راه اصلاح [دين و دنياى تو 


باشد دوستى دنيا محسوب نمى كردد.) 
ص 1١17:‏ 
"1١-1‏ بيست كنتانة ض ودبلا 


؟-١01".‏ كافى» ج هه ص ./١‏ 
9 07". ميزان الحكمه. ج ", شماره 8/7. 


" - تأكيد بر زهد و توسعه 

برخى مى كويند: زهد يكى از محسّنات اخلاقى در اسلام؛ و تمام اديان الهى برشمرده شده و مى تواند مانع و سدّى براى رشد 
و توسعه اقتصادى امت اسلامى باشد؛ زيرا كسى كه فكر زاهدانه دارد به فكر توسعه زندكّى خود و جامعه نيست! 

ياسخ: اين سؤال رادر بحث علل و عوامل انحطاط مسلمين خواهيم داد. 

- اعتقاد به قضا و قدر و توسعه 


از مبانى حركت در مسير توسعه به حساب مى آيد؛ زيرا در فرهنكك توسعههء انسان موجودى مختار» داراى اراده» استقلال و 
نقش آفرين در صحنه هستى تلقى مى كرددء لذا كفته مى شود كه اعتقاد به قضا و قدر با توسعه و رشد اقتصادى سازكارى 


ندارد؛ زيرا كسى كه اين اعتقاد را دارد تسليم قضا و قدر بوده و از خود حركت و فعاليت و جنبشى نشان نمى دهد. 

ياسخ: ياسخ اين سؤال را نيز در بحث علل و عوامل انحطاط مسلمين خواهيم داد. 

- قوكل و قوسعه 

روح ع كرينادة اعددات. و افو كل برا عدا باضف امى شود كه انان از تلان بو كرشك )از اسعد اوه ضورت يكه ره قبل و 
سربار د رآ يد. 


ياسخ: بايد توجه داشت كه معناى توكدل» كار و تلاش نكردن نيست. توكل در واقع» يكك امر قلبى است و كار كردن براى 
شخص متو كل انجام وظيفه و اطاعت از اوامر الهى است؛ زيرا او مى داند كه خداوند خواسته است كه همه افراد بشر با رعايت 
حدوة الفى نو ءا اعتقاد ير او كلا وك فى قناقن تقاوت افر اله كل باسركزاف در ابن انك كه ادها فقط كارو تيا 
ممكية ذأ نيج ثنا انانف لاس انفلك و لى ال راق كل تعداوا #ارسادى مضي كات ع تلاق و كرقون خرك ءا وله امن 


دانند كه خداوند در تدبير حكيمانه نظام اين عالم نسبت به آن فرمان داده است. 


1١15: ص‎ 


قرآن كريم خطاب به ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله مى فرمايد: ( فإذا عَرَمْتَ فتَوَكلٌ عَلَى الله “(1) «آن كاه كه تصميم 
بر انجام كارى كرفتى يس بر خدا توكل كن.) 


در روايت نقل شده كه ييامبرصلى الله عليه وآله كروهى را ديدند كه دست از كار كشيده؛ به كشت و زرع نمى يردازند. 
حضرت به آنان فرمود: «شما جكونه هستيد؟» جواب دادند: ما توكل كنند كان هستيم. ييامبر صلى الله عليه وآله در ردٌ سخن و 


شيوه آنان فرمود: «شما سربار جامعه و مردم هستيد).(7) 


با مراجعه به تاريخ زندكى امامان معصوم عليهم السلام مشاهده مى كنيم كه آنان با اين كه از مرتبه عالى ت ول بر نخدا 
برخوردار بودند» ولى براى تأمين معاش واداره زندكى خود و رسي دكى به فقرا و مساكين, از همه افراد جامعه جدّى تر و 


يرتلاش تر بودند. 
ص ١50:‏ 


اكور سوره آل عمران» ايه 09 
؟ا عا" مستدركك الوسائل» حاجى نورى» ج 3 ص 7. 


١72: ص‎ 


اسلام و تساهل و تسامح 
اسلام و تساهل و تسامح 


برخى از افراد غرب زده كه ادعاى اسلام دارند با بريايى شعار تسامح و تساهل درصدد حمله به اعتقادات و معارف دينى 
برآمده و مردم را نسبت به ايمانشان سست مى كنند. و از طرفى بعد از خلع سلاح كردن آن ها از ايمان راه را براى نفوذ 
فرهنكك و عادات و معارف بيكانكان باز مى نمايند» آنان نمى دانند كه با اين شعار جه ضربه هايى به حيثيت اسلام و جامعه 


اينكك جا دارد اين موضوع مهم را مورد بحث و بررسى قرار دهيم. 
مفهوم تساهل و تسامح 


غالباً واه «تساهل» و «تسامح» با يكديكر مترادف مى باشند و به معناى به آسانى و نرمى با كسى برخورد كردن است ولى با 
كمى فرق در تسامح. به اين بيان كه «تسامح) از ماده «سماحت» به معناى بخشش و كلش است. بنابراين» تسامح به معناى 


نوعى كنار آمدن همراه با جود و بز ركوارى است.(١)‏ 


ودر اصطلاح» تسامح و تساهل به معناى عدم مداخله و ممانعت يا اجازه دادن از روى قصد و آكاهى نسبت به اعمال و 


با توجه به اين تعريف. عناصر زير در اصطلاح تساهل لحاظ شده است: 


1١1/: ص‎ 


6 قاموس المحيط. فيروزآ بادى» ج إلذ ص‎ .,"١68-١ 


١-وجود‏ تنؤع و اختلاف. 

؟ - ناخشنودى و نارضايتى. 
“- 1 كاهى و قصد. 

؟ - قدرت و توانايى بر مداخله. 


و تسامح در نظر مى كيرند. 
تساهل و تسامح در اسلام 
آيه وروايتى وجود ندارد كه در آن مسلمانان مأمور به تساهل و تسامح باشند ولى مشتفّات آن در روايات به كار رفته و 


بهترين معادل آن در اسلام كلمه «حلم و بردبارى) أاشيا: 


اسلام» تساهل مطلق را قبول ندارد و تنها آن را با حدود و شرايطى قبول مى كند و خداوند را تعيين كننده اين حدود مى داندء 
در حالى كه در تفكر غربى» تعبين اين حدٌّ و مرزها از طريق فرد يا اجتماع» قراردادها يا هنجارهاى اجتماعى يا طبيعى» حقوق 
بشر و به طور كلى انسان و طبيعت صورت مى يذيرد. و نيز در تفكر غربى» ملااكك تساهلء يلوراليسم و كثرت كرايى اخلاقى و 
دينى ويا نسبيت فرهنككى و اخلاقى است كه اسلام اين ملاكك ها را قبول ندارد. 


بيشينه تاربخى تساهل در غرب 


بيشينه تاريخى تساهل و تسامح در غرب به قرن هاى شانزدهم و هفدهم ميلادى بازمى كردد. مسيحيان نيز در قرون وسطى در 
مدتى هيج رقيبى واكعل ننى' كردلد واكرسيى) خراماة مجازابك بدا خفرقه اتكناق و بذك كذاراث بود و ابن روي نثريا 


در تمام قرون وسطى رايج بود. «لوترا و «كالون» نيز اعتقادى به تساهل و تسامح به معناى امروز آن نداشتند. 


١18: ص‎ 


در قرن هفدهم, طى جنكك هاى سى ساله و دركيرى هاى تلخ و بى ثمر مذهبى» معلوم شد كه تنش و نزاع مذهبى فايده اى 
براى دو طرف ندارد وهمين امر موجب كرايش به تسامح طلبى شد. و كفته مى شود كه براى اولين بار» مفهوم تساهل و 
تسامح در غرب توسط «جان لاكك» در رساله اى با عنوان «مكتوبى در باب تساهل و مدارا» مطرح شد. 


اما ديرى نياييد كه در قرن هيجدهمء مفهوم تسامح مذهبى شكل كرفت و به سبب آنء بى تفاوتى دينى رواج يافت. در قرن 
نوزدهم. سياست تسامح مذهبى» به كونه اى كه در منشور حقوق شهروندان آمريكايى در سال #لالا١‏ ميلادى اعلام شده بود» 


در اغلب ممالكك ارويايى رواج يافت» هر جند كليساى كاتوليك روم نسبت به بيروى از اين قانون غيرمذهبى ناراضى بود. 
نقد مبانى تساهل و تسامح غربى 

نقد مبانى تساهل و تسامح غربى 

به طور كلى سه مبنا را مى توان براى شكل كيرى انديشه تساهل و تسامح غربى در نظر كرفت: 

| - مبناى هستى شناسى 


اين مبنا بركرفته از انديشه هاى ارسطو است كه معتقد بود سراسر جهان هستى را كثرت و تنوّع و اختلاف فرا كرفته است و در 
اين ميان انسان - به عنوان موجودى كه جوهر حقيقى آن عقل است - بايد دست به كزينش و انتخاب بزند و در حقيقت 
سعادت اندو هميق كزوقن الست روس شارك دكار اعدلاف بقعا باشل فرصت كد سن صقلى قشر ارزكن علمن 
آن بالاتر خواهد بود. در اين راستاء تساهل» به معناى حافظ اين اختلاف ها و تنوّع ها ضرورى و لازم است.(1) 


او معتقد بود كه شخص نامتساهل كه تنوّع و اختلاف را تحمل نمى كند» درصدد 
ص: ١69‏ 


."١ 2-١‏ ما بعد الطبيعه» ارسطو. ف 3 باب لا سياست» ص ره 


همككون كردن آرا و رويه رفتارى است و ازاين طريقء زمينه اتتخاب و كزينش صحيح عقلى و عمل بر اساس آن؛ يعنى 


سعادت را محدود مى سازد.(2١)‏ 


بانسخ: اولآة كرجه الجزاق عق از .هم جنذا و يراكنده:مشعنده:أما با توه به تأكبراتى كه اين اجزادر يكديكر دارثده مى توآ 


همه جهان هستى را داراى نظام واحدى دانست»ء هر جند اين وحدت براى اجزاى جهان. وحدت حقيقى به نظر نمى رسد. 


ثانا تدرسف انق كد وسرد تاوقو للحت وراى اماو المقاف# كشرووض اسك انا ادن شاوه نس غراقن امجدود باقدة 
زيرا دراين صورت انسان همواره بايد در انتظار حالت تازه اى باشد. 

ناسرف الحانيين كتقو كب كواتل ملفا سحادت القن انفدات نجه مرش كمال معاد سن اقباة اسراف 
سعادت مى شود و عقل آدمى به تنهايى براى تشخيص جنين كمال و سعادتى كافى نيست. 

راع نديعه فى كه كدرت كراباة الاستائن ارسطوئ كرهددو عر كر قورت رمحن امنجذاة داجعة ائدة كادوست اسك زرا 
تمركز قدرت به خودى خود مستلزم خودكامكّى و استبداد نيستء همجنان كه تمركز قدرت با مشورت و رايزنى و بهره كيرى 
از نظر كارشناسانء منافاتى ندارد. آنجه باعث استبداد مى شود خروج از دايره قانون و تحريف و تفسير قانون بر اساس منافع 
فردى يا كروهى و عدم توجه به سعادت كل جامعه است كه منشأ آن» بيروى از هواهاى نفسانى و اميال شخصى و كروهى 
است. و روشن است كه اين منشأ و عامل حتى در صورت توزيع قدرت نيز ممكن است وجود داشته باشد. 

؟ - مبناى معرفت شناختى 

اين مبنا كه همان نسبيت در باب معرفت و شناخت استء مى كويد: هيج معرفت و شناختى» يقينى و مطلق نيست؛ جرا كه هيج 


حقيقت مطلقى وجود ندارد» واكر 


١6٠١ ص:‎ 


لاا" سياست» ارسطو.. ص 6 


واقعيتى وجود داشته باشد. برداشت آدميان از آن واقعيات» كوناكون است و معيار مطلقى وجود ندارد كه درست از نادرست 
وحق يا باطل بودن برداشت هاى مختلف را نشان دهد. لذا به لحاظ معرفتى» تساهلء همزاد شكك كرايى و نسبى كرايى و غير 
واقع كرايى است. 

ياسخ: نقد نظريه شكاكيت و نسبى كرايى» بحث جداكانه اى مى طلبد ولى يكى از اشكالات آن «خود براندازى» است و مى 
صبّحت و سقم ادعاهاى كوناكون وجود نداشته باشد. طرفداران عدم تساهل و خشونت نيز مى توانند ادعا كنند كه نظريه آنان» 
دست كم به همان اندازه درست و حق است كه نظريه هاى مخالف آنان درست و حق است. 

- مبناى انسان كرايى و فردكرابى 


اين مبنا مى كويد: از يكك سوء منبع و مرجعى وراى انسان وجود ندارد كه ملاك حقّانيت باشد. و از سوى ديككر همه انسان ها 
داراى ارزش و حقوقى برابرند. در نتيجه هيج شخص يا كروهى حقّ تحميل ارزش ها و باورهاى خود را به ديكران ندارد و 
ارزشهاء باورها و سلايق هر فرد بايد محترم شمرده شود مككّر در صورتى كه ضرر و زيانى براى افراد ديكّر داشته باشد كه در 


ابن ضووت هئ توان از طريق قرارذادهايى اذ آن ها جلو كبري كرف اساس حقوق رشر غرف عهية هينا است: 


اشكال: اول اين مبنا با جالش هاى متعدّدى روبه رو استء آيا همه انسان ها اصالت دارند؟ آيا تبهكاران حرفه اى نيز اصالت 


دار ند؟ قطعاً : توان اد د نسان , به ف انسان به دن ارز شمندك بوده ا عه 5 دكران دارد. 
ارند؟ قطعا نمى توان ادعا كرد كه هر انسانى به صرف انسان بودن ارزشمند بوده و حق و حقوقى برابر با ديكران دار 


ني اكر مراد اين مبنا اين است كه ملا-كك اصالت «انسانيت» است نه انسان» در ياسخ مى كوييم: انسانيت جيست و مرجع 
تعيين كننده آن كدام است؟ 


اندكك تأملى نشان مى دهد كه عقل و احساسات و عواطف فردى و جمعى 


١0١:ص‎ 


وقراردادهاى بشرى به تنهايى نمى توانند ملاكك انسانيت و تعيين كننده آن باشند؛ زيرا صرف نظر از نقص و محدوديت و 
خظا يذبرئ آن.هاء اكر اثساق وا تعييخ كنندة السانيت بدانيم» اين نوعى دور است. علاوه بر آن» ميان عقل و احساسات فردى و 
جمعى و قراردادهاء همواره ممكن است تعارض و تفاوت وجود داشته باشد. لذا نيازمند به ماوراى خود هستيم؛ نيازمند منبعى 
كه محدوديت هاى انسانى را نداشته باشد و در حكم خود دجار خطا نككردد؛ نيازمند واقعيتى مستقل از انسان و باورها و 
كرايش هاى كوناكون. اين واقعيت» جلوه ها و مراتب متفاوتى دارد كه از آن مى توان به «حق» تعبير كرد كه مصداق كامل 


أ خداوتك كمال اسك كداز طريق وس أو دوه ملذكة ع بو سقائيت يرا در اصار انساق كذاشعه اسك 


تأثيربذيرى از غرب 


در جوامع اسلامى» برخى از دانشمندان غربزده در اثر مطالعه آثار انديشمندان غربى به دليل اين كه يبشرفت هاى روزافزون 
علمى و صنعتى و مادى جهان غربء آنان را خيره كرده استء همان مبناى نظرى انديشه تساهل و تسامح غربى را يسنديده و 
ترويج مى كنند و سعى مى كنند آموزه هاى دينى را به كونه اى تعريف و تفسير نمايند كه مخالف تساهل و تسامح غربى 
باذ از بات تيوق كله رداق سيت وشكاكت مزق طوالض ».هر كزته يلين بورض وعدزم الديقق وطاق الكار 
را خلاف تساهل مى دانند و مى كويند: «... خشونت ورزان» تصوير خاضًّى از حقيقت دارند؛ يعنى معتقد به نوعى جزميت و 
مطلق انككارى هستند)».(١)‏ 


وبا اشساتيت و آدميت رابالاتل از دين «السفه وه كويند وى ذيض اذ قدر عيب سف كه ترك ادفيك و ذوري ا اسانيثك 


عيب است. دين براى انسان شدن است. اكر آدم نباشى جه دينى و جه كشكى).(1) 
ص: ١671١‏ 


ما" كيان» شماره وع ص / 


؟--4١ي”,‏ آزادى و آزادى فكرى. مجتبى مينوى. 


ولى عذة اق ديكر از اتدايقفمتداق سلمان»ا تاكبد بروعوع حقيقة مطاقء متاق تساهل را تعلينات قراتى فى قانند كاي 
تعليمات» اصالت و محوريت را به خدا مى دهند نه انسان و انسانيت. از ديد كاه قرآن» حقٌّ اصالت دارد نه انسان» آنجا كه مى 
فرمايد: ( ألْحقٌ مِنْ رَبك فلا تَكُورَنٌ مَِ الْمَغْترينَ لل «اين [فرمان تغيير قبله حكم حقّى از طرف برور دكار توست؟ بتابراين» 
ه ركز از ترديد كنند كان در آن مباش.) 


حال كه جنين استء باورهاء رفتارها و اميال همه افراد به يكك اندازه قابل احترام نيستند» بلكه ميزان» مطابقت و متابعت از حق» 


مقدار احترام و ارزش آن ها را تعيين مى نمايد. حق و حقيقت, ملاكك تساهل و تعيين كننده حدود آن است. 


تساهل و تسامح اسلامى 


از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «بعثت بالحنيفيه السمحه السهله)؛(1) «من بر دين راست و مستقيم كه در آن 


كذشت و آسانى است مبعوث شده ام.) 


سكن اسح برك با استقافه ازليق ووايتكاسلام وانديى شاعل و سامم معركى تماشده أعآبايد توه ذافنت كه ساهل فو 
فرهنكك غرب - با توجه به مبانى نظرى آن - به معناى عدم مداخله در عقايد و رفتار ديكران است و تنها حدّ مجاز آن اين 
ايك كذ ارو عقايت وا وشاره اميق زناف وا مداف داه راكنة اين اشاس كارهاى ارق تعره كفني اعد دوقياء 
اعاحقى و شادانى كه رو براق دركراقة مذاشقه باشدوظيق تسافل غرى يانه حجانو اشن ولى :دن منطق اسلام ملواكك 
درستى كارهاء موافقت و متابعت آن ها با حق است وهر فرد به منزله همه انسان هاست» هيج كس نبايد نسبت به عقايد و 
رفتار ديكران بى تفاوت باشد و فقط ضرر و زيان خود را ملااكك بداند. ازاين رو اصل امر به معروف و نهى از منكرء عين 
مداخله و حسّاسيت نسبت به عقايد و رفتار ديكران است و با تساهل به معناى غربى سا زكارى ندارد. 


١ عن‎ 


١ 1/ ورم سوره بقره. ابه‎ -١ 


؟-1". فروع كافى؛ ج 3 ص 585 ؛ بحارالأنوان ج الل ص ©7731. 


لذا معناى حديثى كه ذكر شده آن است كه اسلام دينى است كه انجام فرمان ها و احكام آن آسان است و خداوند در مرحله 
تشريع احكام و قانون كذارى بر مردم آسان كرفته استء و احكام اسلامى را به كونه اى وضع نكرده است كه بندكان دجار 
مشكلات غير قابل تحمّل شوند. 

نهى از مداهنه 

در اسلام كرجه به رفق و مداراى با مردم سفارش شده است ولى از طرف ديكر «مداهنه) امرى مذموم شمرده شده است. 
مداهنه آن است كه انسانء منكر نايسندى را از كسى مشاهده كند در حالى كه قادر بر رفع آن استء ولى به خاطر رعايت 
جانب مرتكب شونده. يا به علت كم مبالاتى و سستى در كار دين» متعرّض او نشود و او را از اين كار منع ننمايد. 

قرآن كريم مى فرمايد: ( فلا تُطع الْمَكدْبِينَ “(1) «از دروغكويان اطاعت مكن.) و در آيه بعد آنان رااين كونه معرفى مى 


نمايد: ( وَدُوا لو تَذهنٌ فَيدهئُونَ ؛(5) (آنان دوست مى دارند تا يا نزديكك شدن به دين آنان روى خوش به ايشان نشان دهى» 
آنان نيز به نزديكك شدن به دين تو روى خوش به توانشان مى دهند.» 
كيفيت رفتار با كفار 


اسلام سفارش مى كند تادر سايه عطوفت و مهربانى» قلوب كفار غير محارب نرم شده. به طرف اسلام و مسلمين جذب 
كردد. خداوند متعال مى فرمايد: [ لا نهاك الله 


١8: ض‎ 


عن الَذِينَ لَمْ يقاتلوكم فى الدّين وَلَمْ يرج وكم مِنْ ديا ركم أنْ تَبرُوهُمْ وَتُقَبتطوا إِلَهِمْ إِنَّ الله بحب الْمُقْستطِينَ ؛(1) «خدا شما 
رااز نيكى كردن و رعايت عدالت با كسانى كه در دين با شما كارزار نكرده اند و شما را از خانه هايتان بيرون نراندند» باز 


نمى دارد؛ زيرا خدا داد كران رادوست مى دارد.» 


حتى توصيه مى شود كه از خيانت هاى آنان جشم يوشى شودء آنجا كه مى فرمايد: [ وَلا تَزال نَطلِعٌ عَلى خاتتَه منْهُمْ إلا قِيلا 
مِنّْحْ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَاضْ مَخ إِنَّ الله بحب الْمَحْمِدَنِينَ “(1) «و هر زمان از خيانتى [كاؤه هر كدو و حيرت :نظ كن كداعدارقد 


نيك وكاران را دوست مى دارد.») 


اما اكر كفار و مشركين از سر عناد و جنكك و دشمنى با اسلام و مسلمين درآيند؛ اسلام در مقابل آنان مى ايستد و فرمان جهاد 
و قتال با آنان را صادر مى نمايد» آنجا كه مى فرمايد: [ وَقَاتلُوا الْمُفْركِينَ كاقَهٌ كما يقاتلوئكع كاقَهُ]؛() «با همه مش ركين 
يحتكيد همان كوه كه آثان با كمه شماءهن كد 


كيفيت معاشرت با منافقان و مفسدان 


اسلام با منافقين و مروّجان تباهى و فساد؛ اعم از فساد عقيدتى و فكرى و فساد عملى و رفتارى» اهل تحمّل و سازش نيست تا 
جه رسد به يذيرش و تسليم. لذا فرهووة اجراك سدرو سس ادن"( الاق والراض لخدو كن :راك ينما ماله علد وول 
َأَذْكم بهما رََقَهُ فى دين اللّهِ :(8) «هر كدام از مرد و زن زناكار را صد تازيانه بزنيد و در اجراى دين الهى هيج رأفت و 


مهربانى نسبت به آنان روا نداريد.» 
و براى جل و كيرى از فسادء امر به معروف و نهى از منكر را با تأكيدات بسيار واجب كرده است. 
ص :66 ١‏ 


كير سوره ممتحنه» أيه 1١‏ 
7- رض سوره مائده» أيه رده 
كارن سوره توبه» ابه ماده 


/الا". سوره نورء آيه 3 


ال وول عفاضن ال غليه والذشن هيده كه فرمودة ران الله لبعض المزرين التاى لكين له! قال صلى الله عليه وآله: الذى 
لاينهى عن المنكر)»؛(١)‏ «مؤمن ضعيفى كه دين ندارد مورد غضب خداوند است. سؤال شد: به جه كسى مؤمن بى دين مى 
كو ون © سفرك قرموةة كسى 315 مشكر و ساد تهى تمن كتددة 


ودر مورد بدعت كذارى در دين فرمود: «اذا ظهرت البدع فى امّتى فليظهر العالم علمه فمن لم يفعل فعليه لعنه الله)1(4) «وقتى 
امت من دجار بدعت هاى آشكار شود. دانشمندان بايد علم خود را آشكار سازند و هر كس جنين نكند لعنت خدا بر او باد.) 


كرجه امر به معروف و نهى از منكر مراتبى دارد ولى هيج كدام از مراتب آن مستلزم سكوت و سازش مطلق نيست. لذا از امام 
صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: الاينبغى للمؤمن ان يجلس مجلساً يعصى الله و لايقدر على تغييره)4(؟) «شايسته نيست 


فزمق در مجلسى تشيتد كدادر آن معصيك خدا مى شود و اوثمى توائد أن مجحل وا تقيير دهد.) 

باسخ به شبهات 

ياسخ به شبهات 

طرفداران تسامح و تساهل به سبكك غربى آن به ادله و مؤيداتى جند تمسكك كرهده و به آن ها استدلال كرده اند. اينكك به هر 
كدام از آن ها اشاره كرده و ياسخ مى دهيم: 

شبهه اول 


برخى مى كويند: با مطرح شدن «دهكده جهانى» زمان آن رسيده كه بيش از تعضّبات دينى به اصول يذيرفته شده جهانى فكر 
كنيم و نسبت به دين و تعليمات آن تسامح و تساهل داشته باشيم؛ و با كشيدن حصار به دور خود بر آموزه هاى دينى و 


اخلاقى خويش تعصّب نورزيمء جرا كه اصول و قواعد يذيرفته شده در بيرون از 
ص ١68:‏ 
"58-١‏ فروع كافى» ج 4 ص 4ح 16 


7- 79. اصول كافى؛ ج »١‏ باب البدع و الرأى و المقاييس» ح ؟. 
«لا. اصول كافى» ج ”2 ص 07/85 ح .١‏ 


مرزهاى جغرافيايى خواه ناخواه تأثير خود را برها خواهد كذالشك:و ما مجيون بدا بد يرشن اين اصول هستيم... . 


ياسخ: اولا: بر فرض تحقق دهكده ه جهانى به معناى مزبورء هيج انسان عاقلى نمى يسندد كه اين دهكده دجار ب بى قانونى» بى 
نظمى و هرج و مرج شود و حتماً بايد اصول و قواعدى بر آن حاكم كردد. و انا ساكنان اين دهكده بر جه مبنايى بايد بر اين 


قواعد كردن نهند؟ و جرا بايد اين اصل را ببذيرند؟ 


در بحث هاى كذشته اثبات نموديم كه حق و حقيقت بايد مبنا و معيار يذيرش ارزش ها و اصول حاكم باشد. طبق همين 
ملا-كك است كه قرآن كريم صدها سال قبل از مطرح شدن دهكده جهائى» منادى جهائى شدن فرشكك الهى بوده وعموم 
بردرا رع ادك از برست تعدا الي برك براه لما تجا كا امي الزما يلاه [ يا أفااقات عدوا و م الى خَلْفَكمْ 
والفيخ ول تلك لملكه كثرة عقكة ذا عردم اابروزه كارقان را دما و كسائق بز كة قبل اوبنلتما تلق كرده عبات يدانا 
شايد يرهيزكار شويد.» 

والقويدو اناف ورك انان وهو لكات كوم راشمان ع كعد ومن اقرماففة ٠‏ أن يا اغل الكناف لمالا إلى لتو شونا 
كم ألا تعود إلا الله ولا تق رك به هيا ولا يكل يضما بغضاً أذباباً مق دون الله إن تَوَلُوا كَقُولُوا اشَهَنُوا بأنا همود +001 
«بكو اى اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان استء كه جز خداوند يككانه را نبرستيم و جيزى را همتاى 
او قرار ندهيم» و بعضى از ما بعض ديكر را - غير از خداى يكمانه - به خدايى نيذيرد. ه ركاه [ازا وى ذعوك درا ز ازنك بكوييل: 
كواه باشيد كه ما مسلمانيم.» 


فاناتاموك كدددر اشكال از آذ وغواة اصول دوقن شده جهانى ياد شده است اككر اصول و قواعدى همجون: ليبراليسم» 
سرمايه دارى غربء مدرنيسم و امثال اين ها باشد» نمى توانيم بيذيريم كه اين ها اصولى يذيرفته شده اند؛ جرا كه امروزه انسان 
هاى 


ص :/ا6 ١‏ 


."١ ار سوره بقره. ابه‎ -١ 


كؤضية سوره آل عمران» ايه م 


رافغ قاو الديشمتد اذ هيا قحف يدو قرف تقديد] هدك ال ادق كاوه ان نراف عضرا سارت هاو كران هان ياست از 
بى بندوبارى ها و هرزكى هاى اخلاقى ناشى از ليبراليسم هستند. اقتصاد مبتنى بر ربا كه محصول سرمايه داران غربى است» 
افروزه غييلة تفن اقهاه شر :نا اهنيبت قدرف تاق ساطه كر شودة كذ ور مد ] هاداد رطيل تروك وثا دو شرك النيا 
"٠‏ درصد مردم است و اكثريت مردم در رنج و فقر به سر مى برند. 

مدرنيسم» تنها يكك يبشرفت ناقص و تكك بُعدى را براى بشريت به ارمغان آورده و ديككّر ابعاد وجودى انسان را به غفلت سيرده 


استء كه در نتيجه آن زبان هايى همجون: تخريب طبيعت و محيط زيست انسانى» سلب آسايش روحى و روانى انسان ها و... 


يديد آمده است. لذا نمى توان به آسانى اسم اين اصول را اصول يذيرفته جهانى ناميد. 


يذيرفته شدن از سوى افراد ولو همه يا اكثريت افراد باشندء دليل بر حقانيت امر يذيرفته شده است؟ انسان عاقل بايد به دنبال 


دليل و مبنا بككُردد و دليل»ء خلاف اين مطلب را ثابت كرده است. 
شبهه دوم 


برضي هى كويتد: وقد برداشت هااز وين عيبن دين نيست و قرائث هاي مختلنى از دين وحى ازمذقب وجوه داوةو 
معيارى براى بازشناسى حق از باطل نداريمء به ناجار بايد همه اين برداشت ها را به ديده تسامح بنكريم و با بى تفاوتى» نظر هر 
فرد را فقط براى خودش محترم بشماريم. 

ياسخ: براى رسيدن به حقّانيت يكك دين يا مذهبء بايد قبلاً اين مسأله را بررسى كنيم كه آيا اساساً انسان راهى به سوى كسب 


شناخت و معرفت حقيقى دارد؛ يا اين كه معرفت» نسبى است و هيج معرفت مطلق و ثابتى وجود ندارد؟ اكر بتوانيم اثبات كنيم 


١6/8: ص‎ 


كه دست كم برخى از معارف بشرى مطلق و ثابت هستندء مى توانيم با مبنا قرار دادن جنين معارفى بر حقّانيت يكك دين در 
برابر ساير اديان» استدلال و برهان عقلى اقامه كنيم. قبلا در اين بحث مبناى نسبيت كرايى در معرفت شناسى را نقد كرديم و 
در بحث «يلوراليزم معرفتى» نيز مبناى «هرمنوتيكك» را به نقد كشيديمء و لذا مى توان كفت كه همه معرفت هاى بشرى نسبى 
نيستند» و دست كم بعضى از معارف بشرى معرفت هايى مطلق, ثابت و تغيير نايذير هستند كه عبارتند از: بديهيات اوليه و 


بديهيات ثانويه. 


لذا آن دسته از تعاليم دينى كه به نحوى با اين بديهيات ارتباط دارند» صد درصد قابل تصديق و تأييدند» و مى توان با رعايت 


شرايظ منطقى استدلال از نظر شكل و محتوا بزاى اثباث حقانيت بكك دين از بدنهيات مدد كرفت. 
در ميان اديان موجودء اسلام تنها دينى است كه مى توان به واسطه اين بديهيات عقلى؛ بر اصول بنيادين آن برهان اقامه كرد. 


بااين بيان مى توان به اشكال و شبهه ديكرى نيز جواب داد كه كفته شده: با توجه به بشرى بودن و كامل نبودن معرفت دينى 


ودر نتيجه. عدم قداست اين معرفت» جه راهى براى مقابله با تساهل كرايى است؟ 


زيرا كفتيم آن دسته از تعاليم دينى كه به نحوى با بديهيات اوليه و ثانويه ارتباط دارند صد درصد قابل تصديق و تأييدند و مى 


توان حقانيت آن ها را ثابت كرد و در نتيجه اين معارف داراى قداست ويه اى هستند. 
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اسلام و اومانيسم 
اسلام و اومانيسم 


انسان يكى از محورهاى انديشه بشرى است كه ديد كاه هاى مختلفى از نظر هستى شناسى و ارزش شناختى درباره او مطرح 
است. از يكك منظر در باب هويت واقعى انسان و استعدادها و توانمندى هاى وى دو ديدكاه كاملا متفاوت بلكه متضاد مطرح 
قنده اسكنادن ركه ديد كاه انان سوستتدى كاماذا اوادو سسطفل حو نكر كر فق من اقوى هر اعافكة ادنك كويكن بويا 
رسيدن به آن خود كفاستء سرنوشت خودش را خود رقم مى زند و موجودى خودمختارء داراى قدرت مطلق و وانهاده به 


خويش وازهر كونه تكليف و الزام بيرونى يعنى بيرون از خواست و تصميم كيرى خود, مطلقا آزاد است. 


است؛ تحت تدبير و هدايت قدرتى ماورايى (خدا) قرار دارد و براى رسيدن به سعادت خويش» داراى تكاليف و الزاماتى است 


كه از سوى خداوند متعال به وسيله يياميران در اختيار او نهاده شده اسثت. 


هر يكك از اين دو ديدكاه در طول تاريخ بشر به صورت نسبى يا مطلق بر جوامع انسانى حاكميت داشته اند كه ما در اينجا به 
بررسى آخرين حلقه از زنجيره حاكميت ديدكاه نخست مى يردازيم كه از حدود قرن جهاردهم با عنوان «اومانيسم) يا «انسان 
مدارى» رواج يافت و طى شش قرنء؛ به ويزه قرون اخير» اكثر قريب به اتفاق مكتب هاى فكرى - سياسى و ادبى غرب را تحت 


سيطره خود قرار داد» و برخى از 


١8١١:ص‎ 


بيروان اديان آسمانى را نيز آكاهانه يا ناخودآ كاه به خود جذب كرد. اينكك اين موضوع را مورد بحث و بررسى قرار داده و 
ديد كاه اسلام را نسبت به آن بيان خواهيم كرد. 

زمينه هاى ظهور اومانيسم 

در مورد زمينه و ييدايش اومانيسم مى توان به دو عامل مهم در اين خصوص اشثاره كرد: 

١‏ -در زمان قرون وسطى صاحبان فكر و انديشه تحت فشار و اختناق شديد نظام فكرى حاكم بر آن قرون و ارباب كليسا 
بودند. انديشمندان يكى بس از ديكرى در داد كاه تفتيش عقايد محاكمه و محكوم مى كشتند. كليسا در برابر هر كونه 


نوآورى علمى و رشد و شكوفايى انديشه نو به مقابله بر مى خاست. كار علمى و تحقيقى به مثابه دخالت شيطان در امور عالم 


وختاف عبوويت اتبان كلقن عى شك 


انسان در آن قرون موجودى كاملاً منفعل و تأثير يذير بود كه تحت تعليمات كليساء خود را فاقد هر نوع اختيار و اراده مى 
دائست و حاكميت نيروهاى فوق طبيعى و خارق العاده را برخود مى يذيرفت و زمين را ير از نيروهاى روحى و نفوس فوق 


العاده مى دانست كه در سرنوشت انسان دخالت دارند و كارهاى خارق العاده و عجيب عالم از آنان صادر مى شود. 


بماشباظيق و سهان اعتقاد رايخ اسه ويم بد التعد كه ناذا به انسان ترد يكف تقد وجرادش خطراتى هحدم 
آورند. لذا براى در امان ماندن از شد آنان جاره اى جز يناه بردن به دعا و كليسا و مقدسات و قربانى نداشتند و بدين وسيله 


وابستكى شان به آثار مقدّسء قطع شدنى نبود.(1١)‏ 


از طرفى اربابان كليسا على رغم ادعاى ديندارى شان, همه نوع ستم و تبعيض و بى عدالتى را اعمال مى نمودند و مذهب و 
كليسا و مقدسات را ابزارى براى 


١87 ص:‎ 


.5592--١‏ تاريخ فلسفه غرب». برتراند راسل» ترجمه نجف دريابندرى» كتاب سوم. 


قدرت طلبى و ثروت الدورى قران داذه يودتك: و قيز برت از اموز هائ تادرست تسبحى» مانتد كناهكان ذاتن «اتستق اتسان؛ 
و خريد و فروش بهشتء و معارضه مسيحيت با علم و عقلء و تحميل نامعقول تعاليم كليسا بر دستاوردهاى علمى و عقلى؛ 
زمينه را براى رويكردانى از نظام حاكم و رايج آن زمان؛ يعنى مسيحيت و الكو كرفتن از روم و يونان قديم كه به انسان و خرد 
طلايى او بيشترين اهميت را مى داد فراهم ساخت. 

١‏ -از سوى ديكر بسيارى از اومانيسم ها كه با مراكز قدرت ارتباط داشتند و دين را مانع جدّى در برابر خواسته هاى خود مى 
ديدند» به منظور يافتن راه حلى براى سالار منشى كروه هاى بيشينء به تبيين عقلانى تحولات سياسى و تجدّد كرايى و توجيه 
عوارض منفى آن يرداخته» و به تعبير «ديويس تونى»» توجيه سبعيت مدرنيسم» حمله به دين و ارزش ها و قداست هاى دينى و 
نظام كليسا را وجهه همّت خود قرار دادند.(1١)‏ و به تخريب ذهنيت جامعه نسبت به دين و رجال دين و ضرورت جدايى دين از 


سياست و اجتماع همث كماشتند. 


دو عامل ياد شده؛ در كنار تلاش كليسا براى محافظت از خويش. منجرٌ به عقب نشينى دين از صحنه اجتماع و سياست شد و 
در مقابل آن مكتبى به نام «اومانيسم» تأسيس كشت. 


ييامدهاى اومانيسم 
بيامدهاى اومانيسم 


جوهره و روح اومانيسم كه عنصر مشترك نحله هاى مختلف اومانيسمى را تشكيل مى دهد, محور و معيار قرار كرفتن انسان 


واكر مؤلّفه ها و ييامدها و استلزام هاى منطقى اين كزاره را در نظر بكيريم مى توان به جهار مؤلّفه از آن ها اشاره كرد. 


١ 67: ص‎ 
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١‏ - خردكرايى و تجربه كرايى 


يكى از مؤلفه هاى اساسى اومانيسم» عقل كرايى و اعتقاد به خود كفايى و استقلال عقلى انسانى در شناخت خود. هستى؛ 
سعادت واقعى و راه رسيدن به آن است. اومانيسم ها در بعد معرفت شناسى معتقدند جيزى كه با سرينجه قدرت عقلانى بشر 
قابل كشف نباشدء وجود ندارد. و به همين دليل در بُعد هستى شناختى هر كونه موجود ماوراء طبيعت؛ از قبيل خداء وحى, 
اعجاز و معاد را - آن كونه كه در بينش دينى مطرح است - مدعياتى غير قابل اثبات مى يندارند. و در بُعد ارزش شناختى نيز 
براين باورند كه ارزش هاى حقوقى را بايد با استمداد از عقل بشرى تعيين كرد. اومانيسم» جنبشى در برابر دستورهاى به 
اصطلاح سلسله مراتبى سنتى بود كه از طريق دين و وحى (مسيحيت) دريافت مى شدء و به همين دليل اومانيسم» دين را مانعى 
براى خود تلقى مى كردء و جوهر خود را دريافت تازه اى از شأن و منزلت انسان به عنوان موجودى خود كرا به جاى خداكرا 


مى دانست. علم يرستى يا علم زد كى زاييده جنين تفكرى است. 
؟ -آزادى خواهى 


اومانيست ها معتقدند: انسان آزاد به دنيا آمده و بايد از هر قيد و بند» جز آ نجه خود براى خودش تعيين مى كند آزاد باشد. اما 
نهادهاى اساسى قرون وسطى انسان را اسير و احكام دينى و اخلاقى را به عنوان مجموعه اى از ارزش هاى دريافت شده از 
مافوق مى دانستند كه بر او حاكم كرده اند. اومانيست ها اين ارزش ها را به عنوان «ارزش هاى الهى و لازم المراعات» مردود 


و نايذيرفتنى مى دانستند؛ زيرا با آزادى و استقلال آدمى سازكار نبود. 


آن ها مى كفتند: بشر بايد آزادى خود را در طبيعت و جامعه تجربه كند و خود بر سرنوشت خويش حاكم شود. واين انسان 


است كه حقوق خويش را تعيين مى كند نه آن كه تكليفى از مافوق براى او تعيين شود. 


١65: ص‎ 


" - تساهل و تسامح 


در اثر جنكك هاى دينى قرن ١8‏ و7١‏ ميلا-دى مسأله همزيستى مسالمت آميز بين معتقدات اديان مختلف مطرح و بر مفهوم 
تساهل و تسامح تأكيد شد و بينش هاى سنتى ناظر به اومانيسم شديدا تحت تأثير روحيه تساهل و تسامح قرار كرفت. در اين 
ديدكاه. تسامح به اين معنا بود كه اديان با حفظ تفاوت هاى هر يكك با ديكرى. مى توانند در كنار يكديكر همزيستى 
مسالمت آميز داشته باشند» ولى تسامح و تساهل انسان كرايان نوين از اين انديشه مايه مى كرفت كه معتقدات دينى نوع انسان 
ازدرون وى مايه مى كيرد و امرى ماورايى نيست. درون مايه اين معتقدات» وحدت بنيادين و اساسى دارند و امكان صلح 
جهانى وجود دارد. اومانيست ها با تفسيرى اين جهانى از خداء خداى مسيح را همان عقل فلسفى بشر قلمداد مى كردند كه در 


قالب مذهب ساده تر شده است: 


6 - سكولاريزم 


امَا مى توان كفت كه اكر اومانيسم را دين كريز و دين ستيز ندانيم» دست كم با خدا ناشناسى و انكار دين كاملا سازكار است 
و تاريخ اومانيسم نيز حكايت از آن دارد. اصالت دادن به انسان در برابر اصالت به خدا سبب شده كه اومانيست ها كام به كام 


به سوى سكولاريزم و بى خدايى و بى دينى رانده شوند. 

نقد تفكر اومانيسمى 

نقد تفكر اومانيسمى 

لكر و الديظه اروافيسس اللكالاى دار كدهبورس سافن دازي 
١‏ - تناقض انديشه و عمل 


وجود فاصله عميق ميان اومانيسم به عنوان يكك جنبش فكرى و آنجه در عمل و متن تاريخ حاكميت اومانيسم بر جوامع بشرى 


روى دادهء يكى از نقدهاى اساسى تفكر اومانيسمى مى باشد. 


١56: ص‎ 


جنبش اومانيسمى به جاى ارج نهادن به مقام انسان» انسان را در عمل قربانى اين افيون جديد كرده و مدعيان انسان مدارى از 
اين وازه براى تأمين منافع خويش سوء استفاده كرده اند. از همان آغاز كه حقٌ زندكىء آزادى انسان و شادى و رفاه به عنوان 
حقوقى انساتى اومائيسمى سخن به مئان مى آمده تا يك قرن بعدة برد كن سياهان در آمريكا قانوثى بود .و كروه وياد ال 


ييامدهاى ناكوار اومانيسم به نحوى بود كه برخى از دانشمندان» آن را نوعى اسارت انسان شمرده اند و براى رهايى از آن 


" - فقدان يشتوانه فكرى 


بى دليل بودن مدعيات اومانيسمى و مبانى آن دومين نقطه ضعف اومانيسم است. اومانيست ها بيش از آن كه در يرتو براهين و 


دلباختكى و شيفتكى در برابر روم و يونان باستان و دلبستكى ويزه به سالار منشى شده بودند. 


«ديويس تونى» در مورد مفاهيم كلى مطرح شده از سوى اومانيسم ها ضمن آن كه آن ها رادر جهت حفظ منافع مطرح 
كنند كان مى داند مى نويسد: «شرط احتياط آن است كه هميشه از خود ببرسيم: يشت اين مفاهيم كلان و جهان شمول كدام 


منافعم شخصى و محلّى نهفته است5(.0) 


اومانيست ها در كل» درصدد تهيه برنامه اى براى ارج و مقام انسان و اصلاح انديشه ها نبودند» بلكه در يى راه حل هاى ساده 


ترق براق سالأرئ كروه هاي اماع شين بودئنة 
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كرون اومانيسم» تونى ديويس» ص 1 


كونه حقايق جاودانى و مطلق و انكار موجودات مافوق طبيعى و از جمله خدا و جهان يس از مركك تأكيد مى كنندء با يشتوانه 
كدام دليل جنين مدعيات بزركى را ارائه كرده اند؟ نه در بُعد هستى شناختى و نه در بُعد معرفت شناختى دليلى بر وانهاد كى و 
آزادى مطلق انسان هاء نفى خدا و نظام ناشى از آن و بى نيازى از وحى دارند و نه در بعد ارزش شناختى دليل متقنى بر ابتناى 
ارزش هاى اخلاقى و حقوقى بر آمالء» آرزوهاء يندارها وانديشه هاى بشرى اقامه شده استء و نه مى توان اين كونه مسائل 
عقلى و فلسفى رابا تحليل هاى روان شناختى برخى از فلاسفه انسان مدارء نفى يا اثبات كرد.ء بلكه دلايل عقلى و نقلى و 
شواهد تجربى بر خلاف آن دلالت دارد. 


'"' - طبيعت كرايى و مادى كرايبى 


اكثر قريب به اتفاق اومانيست ها به نوعى طبيعت كرايى در مورد انسان قائلند. اومانيست ها انسان را موجودى طبيعى و هم 


طراز حيوانات معرفى مى كنند و رده توي جاتر ران ب جراء اساة وكيواة غن اقباث صر فيرف قرارةادغيهى داق 


بيامدهاى اين نوع نككرش نسبت به انسان» از يكك طرف سود انككارى و اصالت لذَّت مادّى و فساد جهان غرب واز سوى ديكر 


نفى هر كونه ارزش اخلاقى» حقوقى ماورايى» فضايل» كمالات معنوى و سعادت جاودانى است. 


در جاى خود به اثبات رسيده كه نه انسان هم طراز حيوانات است و در بعد مادى و طبيعى خلاصه مى شود و نه جهان وى 
غيرقا هبه جيناة حادي اسيكم اتباث ال اكه ميو دارا ادي عيرماقى افك كدهويت وافعن اورا تشكيا من هدو 
كمالابك: فضايل و سعادات السالى او كر .برو وشد دان أن است) و اسوى ديكرة اتساك يا مرك تابؤد ثمى شوه وزند كي أو 


در امور مادى خلاصه 3416 


كه در مباحث هستى شناسى به اثبات رسيده. 
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اد سير اسان شتاسى در قلسقة غرت ال يوثان نا كنون» فولاذوئده كاه حوزه» شباره #قوع م ين 311-10 


خدا صرفا يكك وجود فرضى و محصول يندارها و آمال و آرزوهاى انسان نيست,ء بلكه وجودى حقيقى و عينى است كه محور 
هس و خاستكاه ارزش ها اسث؛ همه جهان هستى ازاو نشأث كرقته وبه او وابسته است و تحث تدابير وسازمائدهى تكويتى 
و تشريعى او قرار دارد. 

؟ - تعادل در فكرش به عقل 

عقل و خردورزىء موهبتى الهى و به تعبير روايات» حجت درونى خدا در كنار انبياى الهى به عنوان حجت بيرونى است. 
بنابراين» هر كونه مخالفت با اومانيسم را نمى توان به معناى مخالفت با اهميت دادن به عقل و خردورزى دانست. آنجه در نقد 
اومانيسم دراين خصوص مطرح مى شود., افراط در اهميت دادن به عقل است. در منظر دين» عقلء انسان را به خدا رهنمون 
امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «العقل ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان/4(١)‏ «عقل جيزى است كه به وسيله آن خدا 


عبادت مى شود و بهشت به دست مى آيد.) 


در بُعد ارزش ها نيز اصول ارزش هاى اخلاقى و حقوقىء با كمكك عقل و فطرت الهى قابل دست يابى استء ولى اين مقدار از 
راهنمايى و توانمندى عقل نه مستلزم فردكرايى اومانيسمى است و نه براى دست يابى انسان به سعادت واقعى وى كفايت مى 
كند. آنجه را عقل در اختيار مى نهد اصول كلى و مبهم تأمين نيازمندى هاى انسان و رعايت عدالت و حقوق افراد» آزادى» 
ياد شده و مصاديق و موارد آن بايد شناخته شود. امرى كه از تيررس عقل بشرى دور است. 

4 - آزادى عنان كسيخته 

جنان كه اشاره شد اومانيست ها معتقد بودند كه جانب دارى از ارزش هاى انسانى» نظام هاى بسته فلسفىء اصول و عقايد 


دينى و استدلال هاى انتزاعى در ارزش هاى 


١8/8:ص‎ 


.17١ و1١8 ص‎ ١ بحارالأنوار» ج‎ .8-١ 


انسانى نارواست.(1١)‏ و انسان بايد خود آزادى را در طبيعت و جامعه تجربه كند و براى ساختن جهانى نو و ايجاد تغيير و بهبود 


در مورد آنجه كه هستء از صلاحيت كامل برخورداراست. 


اين نوع آزادى افسار كسيخته. به جاى آن كه فراهم آورنده زمينه هاى شكوفايى انسان و تأمين كننده حقوق و نيازهاى واقعى 


او باشدء ابزارى براى ستم بر انسان و ناديده كرفتن حقوق و ارزش هاى حقيقى او شدء و سر از فاشيسم و نازيسم د رآورد. 


اتدكن تأقل دن خود دوس انسان كه از ميل ساى اصيل و سرشتى اواست» ما وا به اين نجه مى زسائد كه اكر آزادى انسائئ 
در يرتو تعاليم دينى و ارزش هاى اخلا.قى و حقوقى مهار نشودء عقل و خرد او محكوم و تحت سيطره ميل به خود دوستى و 
ديكر اميال يست حيوانى قرار مى كيرد و به هر جنايتى دست مى زند. انسانٍ جداى از وحىء زمينه سقوط خويش و ديكران را 
فراهم مى كند و كذشته از محروم ساختن خود و ديكران از سعادت ابدى» زندكى دنيايى خود را نيز به فساد و تباهى مى 
كشاندك. 

الْإنْساتَ لَفِى حشر إِلأ الّذِينَ آمَنّوا وَعَمِلُوا الضَالِحات وَتَواصَِ وا بالق - وَتَواضَ ا 
القن :88 زوه مص ققد كذ تساف دما سو ددن ررد نكر كبباتى 67 يفاك اورعه و اغتنال صالح انجام دادند» و يكديكر 


رابه حق سفارش كرده و يكديكر را به شكيباني و استقامث توصيه تمودند.) 


خذاوده همال مى قرماين: ( وَالْعَضر 


إ 


در بينش اومانيسمىء» آزادى انسان ها مى تواند حد و مرزهاى معتقدات دينى را ناديده بكيردء ولى در اسلام واديان آسمانى» 


افزون بر حريم حقوق انسان هاء معتقدات و مقدسات نيز حريم لازم الرعايه دارند. 
م - تسامح و تساهل 


انسان مداران» از تسامح و تساهل مطلق جانبدارى مى كنند و آن را سنبل مبارزه با فرهنكك حاكم در قرون وسطى و رجوع به 


روم و يونان قديم و مقتضاى آزادى وارج نهادن به انسان مى دانندك. 


١ ص:25‎ 


ا اومانيسم» ديويس» ص #وم؟. 
؟- المرفرة سوره عصر» آيات "١‏ 


آثان كشهمة ارؤش ها راساعنه دست وفكر بشر عن دالقد و نان نسييث وشكاكيت معرققى هستهدة تأكيل بر مجموعه 


اين نكرش با آنجه در تعاليم اديان آسمانى به ويزه اسلام آمده به كلى از جهات مختلف ناسازكار بلكه متضاد است. از يكك 


سو مبانى تسامح و تساهل يعنى بشرى بودن و نسبيت ارزش ها و معرفت هاء با بينش دينى سازكار نيست؛ زيرا در بينش دينى» 
عاستكاء ارزكن ها خذاوقد اسك ثه اتسان» و ابن ارؤشن ها أن اطلاق و يشهراته معرقس يقي برعوودار اسة. و از سوق ديكر 
تسامح و تساهل در مورد هر دين و ييروان آن ها را نمى يذيرد و در مقابل كفر و الحاد موضعى آشتى نايذير دارد. و در 
خصوص يبروان ديكر اديان آسمانى نيز مداراى اسلامى داراى حدّ و مرز و جارجوب خاصى وجود دارد. البته در جارجوبه 
اين مقرّرات» اسلام نه تنها بر مداراى با ييروان اديان تأكيد مى كند بلكه به نيكى كردن به آنان نيز توصيه مى نمايد و تلاش 
براى آزادى انسان هاى در بند و تحت ستم و فريادرسى كسانى كه مسلمانان را به دادخواهى فرا مى خوانند نيز از وظايف 
مسلمانان و نشان مسلمانى به شمار مى آيد. 


تأثيريذيرى فلاسفه غرب از تفكر اومانيسمى 


فلاسفه بزركى كه يس از نهضت اومانيسمى آمده اند تحت تأثير فراوان اين نهضت قرار كرفته و در تفكر فلسفى خود تلاش 


كرده اند تا بر ارزش و اختيار و آزادى انسان تكيه نموده و انسان را محور دانسته و عقل و خرد او را در عرض خدا قرار دهند. 


اولين فيلسوفى كه در قرن شانزدهم اين تفكر را بنا نهاد «رنه دكارت» بود كه با جمله معروفش «من مى انديشم يس هستم) 
بينش اومانيسمى را به صورت يكك فلسفه و تفكر د رآورد. او با اين جمله اش انسان را مبدأ قرار داد و با اثبات «من»» به اثبات 


خداوند يرداخت و به اين وسيله حتى خداوند را نيز قائم به انديشه آدمى دانست 


1١17١ ص:‎ 


و انسان را به صورتى قائم به ذات و خودكفا به عنوان مبدأ معرفت معرفى نمود.(1) دومين فيلسوفى كه بعد از دكارت از جهره 
هاى قوى انديشه اومانيسمى به شمار مى رود «باروخ اسبينوزا» سبيت او نيز با محور قرار دادن انسان و محكوم كردن قهّارِيت 
دين بر آدمى» معتقد بود كه فكر انسان بر عالم وجود احاطه دارد و الهامات دينى از انسان سلب اختيار مى كند و مانع دست 


در تداوم تفكر اومانيسمى» متوميق قبلسوقى كديا تاترية ير از اومانيسم» فلسفه اش را بنا نهاد «امانوئل كانت) بود كه در 
بينش انسان محورش معتقد شد انسان موضوع و سوره شناسايى معرفت است و به جاى اين كه علوم و معارف انسان» مطابق 
اشياء انتظام بيدا كند» اشيا بايد مطابق معرفت انسان تنظيم شوند.0) 


او مى كويد: انسان است كه به عالم معنا مى دهد و او واهب الصور است. آدمى است كه در عمل شناسايى به نفس الامر 
صورت مى دهد. در تفكر او جهان براى انسان آن اندازه موجود است كه آن را مى انديشيم؛ يعنى جهان تابعى از قوانين 


يانه عاض 


فردى» يكتاء يكانه و مطلق و كامل است و هيج طبيعت مشترك انسانى وجود ندارد؛ در نتيجه انسان آزاد است تا خود را كام 


به كام بسازد و خرد جاى وى را مى كيرد و بالطبع منكر هر مرجعيت متعالى مى شود.() 


١/١: ص‎ 


١‏ ١اع7"6,‏ تأملاتى در فلسفه اولى. رنه دكارت» تر جمه دكتر احمد احمدى» تأمل اواو" 
38379. فلسفه بز ركك» بير دو كاسه. ثترجمه احمد آرام. 
ممعم همان ض 8 


عع#. فلسفه يا يؤوهش حقيقت» ص 8/". 


1١1/7١ : ص‎ 


اسلام واز خود بيكانكى 
اسلام واز خود بيكانكى 
يكى از درون مايه هاى اومائيسم» مسأله از خود بيكانكى است كه در قرون بعد از نظام كليسا بيشتر مورد توجه قرار كرفت. 


در ميان موجودات جهانء تنها انسان است كه مى تواند هويت واقعى خود را د كركون سازدء تعالى ببخشد يا آن را به ركود و 
سقوط بكشاند. همجنين فقط انسان است كه مى تواند هويت واقعى خويش؛ يعنى روح انسانى را با علم آكاهانه حضورى 


بيابدء يا از خود غافل شود و خود را فراموش كند و از آن بيكانه شود. 


بيكانكى انسان از خود. يكى از مهم ترين مسائل انسان شناختى است كه در رشته هاى مختلف علوم انسانى مورد توجه قرار 
كرف اسة: 


مفهوم از خود بيكانكى 


واه «از خود بيكانكى» در طول تاريخ كاه مفهومى با بار ارزشى مثبت داشته. ولى غالباً معنايى با بار ارزشى منفى و ضدّ 
ارزش داشته است. و به دست ييروان «هكل» يعنى «باور)» «فوثرباخ») و «هس») مفهومى سكولار بيدا كرده است. آنجه امروزه در 
محافل علمى و فرهنككى مطرح و در اينجا مد نظر استء كاربرد منفى آن استء كرجه اين عنوان در محافل معنوى و عرفانى به 


معناى از خود كذشتن و به حق و اصل شدن آمده وازاين جهت بار ارزشى و حقيقى به خود كرفته است. 
وجه مشترك اين سه متفكر در زمينه رابطه دين و از خود بيكانكى آن است كه هر 


ص :11/1 


سهء دين را موجب از خود بِيكَانكّى بشر مى دانند و معتقدند كه بشر زمانى خويشتن خويش را باز مى يابد كه دين را كنار 
كذارد و تا دين بر انديشه بشرى حاكم است از خود بيكانكى كريبان كير آدمى است. اين سخنء دقيقاً نقطه مقابل بينش اديان 
آسمانى؛ به ويزه اسلام و قرآن در مسأله از خود بيكانكى است. 

قرآن و مسأله از خود بيكانكى 

طرح مسأله «از خود بيكانكى» بستكى تام به تصويرى دارد كه در مكتب هاى مختلف نسبت به انسان و حقيقت و هويت او 
ارائه مى شود. 

در بينش قرآنى» حقيقت انسان را روح جاودانه او تشكيل مى دهد كه از خدا نشأت كرفته و به سوى او بازمى كردد, و انسان» 
هويت «از اويى» و«به سوى اويى» [ إِنا لله وَإِنَا اله راجقر43386 "واس دو يتكن اساق تحاعت حقق ودرمية اسان بدوة 
در نظر كرفتن رابطه او با خدا ميسّر نيست. هستى انسان عين ربط به خداست. بريدن و جدا كردن او از خداء هويت واقعى اش 


رادر يرده ابهام فرو مى برد» و اين حقيقتى است كه در مكتب هاى غير الهى مورد غفلت يا انكار واقع شده است. 


ا سوق:ذيكر) وتدكن واقعي اسان در سراق 'آخرت ات كدا تلان مخلضانه وهمزاه با ايماة غترذ ددر ايق ذتيا انرا نا فى 


نهد. بنابراين» مسأله از خود بيكانكى از ديد كاه قرآن را در اين جارجوب بايد مورد توجه قرار داد. 


اده كراينان» انسان وزثد كن وى رادر زند كن دثبايى و تيازهاف مادئ و احياناً نيازهاى معنوى وى در جارجوب زندكى 


دنيابى خلاصه كرده و به همه ابعاد مسأله از اين منظر نكريسته اند. 


قرآن مجيد بارها در مورد غفلت از خود و سرسيرد كى انسان به غير خداء هشدار داده و بت يرستىء بيروى از شيطان و هواى 
نفس و تقليد كوركورانه از نياكان و بزركان 


مراعبا؟ 


.102 هع”. سوره بقرهء آيه‎ -١ 


را نكوهش كرده است. سلطه شيطان بر انسان و هشدار در مورد آن نيز بارها و بارها در قرآن مطرح و به خطر انحراف انسان 
دواثز وسوس شباطيق :انس وحن تا كد شده اسك سكر من شود اتساة اذ خوة غافل شوو ودرا فزاموشن كد يا'آن كه 
خود را بفروشد؟! 


2 
ع6 و 
ا 


قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: [ وَلاتَكونُوا كَالَذِينَ نَسُوا الله فَأَنْساهُمْ أَنْفْسَهُمْ )١(“‏ «همانند آنان نباشيد كه خدا را فراموش 


كردند و خدا هم آنان را نسبت به خودشان دجار فراموشى كرد.) 
ودر جابى ديكر مى فرمايد: ( بنْسَما اشْتَرََا بهِ أنْفْسَهُمْ “(؟) «آنجه خود را به آن فروختند» بد جيزى است.) 


وال ليداينة ‏ اد بعودوا أنْفْسَهُمْ فَهُمْ لايؤْمِنُونَ 4( «آنان كه دجار خودزيانى شدند» يس آنان ايمان نمى آورند.» 


اكر خود حقيقى انسان را در نظر بككيريم و از زاويه «از خود بيكانكى» به اين آيات نظر كنيمء اين تعابير با همان ظاهر خود معنا 
و مفهوم مى يابد. بسيارى از انسان ها خودٍ حقيقى شان را فراموش كرده يا از آن غافل شده اند. انسان تا به سوى خدا حركت 
نكند خود را نيافته و كرفتار از خود بيكانكى است. 


نمودهايى از خود بيكانكى 
نمودهايى از خود بيكانكى 
كرارق قشت به ررس برخى از نمودهاى از خود بيكانكى مى يردازيم: 
١‏ -اصالت دادن به ديكرى 


انسانٍ از خود بيككانه در تمام يا برخى شؤون خود, اصالت را به ديكرى مى دهد و در ارزيابى هاء احساس دردهاء تشخيص 


درمان هاء مشكلات و راه حل هاء نيازها وايده آل هاء ديكّرى را اصل قرار مى دهد و امور خود را بر اساس او مى سنجد. 


ص ١١/6:‏ 
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ككون. سوره بقره. ابه 4 


ركان سوره بقره. ابه 4 


خداوند متعال در مورد انسان هاى رباخوار مى فرمايد: [ الَّذِينَ يأكلونّ الزّبا لايقُومُونَ إلا كما يقُومٌ الَذِى يِتَحْبِطهُ الشّيطانٌ مِنَ 
المسءذلتكه بأنْهُْ قالوا إِنّمَا ليع مِْلُ الزبا...]1(4) «آنان كه ربا مى خورندء بر نمى خيزند [- اقدام به كارى نمى كثند مكر 


ال 1فروسقف كرا خوازان كنشد: هيانا ريد وافروشن مائين زباست» 


انسان از خود بيكانه كه به ديكرى اصالت مى دهدء براى شؤون ديكرى هم اصالت قائل است و در همه مسائل و فروع و ابعاد. 
اصالت را به ديكرى مى دهد. از ديد انسانٍ رباخوار اصالت با رباخوارى است و خريد و فروش هم مانند رباست. او انسان را 
حيوانى ينداشته كه هر جه بهره مندى اش از دنيا بيشتر باشد كامل تر و به هدف نزديكك تر مى شود و رباخوارى مصداق 


كامل اين بهره مندى است. 

؟ - برهم خوردن تعادل روحى 

اككر انسان از خود بيكانه شد و عنان اختيار خويش را در دست ديكرى نهاد» به دو دليل تعادل خويش را از دست مى دهد: 
الف) نخست آن كه. حركت هاى آن ديكرى جون با مقتضاى ساختار وجودى او سازكار نيست, دجار عدم تعادل مى شود. 


ب) ودذيكر آن كه آن ديكرئ: موجودفاى متعدد و :شتؤعن وادن يرم كيرد اين موجوداث مختلف: يا اقراف معدو ختواست 
هاى متضاد و دست كم مختلفى دارند و تعادل انسانٍ از خود بيكانه را بر هم مى زنند. قرآن كريم كه انسان مشرك را از خود 
بيكانه مى داندء مى فرمايد: [ عَأَرْبابٌ مُتَفَرَقَونَ حَيرٌ أم الله الْواحدَدُ الْقَهَارُ]؛(؟) «آيا خداوندان يراكنده بهترند يا خداى يكانه 


جيره بر همه.) 
و نيز مى فرمايد: ! ضَرَبَ اللهُ متلا رَجُلا فيه شرَكآء مُتَساكِسُونَ ورجلا سَلَما لِرَجْلٍ 


١78: ص‎ 


.1/ ع7 . سوره بقره. أيه‎ -١ 


7- لعارة سوره يبوسف» ايه 8 


. 


يستويانٍ 53 3341 تخراوس على داك ردق كد كدعوا دفو و اسار كاو هو او شر كه اققة و :مردى كداز 


و نيز مى فرمايد: | لا-َِّعُوا الشّمّلَ فَتَفَوّقَ بكم عَنْ سَبِيلِهِ “(1) «به دنبال راه هاى ديكر [به جز راه توحيد كه راه مستقيم است 


نرويد كه شما از راه خدا جدا و يراكنده سازد.» 


آبه ربا نيز - آن كونه كه ككذشت - رفتار انسان رباخوار را جونان انسان مصروع دانسته كه از تعادل برخوردار نيست و 


عدم تعادل در رفتار او را معلول عدم تعادل روحى و استقامت فكر او مى داند. 


'" - بى هدفى و بى معيارى 


انسان از خود بيكانه دجار بى هدفى مى شود. از ديد كاه قرآنء منافقان كه جمعى از خود بيكانه اند» اين كونه وصف مى 
شوند: [ مُذَئْلَبِينَ بِيِنَ ذلكك لا إلى هِؤّلآءِ وَلا إلى هؤّلآءِ وَمَنْ يض يل الله فََنْ تَحِدَ لَهُ سَبيلاً](؟) «بين خدا و غير خدا 
سركردانشد. نه با كروه:مؤمئاث و ثه با كروه كافران [يكك سو و يكك دل ثيستتك وهر كه را كه مدا كمراه كتد برايش راهى 


نيابى.) 
؟ - عدم آمادكى و قدرت بر قغيبر وضعيت 


انسان از خود بيكانه كه خود را ديكرى ينداشته و از خودٍ واقعى اش غافل استء يا در اثر مطلوب ينداشتن وضعيت فعلى اش 
حاضر به هيج كونه تغبير در وضعيت خويش نيست ودر برابر آن مقاومت مى كندء يا به دليل غفلت از خود و وضعيت 


مطلوب. در انديشه تغيير وضعيت نيست و در نتيجه» قدرت بر تغيير وضعيت ندارد. 


خداوند متعال درباره كافران و منافقان مى فرمايد: [ قَلَّمَا ائنهم رُسِلَهُ:ْ بِالْبِيناتِ فَرِحُوا بما عِنْدَهُمْ مِنَ الْعلّم ؛() «يس جون 


فرستاد كان [خداوندكار] شان با دليل روشن [به سوى شان آمدند به [اندك دانشى كه نزد آنان بود دلخوش كردند.» 


ص ://ا١‏ 


.59 سوره زمره آيه‎ ."0١--١ 

- 07". ]. سوره انعام؛ آيه "107. 
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ه- لغاذارة سوره غافر» ايه بر" 


2 
.ا او 


و نيز مى فرمايد: [ وَمَنْ آَظْلَم مِمَْ ذْكرَ بآيات رَبّه فَأعْرَض عَنْها وى ما مَتْ يداه إِنّا جَعَلنا عَلى قَلَوبِه أكِنّهُ أَنْ يفْقَهُوهُ وَفى 
آذآنهغ وَقْرا وَإِنْ تَدْعُهُمْ إِلَى الْهُدى قَلّنْ يهتَدُوا إذا ا لباك كمد رهد كار 
بند داده شود» يسء از آن روى كردائد و آنجه را [از كارهاى زشت انجام داده فراموش كند. به راستى كه ما بر دل هايشان 
يوشش هايى نهاديم ناآن [دقرآن را درتيابتد ودر كوقن هايشان سكيتى نهاديم [تا آن را نشنوند] واكر آنان را به راه راست 


ورهنمود خدا بخوانى» هركز هدايت نشوندك.) 
دراين آيه نيز ناتوانى اصلاح وضعيت و عدم قدرت بر تغيير» به عنوان نمودى از خودبيكانكّى مطرح شده است. 
ل - اصالت ماذّه و مادّيات 


هويث واقعى انسان را تعد زوحاتئ وقرا خيواتى او تشكيل هى دهد؛ ولئ اكر انسان خود را ذيكرى بنداشت» طبيعئ اسث كه 
هويت آن ديككرى را هويت خود مى يندارد. به بيان قرآن؛ انسان هاى از خود بيكانه همواره حيوانيت را به جاى خودٍ واقعى 
خويش مى نشانند و جون حيوانيت به جاى انسانيت نشست ديكر جنين بنداشته مى شود كه هر جه هستء» همين جسم و 
تنعمات مادّى است. انسان جيزى نيست جز همين جسم مادّى و غرايز حيوانى. و جهان وى نيز جيزى جز جهان مادّى نيست. در 
جنين شرايطى انسانٍ از خود باخته مى كويد: 0 السَاعَهَ قائِمَه )504 «كمان نمى كنم قيامت در كار باشد.) 


او مى كُويد: ما هى إلا حاَنَا الدَّنْيا نَمُوتٌ وَنَحبى وَما يهْلكنا إلا الدّهْرُ]؛(؟) «زندكى جز همين دنيا نيست كه مى ميريم و 


زنده مى شويم و جيزى جز روزكار ما را هلاكك نمى كند.) 

در اثر جنين بينشىء نيازهاى اين انسان نيز نيازهاى حيوانى و بهره مندى از لذايذ 
ص ١/8:‏ 

-١‏ 08". سوره كهفء آيه /ا0. 


7- ا سوره كهنف» أيه وان 


“دورق ره حا نك أيه 16 


دنيايى مى شود: [ وَالذِينَ كفرُوا يِتَمتّعُونَ وَيأكلون كما تأكل الأنعامَ ؛(1) «آنان كه كافر شدندء همانند جاريايان مى خورند و 


از لذايذ دنيايى بهره مى كيرند.) و لذا به زندكى دنيا خشنودند: ! وَفَرحُوا بالْحياء الدَّنْيا]؛(1) «و به زندكى دنيا فرحنا كند.) 


الات سحي فح لوي رو ا 0 اللو را 
عفية فى اكور اننا و بخديرة هع يخيدئون نً) 80 بكر ل ل 


كه كوشش آنان در زند كى دنيا كم شده [وبه هدر رفته است و خود كمان مى كنند كه خخوب رفتار مى كنند.») 
2 - عدم بهره كيرى از عقل و روح 


كسى كه دجار از خودبيكانكى مى شود شيطان» حيوان و يا موجود ديكرى را خود مى يندارد و تسليم او مى شود و خود را 
در مين دنا و لذاتك سكس كنم مر شحه ايسان تداع عقالال ‏ وبروض الساق غوف زا دير كركدو ولجهاضق 
تدا ست رخرد ب يدود ثرا نا كريودو ا بق باره مى قرهايد: [ذلك بِأنّهُمَ امَو االتحيوة الدنيا عَلَى الْأخرهِ ون الله 
لا يهُدِى الْمَوْمَ الْكافْرِينَ * أُولتِك الَِّينَ طبع الله على فُلُوبهم وس هخ وَأَنْصَارِجِعْ وَأُولئِكَ مُمْ الْعَافلُونَ '(0) «زيرا آنان زندكى 
دنيا را بر آخرت بركزيدند و خدا كروه كافران را هدايت نمى كند. آنان كسانى هستند كه خدا بر دل ها و كوش ها وجشم 


هايشان مهر نهاده و آنان خودء غافلاننك.») 


اين مهر بر قلب و كوش و حشمان نهادنء با انتخاب زندكى حيوانى و حركت در آن مسير حاصل مى شود واين ع ها همه نتيجه 


الفخاب زند كن حيواتى اسك به هميق ذليل: نين اساتئى او يوان ست كر اسث. .خداوتد متعال من قرمايد: ( أولتك كَالنْعامُ 
ص:1/94١‏ 


91م اسوره محند مل اللاهلة و الت ]نه 1١‏ 
؟- ."2٠‏ سوره رعدء آيه 58. 

*- اع". سوره معارجء آيه .٠١‏ 

اعلا سوزه كيلت» آنات داوع 15 

ه- 08". سوره نحلء آيات /1١٠و8١٠.‏ 


بَلْ هُعْ أَضَ ل أوليكك هُمْ الغافلون 1(4) «آنان همجون جاريايانند» بلكه آنان كمراه ترند. آن ها همان افراد غافلند.)؛ زيرا 
حيواتناث: خيواتيث را اشيكاتب تكرده يلكه حيوات عاق شدهائد و سركت آن ها دواسيين حيواتيكه ان ود ييكانكى نسة؟ ولى 


اتساق "كه اقبناق عاق شد اك حعوائية وار كزيند ال خوى كانه كده اسك 
از خود بيكانكى عرفانى 
ممكن است كفته شود كه انسان مؤمن و عارف به خخدا نيز خداوند را بر خود حاكم مى كند و خواست او خواست خدا مى 


شودء و نقطه اوج توحيد و ايمان را سرايا تسليم خدا شدن و به كلى خود را فراموش كردن مى داند؛ يس انسان موحد نيز از 


غود يكانة اسك 


ولى بايد بدانيم كه انسان هويتى خدايى دارد كه از او نشأت كرفته و به سوى او باز مى كردد. حقيقت و هويت او عين ربط به 
خداء و تسليم خدا شدن عين بازيافتن خويش است. آياتى كه از اهتمام به خود نكوهش كرده. مقصود از آن ها اهتمام به خودٍ 
حيواق وغفلت: ان آخرت و بد كماق به وعد هاى غداو شل لنت همان كته كه مى فرعابد» [ وَطَايقَةٌ قث أمقتهة اشع 
يعو بالل غَيرَ الْحَتِ -ظَنَّ الْجاهِلِيهِ]1041) «و كروهى در انديشه [زندكى دنيايى و جان خويشتن بودند و به خداوند كمان ناروا 
واشهده كنات سعانيت با كؤوواة جاغليتك»ة 


فقدان هويت اجتماعى 


از خود بيكانكى, هم فردى وهم اجتماعى است. كاه جامعه اى از خود بيكانه مى شود و جامعه اى ديكر را خود مى يندارد. 
در اينجا نيز هويت جامعه ديكر را هويت خود مى يندارد و جامعه ديككّر را اصل قرار مى دهد. افرادى كه راه ييشرفت جامعه 
اساكمن را در غرت زد كن هن دانتد درصدد اذ ود بيكاثة كردن مسلماتاتتد. 


18٠١ ص:‎ 


-١‏ ع2" سوره اعراف؛ آيه 8/ا1. 


اداق8 سور آل عمرات» ابه 165 


يكى از كارهاى جوامع استكبارى همين است كه يكك جامعه را از خود بيكانه مى كنند. وقتى جامعه از خود بيكانه شد نياز به 
تهاجم فرهنكى نيست. در حال تفاهم فرهنكى همء فرهنكك بيكانه كبى مى شود. آنجه بايد با تهاجم فرهنكى عملى شود به 


نمى ماند» و در عين حال كه افراد وجود دارند» آن جامعه با هويت جمعى اش وجود ندارد؛ زيرا مسخ شده است. 


علم زدكىء انسان مدارى؛ اصالت ماده در شكل جديد آن و خلاصه كردن يبشرفت و توسعه در رشد و بيشرفت تكنولوزيكك. 


از مظاهر نوين از خود باختكى جوامع در جهان امروز است. 

درمان از خود باختكى 

براى جلو كيرى از سقوط در ورطه از خود بيكانكى و نجات از آن توجه به جند نكته لازم است: 
١‏ - تتبه و خارج شدن از غفلت. 

اب راولكرى تتادات هسمراد يا قرا سيق به كلشعه 


اكر فرد يا جامعه اى در اعمالى كه انجام مى دهد بازنكرى نكند و در بعد فردى محاسبه نفس نداشته باشد, و در بُعد اجتماعى 
نيز از فرهنكك خود و بيكانه به طور كافى مطلع نباشد و در باب شيوه و ميزان نفوذ فرهنكك بيكانه در فرهنكك خودى بازنكرى 
و بازشناسى نداشته باشدء امكان فاصله كرفتن از هويت واقعى خويش بسيار زياد است. و اين فاصله كرفتن مى تواند آن قدر 


بيش رود كه به تسيان خوة و فرهتكك خودى و از غنود ييكانكى ييتجاهد كه راه تجاتى برائ ال ود ييكانكى او متصور تيست: 
ناوي مال ذو انع با رسن كرها 23( رادها اليك لتو قرا اللو سكل تدرا 


١8١:ص‎ 


قَدَّمَتْ لِعَدِ وَانَهُوا الله إنَّ الله تيد بما تَعْمَلُونَ * وَلَا تَكوتُوا كَالَّذِينَ نسُوا الله قَأنسيهُعٍ أَنفْس يُعْ أوليكك هُمْ الْفَاستقُونَ )١(“‏ «لى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! تقواى الهى بيشه كنيد و هر كسى در باب آنجه براى فرداى قيامت بيش فرستاده بينديشد و آن را 
بازنكرى كند. و تقواى الهى ييشه كنيد كه خدا به آنجه انجام مى دهيد آكاه است. و همانند كسانى نباشيد كه خدا را فراموش 


كردند و خداوند آنان رااز خويشتن فراموش ساخت.» 


مف ران مى كويند: مقصود از تقواى دوم ذو آية قوق 'ثقوا دو يازتكرئ اعمال اسع اكر اتشان دراين مرحله هم از تقوا 
برخوردار نباشد دجار خود فريبى شده و به سوى از خود يكائكى سوق ذاده فق شوة. عن نكن قراى» با كرف اعمال 


كذشته بايد توأم با تقواى الهى باشد تا نتيجه مطلوبى داشته باشد. 


از خود بيكانكى» كاه به دست خودء كاه با غفلت خود و طرح و برنامه ديكران صورت مى يذيرد. انسان» كاه خودء موجود 
ديكرى رابه جاى خود مى نهد واز خود بيكّانه مى شود و كاه از خود غافل مى شود و ديكّران براى او خودى تعيين مى كنند 


دن اشون احتياعى ثيز جامعه اى كه از وو غافل شوق اسعمار كران ووضدة تعرين هويت فرهتكى اوير من ايند ويةناو الكو 
مى دهند. لذا براى نجات از اين دو آسيب بزرككء لازم است هويت واقعى فردى و جمعى خود را بشناسيم و همواره مراقب 
أخياضي:! كد ولك ذال شو ام طاكس قرعا ولك 11" | يها الذيية آكنوا عليكة الممكة لايض ةكم مَنْ ضَلّ إذَا اهْتَديتُمِ “50 «اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! به خودتان ببردازيد [و مراقب خويشتن باشيد]» هر كاه شما هدايت يافتيد» آن كس كه كمراه شده 


به شما زيانى نمى رساند.») 
ص: 181١‏ 


اا سوره حشر» آيات ماوة9١.‏ 
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اسلام و جهانى شدن 
اسلام و جهانى شدن 


انلك بدوانى ناز عون ] انع مكل بيس متي ول غريي بساالكافتج من كلتف كه لابق انتم قوس موب اناف 5 دمى كخرزة وا هيه 
معيارهاى استكبارى و شيطانى خود بر جهان بشريت حاكم سازند و خلاصه جهانى بسازند هماهنكك با ايده ها و هواهاى 
نفسانى خود. ولى اسلام مى خواهد جهانى بسازد هماهنكك با ايده هاى الهى و معيارهاى فطرى و يايدار جهانى كه در يرتو 
يكتا يرستى و تقواء همه اعضا و اجزاى آن يكانه باشند و امت واحده الهى و اسلامى تحقّق يابد. اينكك خصوصيات جهانى 


سازى را از ديد كاه اسلام و غرب مورد بررسى قرار مى دهيم. 

مفهوم جهانى شدن 

به نظر مى رسد با همه تعاريفى كه از جهانى شدن ارائه شده» تا كنون تعريف روشن و جامعى از آن ارائه نشده است. زيرا: 
اوَلاً: اين يديده هنوز به حدٌ تكامل نهايى خود نرسيده است. 

ثانياً: هر كسى در مقام تعريفء بُعدى از ابعاد آن را بازكو كرده است. 

در عين حال به برخى از تعاريف اشاره مى كنيم: 


١‏ -برخى جهاتى شدن رافرايتدى اجتماعى مى دانند كة در آن قيد و بتدذهاى جغرافيايى كه بر رؤابط اجتماعغى و فرهتكى 
سايه افكنده است از بين مى رود.(١)‏ 


1١/7: ص‎ 


؟ - برخى ديككر جهانى شدن را به معناى تشديد روابط اجتماعى در سرتاسر جهان مى دانند كه مكان هاى دور از هم را جنان 


به هم مرتبط مى سازد كه اتفاقات هر محلء زاده حوادثى است كه كيلومترها دورتر به وقوع مى ييوندد.(1) 
" - هاروىء جهانى شدن را در بردارنده دو مفهوم فشرد كى زمان و مكان و كاهش فاصله ها تلقَى مى كند.(؟) 
ريشه هاى تاربخى جهانى شدن 


ريشه هاى تاريخى جهانى شدن را مى توان به عمق تاريخ بشر مربوط دانست. طبق نظر جامعه شناسان و باستان شناسان» 
زندكى بشر از زندكى هاى محدود خانوادكى و انفرادى در جنكل ها و غارها و يناهكاه ها شروع شده و به تدريج به جمعيت 
فاق عشيرة اى :و قبيله ائ و اجتماعات محدود.در كتار عشمه ها ورودخانه ها قديل شده بعداً تبديل به روستاها وواحدهاى 
كوجكك شده اند و سيس شهرها تشكيل شده و از شهرها به تدريج كشورها و دولت ها يديد آمده اند. بنابر اين» در مجموع, 
زندكى بشر به سوى جهانى شدن در حركت است. يعنى هر جه كه به يبش مى رويم تفرقه ها كم و تجمع ها زياد مى شود. 
البته اين حركت در قرون اخير سرعت بيشتر به خود كرفته است. و با بهره كيرى از وسايل جديد ارتباط جمعى حركت به 


. دن 5 5 كح‎ 95 ٠. 
سوى جهانى شدن شتاب بيشترى خواهد كُرفت.‎ 
اهداف غربى هااز جهانى شدن‎ 


به نظر مى رسد با سه وجه مهم و اساسى و كاهى متمايز از هم روبه رو هستيم كه به اشتباه يا تسامح به هر سه عنوان «جهانى 
شدن» اطلاق مى كردد: 


١‏ -فرايند طبيعى و تدريجى جهانى شدن 


1١/815: ص‎ 


.١77 ذو فصلنامه يزوهش و سنجش » شماره 76 ص‎ .,7”29-١ 


؟ - جهانى سازى غربى. 
*- جهانى سازى آمريكايى. 


«جهانى شدن) كرجه يكك روند و حركت تدريجىء طبيعى و تكاملى را طى كرده ودر عصر جديد به مراحل بالا-يى از 
بالندكى و شكوفايى علمىء اقتصادى و تكنولوزى دست يافته استء ولى همين روند طبيعى در حركت رو به رشد و تكاملى 
خود شاهد دست اندازى و دخل و تصددّف قدرت هاى اقتصادى و سياسى بزركك بوده و در بعضى موارد در خدمت منافع و 
آمال آن ها قرار كرفته استء كه از آن به «جهانى كردن» تعبير مى شود. به عبارت روشن تر قدرت هاى يبشرفته غربى و 
صاحبان شركت هاى بزركك اقتصادى و تجارى و... اين روند را در خدمت منافع خود كرفته و به نوعى خود را براين فرايند 
طبيعى تحميل كرده و حتى در مسير حركت آن انحراف ايجاد كرده اند. 


يروزه «جهانى سازى» آمريكايى دقيقاً همان آمريكايى الى وفك مالظة قرا كاين كا نيان از سوى آمريكا است و امرى 
كاماكٌ متمايز با روند «جهانى شدن» است. يس در حقيقت بين «جهانى شدن طبيعى) و «جهانى كردن غربى» با «جهانى سازى 
آمريكايى» فرق فاحشى است. «جهانى كردن اقتصاد)» به دنبال تحوّل عميق سرمايه دارى و حاكميت نظام سلطه و مبادله 


نامتوازن صورت مى يذيرد. اين يروزه؛ اوج ييروزى سرمايه دارى جهانى و حاكم شدن رقابت بى قيد و شرط در سراسر جهان 


است. 


«جهانى سازى آمريكايى) در زمينه نظامى» سياسى و حتّى اقتصادى يروزه اى است كه ناشى از سياست ها و استراتؤى هاى 
كلان ايالات متحده آمريكا است. به عبارت ديكر جهانى سازى همان آمريكايبى سازى است. 


جنبه هاى منفى جهانى شدن 
«جهانى شدن» به رغم آن كه يكك روند و حركت تدريجىء طبيعى و تكاملى را طى 


1١86: ص‎ 


كردة ودز عضر جديد به مراحل بالايى اذ بالشد كى وشكوفايي علمى» اقتضادى و تكنولوزئ دست ياقته اسث» ولى دن عين 


حال آثاز سف تحر قد اسنق كدصي اهبرضي ال انها اهار كرة 

١‏ - نبود رهبرى واحد و تأثي ركذار در عرصه بين الملل و فزونى رقابت ها و ستيزه جويى ها. 

" - ترويج فساد بى بند و بارى» فحشا و فرهنكك منحط غربى و از بين رفتن آموزه هاى اخلاقى و معنوى در يرتو اين فرآيند. 
- به وجود آمدن نابرابرى هاى اقتصادى در برخى از كشورها. 

ع -افزوده شدن بر معضل بيكارى به جهت رشد سريع فنّ آورى و مكانيكى شدان سيار از امون زنك كى: 


ه - جهانى شدن جرايم و خلاف ها؛ از قبيل قاجاق مواد مخدّرء قاجاق زنان و كودكان و... و نيز شيوع بيمارى هايى از قبيل 


ايدز و.... 


* - تسلط فرهنكك غربى بر ديكر فرهنكك ها به شكل تلاش براى مسخ كردن هويت فرهنكّى ملت هاى ديككر و مطرح كردن 
فرهنكك غربى به عنوان جايكزين. 


جهانى شدن در منابع دينى 


در قرآن كريم و روايات اسلامى به موضوع «جهانى شدن و جهانى سازى» اشاره شده است»ء هر جند معنا و مفهومى را كه 
اسلام از اين دو وازه ارائه مى دهد با معنا و مفهوم غربى و غير اسلامى آن متفاوت است. ولى در عين حال اكر «جهانى شدن) 


به صورت طبيعى خود يبش برود مى تواند زمينه ساز حكومت جهانى باشد كه اسلام آن را معرفى كرده است. 
اينكك به برخى از آيات و روايات در اين باره اشاره مى كنيم: 


ص :1882 


2 


١‏ - [ وَلَقَدْ كتبنا فِى الرَّبُورِ مِنْ بَعْدٍ الذّكر أنَّ الْأزض يرثّها عِبادِى الصَالِحُونَ ؛(1) «و ما بعد از تورات»ء در زبور داوود هم 


نوشتيم كه حنماً بندكان نيك وكار من ملكك زمين را وارث و متضرف خواهند شد.ة 


1-3 ؤقة الله الريك قرا منكو يار الصَالِحاتٍ لَيس تَحْلِفنهُْ فى الأزض كما اسسِمَخلتَ الَِّينَ مِنْ كلهم وَليمكتنٌ لهم دِينهُُ 
اناف اذتضى لمع ولع دهع وق يقد شؤقية أعنا. 81:1 دا وشد .به كسائن از قدما كه ايماة آوودط و كارهاى شايسةة التجام 
دأذه الك وله عى عفد كه قطعا آثاق و كران ووى ون حوافك كرف عناق كرهد كديا مشعاة ]ف هااخلافت ررض ومن 
را بخشيد و دين و آيينى را كه براى آنان يسنديده يا برجا و ريشه دار خواهد ساخت و ترسشان را به امنيت و آرامش مبدّل مى 


كنلا 


*- [ كبوَ الَذِى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالجّدى وَدِين الحقٍ-لِيظهرَهُ عَلَى الدّين كله وَلَوْ كرة المُشْرِكونَ 6( «او كسى است كه رسول 


خود را با هدايت و دين حق فرستاد تا آن را بر همه اديان غالب سازد هر جند مشركان كراهت داشته باشند.») 


در روايت آمده كه حضرت على عليه السلام هنكام تلاوت اين آيه از ياران خود يرسيد: آيا اين بيروزى حاصل شده است؟ 
آبادى روى زمين نماند مككر آن كه صبح و شام بانكك لا اله الآ الله از آن به كوش رسد».(2) 


امام باقرعليه السلام فرمود: «همانا اين بيروزى به هنكام قيام مهدىاز آل محم دعليهم السلام خواهد بود» آن جنان كه هيج 
كس در جهان باقى نمى ماند مككر آن كه اقرار به رسالت محمد صلى الله عليه وآله خواهد كرد. 


امتيازات طرح اسلام 

مياق كرف قدإقازه شد عهاى شد وجهاق نارق وها كزدن كه البلا 
ص :/ا/١1‏ 

.١ ١:6 6و سوره انبياء» أيه‎ -١ 

7 ذه سوره نورء آيه 00. 


ع رةه سوره صف» ايه 4. 


ع علام. مجمع البيان» ذيل آيه. 


معرفى مى كند با آنجه ديكران به تصوير كشيده و درصدد بياده كردن آن هستند فرق اساسى دارد. آنجه را كه اسلام تصوير 


مى كند از امتيازات خاصى برخوردار است كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - حكومت واحد جهانى اسلامى» تحت رهبرى افراد صالح و وارسته و شخصيت هاى برجسته دينى كه معصوم از خطا و 
تالى تلو معصومند اداره مى شود, و قانون خدا در آن جامعه حاكم استء ولى حكومت واحد جهانى يبشنهادى غرب» تحت 


و« 5 ٠‏ .0 حَ 
نظر و اشراف قدرتمندان و زورمداران و ستمكّران اسَيت: 


؟ -از ديد اسلام» محور تمام امور در جامعه» خدا و احكام اوستء ولى در جهانى شدن و جهانى سازى غربء محورء قوانين 


- حكومت جهانى امام مهدى عليه السلام بر محور توسعه اخلاقى» اجتماعىء امنيتى استوار استء در حالى كه در حكومت 


جهانى غرب, معنويت هيج جايكاهى ندارد. 


ع - توسعه علمى از ويزكى هاى حكومت جهانى امام مهدى عليه السلام استء(1) در حالى كه در عصر جهانى شدن غربى؛ 
دانش ييشرفته دن انخضار كشورهاى خاضى است كه اين كشورها از انتقال أن به كشورهاق ديكر جلو كيرى مى كثثد. 


ه - حكومت جهانى حضرت مهدى عليه السلام حكومتى است مبتنى بر آموزه هاى حياتى و دينى» در حالى كه جهانى شدنء 
ييامد و حاصل 1 كاهانه و ناآ كاهانه بيشرفت هاى سياسىء اقتصادى» فن آورىء در ارتباط با نظام سرمايه دارى و سلطه طلبى 


است. 


© - حكومت واحد جهانى مهدى عليه السلام ولايى است و مشروعيت خود را از خدا دارد كه از ناحيه مردم نيز مورد يذيرش 


كرشن اران مروع به كاراهى كيرة: 
- حكومت واحد جهانى حضرت مهدى عليه السلام بر مبناى حاكميت عقل استء زيرا 


١/8/8: ص‎ 


-١‏ هلا" بحارالأنوار» ج ١ه‏ ص ع*8. 


عقل انسان ها در عصر ظهور به كمال مى رسدء در حالى كه حكومتء. بر اساس جهانى سازىء بر مبناى هواهاى نفسانى و 
تمايلات حيوانى شكل مى كيرد. 


ازامام باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: «إذا قام قائمنا وضع يده على رؤوس العباد فجمع بها عقولهم)؛(1) «هنكامى كه 
قائم ما قيام كند خداوند دستش را بر سر بند كان مى كذارد و عقول آن ها را توسط آن كامل و افكارشان را يرورش داده و 


تكميل مى كند.») 


/- در حكومت واحد جهانى حضرت مهدى عليه السلام به خاطر توسعه اى كه در دانش و عقل بشر ييدا مى شودء تمامى 
ظرفيت هاى اقتصادى طبيعت كشف مى شود و سرمايه به حد وفور در اختيار مردم قرار مى كيرد و سيستم توزيع نيز درست 
عمل مى كند...(7) در حالى كه در نظام هاى اقتصادى حاكم بر جهان» شكاف هاى اقتصادى وحشتناكى وجود دارد. 


وازافراد فاسق و فاجر و كافر در آن حكومت اثرى نيست»:0*) در حالى كه در جهانى سازى غربىء مؤمنان واقعى جايكاهى 
ندارند و اطراف حاكمان و قدرتمندان را افراد هوايرست و لاابالى كرفته اند. 


٠‏ - در حكومت جهانى حضرت مهدى عليه السلام ستمكران و طاغوتيان و كاركزاران بد كيفر مى شوند.(؟) زيرا حكومت 
حضرت بر اساس عدل و قسط اداره مى شود» ولى در عصر «جهانى سازى و جهانى شدن) درست قضيه به عكس استء به 
جنايتكاران لقب «مصلح)» مى دهند» و عدالت خواهان را «تروريست» مى نامند. 


-١‏ يديده جهانى؛ هر جند به سرعت در حال كسترش و يبشروى در عرصه هاى مختلف جهانى استء ولى در عين حال 


امرى مهم نارسا و بيجيده است. ران مارى 
ص:84١1‏ 


.8/ علا" بحارالأنوار» ج 7ه ص 378 ح‎ -١ 
.* /الا. منتتخب الاثرء ص 587 ؛ بحارالأنوار» ج 1ه ص 78 ح‎ -١ 
.87 8لا بحارالأنوار» ج 7ه ص‎ - 


ع- ولا نهج البلاغهء خطبه 17. 


كينو در اين باره مى كويد: «وضعيت اجتماعات انسانى در تجربه جهانى شدن, با وضعيت شخص نابينايى قابل مقايسه است 
كة ناكهان بينابى اش .را به فسث مى آوود ...: ووياروى بى واسظه فرد با جهاتى شدن دثيا سكر آوزاسث:...(1) دن خالى 
كه تصوير حكومت جهانى حضرت مهدى عليه السلام به روشنى در روايات و احاديث بيان شده و ويزكى ها و ساختار 
كارآمد وجامع نكرى اين حكومت, با دقت هر جه تمام ترء ترسيم و تبيين كشته است و هيج كونه ابهام و كاستى در آن وجود 


ندارد. 


١‏ - جهانى سازى غربى در حقيقت باعث تسلّط غرب و آمريكا در عرصه هاى سياسى و اقتصادى است و به دنبال خود ناامنى 
و رفتارهاى خصمانه به همراه دارد. جيزى كه هيج ملمتى حاضر به يذيرش آن نيستء در حالى كه اساس و برنامه اصلى 
حضرت مهدى عليه السلام كسترش و برقرارى صلح و امنيت و آسايش و ريشه كنى ظلم و ستم» و جنكك و خونريزى از جهان 
است. همان كونه كه قرآن مى فرمايد» ترس مردم به امنيت و آسايش مبدّل خواهد شد: [ وَلَيمَدِلنَهُمْ مَنْ بَعْدِ حَوْفِهمْ أمناً!.(0) 


٠‏ - جهانى شدن از نظر فرهنككى و اجتماعى ادعاى نزديكى فرهنكك ها و جوامع را داردء اما روشن است كه - بر خلاف نظر 
مدعيان غريى - در جهان آينده يكبا جكى به وجوة تخواهد آمده و يس از تقابلى بتبادين» تمدن هاو فرهتكك هابى نوين سر 
بركشيده و جهره جهان را متحول خواهند ساخت. و در نتيجه برخورد و تضادٌ تمدن ها و فرهنكك ها جهان را آبستن التهاب, 
تنش و ناامنى مى كندء در حالى كه در عصر ظهور حضرت مهدى عليه السلام نشانى از اختلاف و كشمكش فرهنكى و 
سياسى و حتّى سلطه جويى تمدّن ها و فرهنكك ها نخواهد بود و مردم با كزينش و انتخاب خود, آبين و فرهنكك واحدى را 


يذيرا خواهند شد و در سايه آن با آرامش و آسودكى خاطر زندكى خواهند كرد. 
ص: ١5١‏ 


ا آينده آزادى» ص /1. 


.١ -7‏ سوره نورء آيه 00. 


اسلام و فلسفه دعا و نيايش 
اسلام و فلسفه دعا و نيايش 


دعا و نيايشء از سرمايه هاى بسيار ارزنده و از حقايق مسلم اسلام و قرآن است كه استفاده صحيح از آن» روح و جسم انسان 
ها را يرورش مى دهد. الكسيس كارل - انسان شناس معروف - مى كويد: «هيج ملتى در تاريخ به سقوط و زوال قطعى نيفتاد. 
مكر آن كه قبلا دعا را ترك و خود را براى مركك آماده نمود... دعا عميق ترين آثار را به روح و فطرت انسان مى كذارد واو 
را آن جنان رشد مى دهد كه جامعه. محيط و وراثت بر او تنككى مى كند... جنين به نظر مى رسد كه نيايش و دعا اكر با 
تمامى شرايطش انجام كيرد هر جه را نيايشكر بخواهد به دست مى آورد؛ وهر درى را بكوبد به رويش كشوده مى 
كردد».(0) 


نيايش» درخواست كمالء مقام؛ موقعيت و خلاصه جيزى است كه بايد با لياقت و كاردانى به دست نيايشكر آيد و تكرار دعا 
و خواستن, مانند شعارى است كه در روح انسان اثر مى كذارد و در او نيروى اميد و عشق و علاقه به وجود مى آوردء واورا 


در راه رسيدن به آن هدف به تكايو و جنبش وامى دارد. 


انسانى كه ادراكك كرده آنجه هست برايش قانع كننده و كافى نيست» دعا مى كند تا به آنجه بايد باشد برسد؛ اين جنين 
شخصي هميشه تشنه و مشتاق آينده اى ايده آل و بهتر از آنجه هم اكنون هست مى باشد. اين خلاصه اى بود كه درباره دعا و 


فلسفه آن بيان شد؛ حال به طور مبسوط در اين باب سخن مى كوييم. 


١9١:ص‎ 


-١‏ 87". الكسيس كارلء نيايش. 


مفهوم دعا 
دعا در لغت به معناى خواندن» سؤال كردن. ناميدن كسىء رغبت به جيزى و خواستن از كسى آمده است.(١)‏ 


دعا در اصطلاح عبارت از درخواست عنايت و فضل خداوند و استمداد ازاوء و سرانجام اظهار نيازمندى و عجز نزد او و 


ارتباط معنوى انسان ها با آفريد كار جهان و نجواى با اوست. 
قرآن و نيايش 
قرآن در ياره اى از آيات» با صراحت به نيايش دعوت كرده و وعده اجابت نيز داده اسسرة: 


خداوند متعال مى فرمايد: ! وَإِذا سَأَلَك عِبادِى عَيَى قن قَرِيبٌ أَجِيبُ كَعْوَةَ الدّاع إذا دعانٍ ؛(0) «و جون بندكان من از [دورى 


و نزديكى من از تو ببرسند بدانند كه من به آنان نزديكك هستم, و اجابت مى كنم هركاه مرا بخواند.» 


ودر جايى ديككر امر به نيايش كرده و مى فرمايد: ! وقال رَبك ادْتمونِى أشتَجث لكخ إِنْ الذِينَ يش تكبرُونَ عَنْ عِبادَتَى 
سَيدْ حَلُونَ جَهَنّمَ داخرينٌ “0 «برورد كار شما فرمود كه مرا بخوانيد تا دعايتان را اجابت كنم و آنان كه از دعا و عبادت من 


اعراض و س ركشى مى كنند» زود با ذلت و خوارى در دوزخ شوند.) 
دعا در روايات 


١‏ -از امام باقرعليه السلام سؤال شد: كدام عبادت افضل است؟ حضرت فرمود: هيج جيز نزد خدا محبوب تراز اين نيست كه 


«ذات مقدسش) مورد فؤال ايقن قرار كيرد 
ص:957١‏ 


-١‏ 8". قاموس المحيطء ماده دعاء. 
؟-6”. سوره بقرهء آيه 182. 


بوك 0 سوره غافر» ايه 0 


واز آنجه نزد اوست درخواست شود. و هيج فردى نزد خداوند از كسى كه به عبادت و نيايش تكبر كرده وازاو درخواست 


نكند مبغوض تر ند سب 111 
؟ - ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «عاجزترين مردم كسانى اند كه از نيايش» درمانده و ناتوان باشند).(7) 
'"' - امام على عليه السلام فرمود: «محبوب ترين اعمال نزد خداوند در روى زمين دعا و نيايش است).70) 


نيايش بيامبران در قرآن 
نيايش بيامبران در قرآن 


١-نيايش‏ حضرت آدم عليه السلام 


فكا كدان تعفيرها ١|‏ عقت زاتده اد عرض كرف [ وتاطلنا أنْفسَ ينا وَإِنْ لَمْ تَغْفِوْ لَنا وَتَوْحَمْنا لنكونَن مِنَّ الْخاسرِينَ 


“() «يرورد كارا ما به خويشتن ستم روا داشتيم و اككر ما را نيامرزى و ترسحم ننمايى هر آينه از زيان كاران خواهيم بود.» 


" - نيايش حضرت نوح عليه السلام 


- 


آن حضرت در دعاى خود عرض مى كند: [ رب اغْفِرْ لِى وَلوالَدَى وَلِمَنْ دَخَل بَيتى مُؤْمنا...2(1) «برورد كارا بيامرز من و 


والدينم را وهر باايمانى را.» 
“” - نيايش حضرت ابراهيم عليه السلام 


آن حضرت عليه السلام بعد از كذاشتن زن و فرزندش در سرزمين خشكك مكه به خداوند متعال عرض مى كند: [ رَبّنا إنَى 
َس كنْتٌ مِنْ ذرٌيتَى بوادٍ غير ذى زَرْعَ عِنْكَ تيد تبتك اله لمَحَوَّم ؛“(2) «بار يروردكارا! من ذريه ام را در بيابانى غير قابل كشت در كنار 
بيت الله حرامت ساكن كردم.) 


١97: ص‎ 


-١‏ 88". كافى» ج 3 ص /ا9ع. 
؟- لالل". عدّه الداعى» ص 75. 
“ا حلا. كافى» ج 7 ص /ا2ع. 
-5894؟. سوره اعراف» آيه 737. 
ه- ."4١0‏ سوره نوحء آيه ."١‏ 


_- اداحارة سوره ابراهيم» ابه 26 


همجنين در جاى ديكر اين كونه دعا كرده و مى كويد: / رب اجْعَلْنى مُقِيم الصَّلاهِ وَمِنْ ذرَيتى رَبَّنا وَتَقَيِلْ دّعاء)1(4) «بار 


يروردكارا! من و ذريه ام را از نمازكزاران قرار ده و دعاى ما را ببذير.» 


- نيايش حضرت سليمان عليه السلام 
خداوند متعال دعاى حضرت سليمان را اين كونه نقل مى كند: ( قال رَب- أُوْزْعْنِى أنْ أشكر نَغمتك الْتى أَنْعَفْتٌ عَلَى وَعَلى 


اام 


والدغ وَأنْ أغمل صالحا تؤضاة وأ دعل بتخهبك فى عباوك الشالحيق ؟(لاة «كفت: بار يرورد كارا! مرا وادار كن ثا تعمتى را 
كه به من و يدر و مادرم مرحمت فرموده اى سياس دارم و عملى شايسته كنم كه آن را بيسندى و مرا به رحمت خويش به 


صف بند كان شايسته ات درآور.» 


- مناجات حضرت يونس عليه السلام 


أنْ لا اله 


إ 


خداوند متعال مناجات حضرت يونس عليه السلام رادر شكم ماهى اين كونه نقل مى كند: [ ... قنادى فِى الظلّماتٍ 


- 
عقا 


لذ الك يدانت إنَى كنت مِنَ الظَالِمِينَ* فَاسْتجَنا لَه ونَجيناةٌ من الم ]11004 «در تازيكى غا نذا كرد حداى معز ثو نيست» لوا 


! 
منزه هستى و من از ستمكارانم. يس اجابت كرديم خواست او را و از اندوه نجاتش داديم.) 

م - نيايش حضرت يوسف عليه السلام 

خداوند متعال دعاى حضرت يوسف عليه السلام را درباره ماجرايش با زليخا اين كونه نقل مى كند: حالس عه ل 


مما يدُعغوننى إليه...2(4) «بار يروردكارا! زندان براى من از آنجه مرا به سوى آن دعوت مى كنند بهتر است.) 
٠!‏ - نيايش حضرت موسى عليه السلام 
قرآن درباره درخواست روزى حضرت موسى از خداوند متعال» جنين نقل 


١95: ص‎ 


-١‏ 2 سوره ابراهيم» ابه ف 
ل سوره نمل» ابه 15 
ع98". سوره انبياءء آيات /اللو/8. 


ع لعاعارة سوره يبوسف» ايه إرذرة 





مى كند: [ رب إِنْى لِما أَنْرَأْتَ إِلَى من حَير فَقِيرَ)؛(1) «بار يروردكارا! همانا من به آنجه از خير به سوى من نازل كردى 


محتاجم.) 

6 - نيايش حضرت زكرياعليه السلام 

او براى درخواست فرزند صالح از خداوند جنين دعا كرد: [ رب« هَبْ لِى مِنْ لَدُنُك ريه يبه إنَك سَجِيعٌ الدّعاء)؛(7) «بار 
يروردكارا! از ييشكاهت ذريه ياكك به من عطا فرماء همانا تو شنونده دعايى.» 

خداوند متعال خطاب به ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله مى فرمايد: [ قل إِنْما أَذعُوا رتى ولا أشركه به أخدا ]4[ ديكو همانا 
يروردكارم را مى خوانم و كسى را شريكك او قرار نمى دهم.) 

دعا از ديدكاه دانشمندان 

اهميت دعا و نيايش به حدّى است كه دانشمندان روان شناس و روانكاو و نيز سياستمداران به ضرورت آن يى برده اند. 

١‏ - دكتر الكسيس كارل مى كويد: «در موقع دعا نه فقط انسان يكك فرمول واحدى را ييش خود مى خواند» بلكه وجدان او 
جنان در عالم تجرّد و انقطاع فرو مى رود كه خودش تصور آن را نمى تواند بكند؛ اين حالت عجيب را نبايد به ترقى و 
ييشرفت قواى روحى نسبت داد... دعا و مناجات در اعضاى بدن ما حالتى به جا مى كذارد كه در نوع خود بى سابقه است. در 


حالت خود را به طرزى به خحدا تسليم مى نمايد؛ مثل اين كه تخته سنكك مرمرى در مقابل سنكك تراش بى اختيار استء و در 


همان حال از خداى خود رحمت و ترخم را طلب مى نمايد!)(5) 
١‏ - ديل كارنككى مى كويد: «امروز حتّى روان شناسان هم يكك نوع مبلغ جديد 


١916:ص‎ 


-١‏ و ره سوره قصص» ايه رفة 
/اة”؟, سوره آل عمران» ايه إن 
#انديارة سور كن اك 


#نروةاة. اسان موحوة تاستاخفب صر ع 


مذهبى شده اند» در آمريكا به طور متوسط هر 0” دقيقه يكك نفر انتحار مى كندء وهر دو دقيقه يكك نفر ديوانه مى شود. اكّر 


مردم دنبال آن آرامشى كه در مذهب و دعاهاى مذهبى بنهان است مى رفتند بيشتر اين خود كشى ها و ديوانكى ها منتفى مى 
شك) :110 


* - ماهاتما كاندى مى كويد: «من در تجارب زندكى عمومى و خصوصى خود., تلخ كامى هاى بسيار سخت داشته ام كه مرا 
دست خوش نااميدى مى ساختء اكر توانسته ام بر اين نااميدى ها جيره شوم به خاطر دعا و نمازهايم بوده است... هر جه زمان 
مى كذشت اعتقاد من به خداوند افزايش مى يافت و نياز من به دعا و نماز بيشتر مى كشت و صورتى مقاومت نايذير به خود 


مى كرفت» كه بدون آن زندكى برايم سرد و تهى بود/.(7) 


همو در جاى ديكر مى كويد: «اككر من حضور خدا را در درون خود حس نمى كردم؛ در هر روز با آن جنان تيره روزى ها و 
مصايبى مواجه مى كشتم كه از نااميدى ديوانه مى شدم و سرنوشتم اين بود كه خود را در رود «هو كلى) بيفكنم.(250 

نيايش از سنين كودكى 

دعا و نيايش در سنين كودكى اثر درخشانى در روح و روان طفل مى كذارد. ممكن است كودكء الفاظ و عبارت هاى دعا و 
تبايشن واثمان را نفيسد ولق متاى توجد يه كفا راق و انا خداء انيتمداد أن خداوقذه خرقن دعا وثيان كر ييشكاه خخداوتن 
بى نياز را در عالم كودكى اش درك مى كندء اميدوار بار مى آيدء دلش به خداوند و رحمت نامحدودش مطمئن مى شودء 
در باطن خويش تكيه كاهى براى خود احساس مى كند كه سرمايه سعادت در تمام دوران زندكى اش خواهد بود كه در 
مواقع سخت و يبش آمدهاى ناكوار مى تواند از آن نيروى نهايى استفاده كندء به آن متّكى و مطمئن باشد و در جزر و مل 


1١98:ص‎ 


.٠ -١‏ علل ييشرفت اسلام و انحطاط مسلمين» ص ؟م. 
60, همان» ص م. 


"1 5015. همان. 


از همين رو در روايات سفارش شده كه كودك را از همان دوران كودكى با نماز آشنا سازيم. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 
فرمود: «كودكان خود را در هفت سالكّى به نماز واداريد».(١)‏ 


بكى ال داتشمتدان مى كويد «اباستى ان آغاز ند كىء كودكان زاعادت داد كه زمان هاق كوتاهى رادو سكوثىى ارزامقن 


به خصوص با نيايش بككذرانند».(5) 


يكى از دانشمندان آمريكايى مى كويد: «جه خوب است به كودكان و جوانان خود ياد دهيم كه با جمله هايى مختصر» روزى 


جند بار دعا بخوانند؛ زيرا دعا بهترين روش براى رفع هر احتياج و برآوردن هر منظورى است....(200 

باسخ به شبهات 

باسخ به شبهات 

سؤال اول 

خداوند جهان هر جيزى را طبق حكمت و نظم. با برنامه اى معين آفريده استء و ديكر جايى براى نباياتن ناقى لمن مالي 


ياسخ: بى ترديد مقدّرات يرورد كار روى علم و حكمت استء ولى نكته آن است كه بسيارى از مقدّرات الهى مشروط به 
وجود يا عدم يكك يا جند شرط استء و نيايش در ياره اى از مواقع شرط تحقق آن مطلوب است؛ به تعبير ديكر» دعا قسمتى از 
تقدير الهى است. همانند مريضى كه تقدير بر آن است كه اككر مداوا نكند بميرد» ولى اكر همان مرض را مداوا كرده و دارو 


بخورد بهبود يافته و به حيات خود ادامه مى دهد. 


سؤال دوم 


خداوند متعال به نهان و آشكار جهان مطلع است و تمام مصالح بندكان را مى داند» يس بايد تسليم و خاموش بوده و لب از 


نيايش فرو بنديم. 


ياسخ: بى شكك خداوند متعال به نهان و آشكار همه موجودات, حبّى از افكار 
ص ١917:‏ 


.١ 72 ص١ مستدركك الوسائل» ج‎ .60"5-١ 
.48 راه و رسم زندكى» ص‎ .*08© -1 
.٠١ دعا بزركك ترين نيروهاى جهانء دكتر فرانكك لاباخ؛ ص‎ .8٠0ه‎ - 


درونى ما آكاه است و آنجه را مصلحت بداند انجام مى دهدء اما بايد توجه داشت كه ممكن است بدون دعاء مصلحت در 


عطاى جيزى نباشد» و مصلحت مشروط به دعا باشدل. 


ميسر بن عبدالعزيز نقل مى كند كه امام صادق عليه السلام به من فرمود: «اى ميسر! با برورد كار خود نيايش كنء و مكو هر جه 
مى بايست بشود به قلم تقدير و مشيت خداوندى انجام خواهد شد؛ زيرا نزد خداوند منزلت و مقامى است كه جز از طريق 
درخواست به آن نخواهى رسيد و اككر فردى لب از نيايش فروبندد و درخواست نكند. جيزى به او عطا نخواهد شدء يس سؤال 
و نيايش كن كه مورد عطا و بخشش قرار خواهى كرفت. اى ميسر! هيج درى كوبيده نمى شود مككر آن كه سرانجام به روى 
انسان كشوده شود).(١)‏ 


سؤال سوم 
برخى ديككر دعا را جسارت به دركاه الهى دانسته و مى كويند: دعا در حقيقت مسخره كردن خدا و عملى شرم آور است.(1) 


ياسخ: در ياسخ اين افراد بايد كفت: آيا شخصى كه با كمال خضوع و انكسار با جشمى اشكك بار به دركاه يرورد كار دست 


آيا كسى كه كوجكى و كمال احتياج خود را اعلان داشته و از حضرتش استمداد مى نمايد» براى خدا تكليف معين مى كند؟ 


يا برعكس؛ وظيفه اشخاص نيازمند درخواست از شخص بى نياز به ويزه از يرورد كار جهان است! 


اكر - بر فرض محال - دعا هيج تأثيرى براى درمان دردها يا اصلاح امور افراد و اجتماع نداشته باشدء آيا نمى توان آن را 
وسيله ارتباط با خداى بزركك و كسب تكليف و طلب راهنمايى براى يافتن راه صحيح از نادرست دانست؟ يعنى از يرورد كار 
دوعواست تشخيصض طريق كامل و تزديكه ثر يراق كشف معماى بيده زند كن تموهه ويس ان ياقتن واه عمل نا كنال 


آرامش خاطر براى انجام دادن آن كام هاى استوارى برداشت. 
ص ١98:‏ 


.828 كافى؛ ج 7 ص‎ .ع٠8‎ -١ 


.786 نيايشء الكسيس كارل» ص‎ .8٠07-١ 


آرى» نيايش راه هاى ينهان را به روى فكر انسان ها باز كرده و از هر نوع انحراف و لغزش فكرى و عملى بيش كيرى مى 
"كنك. 


آثار دعا و نيايش در فرد و اجتماع 
آثار دعا و نيايش در فرد و اجتماع 
١‏ -ارتباط با خداوند متعال 


بكى از آثار ويركات دعا و ثيايشن ارتباط تكاتك باخداوند متعال در همه زمينة هاسث. براق روشن ثر شدن مطلب مقالى 
آورده مى شود: در بيابانى نزديكك دريا حوضجه اى است؛ اين آب اككر همين طور بماند بعد از مدتى به جهت ميكروب ها 
مى كندد ويا به جهت شدت كرماى آفتاب معدوم كشته و تبخير مى شود. ولى اككر درصدد وصل به دريا برآيد و خود را 
هيج ببيند» كم كم برايش راهى به درياى بى كران حاصل مى كردد» و بعد از آن كه به دريا متصل و در آنء فانى شد ديكر 
بركة تبببث» خر جه عسة»دوبان بى كزان انبت كدون آن ان شذه اث وععان كونه كه ابديئ كزان تكيدارتله اث« 


متدجس نمى شود أو نيز جنان خواهد شده و... . 


حال در مورد امور معنوى - كه همان دعا و نيايش باشد - اكر انسانى كه در تمام زمينه ها محدود استء از راه باطن» خود را 
به نامحدود متصل كند» مظهر صفات كمال و جمال او خواهد شدء و ديكر در تلاطم روزكار مضطرب نخواهد كشت... . 


؟ - آرامش روح و روان 


يكى ديكر از آثار مهم دعا و نيايش» آرامش روح و اطمينان قلب است. بى ترديد جهان متمدّن با تمام ييشرفت هاى اعجاب 
آفرين و جشمكيرش در زمينه معنويات جندان بيشرفتى نداشته و قوس نزول را ييموده است. حال دعا و نيايش با خداوند متعال 
يكى از راه هاى مؤْثّر درمان نككرانى و اضطراب خاطر و روح است. انسان نيايشكر هركز خود را تنها و بى يناه نمى بيند» و با 
استقامتى شكفت آفرين» غم و تشويش رااز خود دور كرده وهيج كاه به خود اجازه نمى دهد كه لشكر نككرانى در سرزمين 


دل و مغزرش خيمه زنك. 


١919:ص‎ 


ديل كارتكى من كويد ادن صورتق كه ايمان به مذهب خاابن دوجه ضير و شكباقى عن يتشد يس جر وقث اضنظرات و 
نكرانى به سوى خداوند نرويم؟ جرا به دستور "كانت" فيلسوف آلمانى توجه نكنيم كه مى كويد: به خدا توسل بيدا كنيد؛ 
زيرا احتياج به جنين جيزى داريد. حتّى اكر شما طبيعتاً ويا در اثر تربيت» آدم بى دينى باشيدء باز دعا به حال شما مفيد است. 


- جه مشركك واجه ديندار و خداشناس - به آن نيازمندند در آن ها زنده مى كند: 
الف) دعا و نيايش به ما كمكك مى كند تا ناراحتى ها و كرفتارى هايى كه داريم به زبان آوريم. 
ب) دراثر نيايش اين احساس به ما دست مى دهد كه شريكك غمى يبدا كرده و تنها نباشيم. 


ج) دعا و نيايش انسان را به كار و كوشش وامى دارد؛ و نخستين كام به سوى عمل است. من نمى توانم به خود بقبولانم كه 
كسى براى انجام منظور خود به دركاه خداوند نيايش نمايد و نتيجه نكيرد؛ به عبارت ديكر. در راه هدف خود كامى برندارد. 
الكسيس كازل فى كريد شاي واكم الرياق تررواين افق كه اتينان بن قزانن فييك كنل سر عفرا ال اث دره يدايق 
ننماييم؟)(10) 


دكتر الكسيس كارل مى كويد: «عباداتى است كه بايد طى مراسم خاصى انجام شود ولى جاى نيايش هر كجا باشد خدا با 
اثسان سق فمى كويلة مكر هتكامى كله آرامكق يوبدووق سعولى شوفة ذو سكورظ]ا بي يناه كاوها اسان هن ترائد ذو حال 
كه انديشه اش به سوى خدا در يرواز است» عضلات و اعضايش را آرامش بخشد» روحش را سبكك بار كند و نيروى سنجش 
و تشخيص را خلوص و جلا دهد. وقدرت تحمل زندكى دشوارى كه تمدن جديد بر دوش او بار كرده و به زانويش 


دراورده است به دست آورد)».0) 


٠٠١:ص‎ 


١-م:8.‏ انين كك ص 198. 


؟-2094, نيايش» ص 17 


همو در جاى ديكر مى كويد: «نيايش خصوصيات خود را با علامات بسيار مشخص و منحصر به فردى نشان مى دهد» صفاى 
نككاه» متانت رفتار» انبساط و شادى بى دغدغه» جهره اى ير از يقين» استعداد هدايت و نيز استقبال از واقعه هاء به سادكّى در 
آغوش كرفتن يكك سرباز يا يكك شهيد مركك را. جنين به نظر مى رسد كه نيايشء انسان ها را آن جنان رشد مى دهد كه جامه 
اى كه وراثت و محيط به قامتشان دوخته است برايشان كوتاه مى كردد. ملاقات يروردكار آن ها رااز صلح و آرامش درون 


لبريز مى سازدء به طورى كه شعشعه يرتو اين صلح از جهره هاشان نمودار استء و آن را هر جا كه روند با خود مى برند21(.0 
"١‏ - جلو كيرى از جنون 


سومين اثر نيايشء» بيش كيرى از جنون است. كفتنى است كه فشار افكار يريشان و ناراحتى فكرى در دنياى امروز سرانجامى 
جز جنون و ناراحتى هاى روانى ندارد» ولى بهترين دارو - به تصريح روان يزشكان - بركشت به سوى خدا و نيايش و ارتباط 


بااوست. 


داتشمقك و ووان شناس معروق فيل كارتكى من كويد اهزازان ثفن ا كسانئ كه كتوق فى كر هه تعارستاة به سن :مى بركلة 
اكر به قدرت مافوق «خدا و نيايش با اوا رجوع كرده بودند واتنها به جنكك نككرانى نرفته بودندء به جنين روزى كرفتار نمى 
شدند).(2؟7) 


؟ - بيش كيرى از انتحار 


يكى ديكر از آثار نيايش» جل وكيرى از انتحار و خودكشى است. همان كونه كه اشاره شد هجوم لشكر اندوه و نككرانى ها در 
ميدان نبرد زندكى» تا كنون تلفات فراوانى داشته و در اين نبرد خونين فقط تعدادى اندك مغلوب و اسير آن نشده اند. 
داتشمندان براى رهابى از حنكال آن: راه هايى را يبشتهاد كرده اند ولى نيايش را يكانه تكيه كاه و يشتوانه اى شكفت انكيز 


دانسته اند. 
ص: لم 


ل و٠ع,.‏ نيايش » ص "١‏ 


كذ اال اين زند ك ىصن 139 


ديل كارنكى مى كويد: «وقتى كه دردها و مصايب خود را مى توانيم با خداى خود در ميان كذاريم؛ جه لزومى دارد كه از 
مشكللات خود نكران شويم...210.0 


- نيايش و تهذيب اخلاق 


يكى ديكر از آثار نيايش» تهذيب اخلاق و تزكيه نفس است. كفتنى است كه دعا قلب و روح انسان را ياكك و باصفا مى كند 
وازانحراف هاو ناياكى ها بيش كيرى مى كند؛ يعنى اكر با شرايط ويره؛ دعا و ارتباط با خدا درست صورت كيرد؛ همجنين 
همكان به اين امر حياتى و زندكى ساز توجه كامل بكنند و بيوسته به ارتباط با آفري دكار جهان و نيايش و كسب تكليف از 
خدا اهتمام ورزند» مدينه فاضله اى كه آرزوى سقراط و ارسطو و رهبران دينى بوده است به وجود خواهد آمد. وبه عكسء 
در صورت قطع رابطه با خداى ترك زورك نيايش در منجلاب فساد و انحراف غرق شله و در اجتماع جز سقوط. بدبينى» 


كينه توزىء اخختلاف و هزاران نكبت اخلاقى ديكرء بهره اى نخواهد داشت. 


راستى جرا زليخا نتوانست يوسف زيبا وجوان را از ياى درآورد؟ آيا ميل وهوس و نفس سركشء فقط در اندرون زليخا بود؟ 
حضرت يوسف عليه السلام نيز همانند ساير افراد داراى اين غريزه سركش و خانمان برانداز بود. ولى به خدا يناه برد» دعا و 
نيايش كرد» به نفس و غريزه جنسى خود لجام زد جندين سال زندان و تنهايى و رنج را بر بيروى از هوس هاى زود كذر 
مقدم داشت و بدين صورت بر هواى نفس بيروز ككشت. 


ع - نيايش و تحول انديشه 


از آثار جشم كير نيايش» ارتباط مستقيم مغز و فكر نيايشكر با مبدأ بى نهايت علم و قدرت و آفريدكار فكر و خرد است. دعا 
به ما كمكك مى كند صحيح تر و دقيق تر بينديشيم و از لغزش و اشتباه و درماند كى و ترديد مصون مانده و راه صواب را از 


تظا تشخيص دهيم وبه دنبال آن» مشكالات فردى و اجتماعى را حل نماييم. 


”١7:ص‎ 


.16 آيين كي ص‎ .68١ 17-١ 


كلن كلاركك نويسنده مسيحى مى كويد: «دعا سطح عملياتش عميق تر از انتقال فكر است؛ يعنى دعا سطح عميق ترى است 


كه در آنجا همه ما به نداى يدر (يروردكار) متوجه و متمايل مى كرديم).(1) 


بنابراين نيايش ها درهايى به روى فكر و قلب انسانى بازنموده و انديشه هايى تازه و بى سابقه در مغز نيايش كر يديد مى 
آورد. اينجاست كه در برابر بيشامدهاء مرض هاء مشكلات علمى» جواب ها و راه حل هاى آسان و مفيدى مى يابد و ه ركز 


٠‏ اه 5 5 0 5 ٠.‏ ح 
درمانده و حيران نمى شود. واز كج انديشى و كج روى مصون مى كردد. 


دكتر لاباخ مى كويد: «وقتى دعا مى كنيد كاغذ و قلم رادم دست داشته باشيد» وقتى خدا فكرى را در ذهن شما خطور مى 


دهد آن را يادداشت كرده و در مل نظر داشته باشيد تا بتوانيد به مرحله عمل د رآوريد)».(7) 
- نيايش و تقويت اراده 


يكى ديكر از آثار دعا و نيايش» تقويت اراده و تلقين به نفس نيايشكر است. اساساً انسان به هر يكك از مراتب ترقى (مادى و 
معنوى) بخواهد برسد احتياج به قوه اراده - كه آخرين مرتبه ملكات روحى است - دارد. ناكفته بيداست كه اكر اراده كسى 
ضعيف يا نابود شود ديكر فرصت هاى ارزشمند به رايكان از كف او بيرون رفته و روز به روز قوس نزول را مى ييمايد. لذا 
ملّتى كه از اراده اى قوى و متين اجتماعى محروم باشدء مانند كشتى بى بادبان و بى كشتيبان مى شود كه دست خوش حوادث 
ايام و بادهاى مخالف كرديده ودر هم مى شكند. 


دكت الكسيض كازلاسن "كريده وعاقت يور كك ترين تترويى شق كه شان :هن توات وجو ليك كتده تبروي عقون قوه جاده قز 
عالم يزرشكىء كسانى را ديده ام كه بعد ازاين كه تمام معالجات در آن ها سودمند واقع نمى شدء بيمارى آن ها با داروى 


عبادت و دعا التيام مى يافت).2020 
ص 7١7:‏ 
.81-١‏ دعا بزركك ترين نيروى جهان» ص 286. 


؟- 8(8. همان» ص 27. 


هاع. انسان موجود ناشناخته ؛ آيين زند كىء ص /191. 


دعا و كوشش 


برخى از مردم براين عقيده اند كه تنها راه ريشه كن كردن بدى در جهان و جلب منفعتء اين است كه آدمى بدون فعاليت 
مثبتى جشم به رحمت يروردكار بدوزد و منتظر باشد كه خداوند مشكلاتش را برطرف كند. اين نظريه را نهضت «رفورم) به 
وجود آورد. اين نظريه كاملا باطل است؛ زيرا اككر خداوند همه كارها را به تنهايى انجام مى داد و انسان» بدون فعاليت دست 
بساظرفةاوكزاز اه كرة حهاة وزند كي ذيكر مفهوض تداشك ويروره كار به يكف حخدفك كزان اسماى شر محدود هّن 


شد. 


خداوند به ما هوش عطا فرموده تا بتوانيم فكر كنيم, و نيرو به ما بخشيده تا بتوانيم با فعاليت خود ثمره اى به دست آوريم. اكر 
اين ها را با دعا و نماز كسب مى كرديم» ديكر هوشمندى و فعاليت معنا و مفهومى نداشت. نماز و دعا براى كوشش ها و 
فعاليت هاء مكمل لازم و شكفت انكيزى استء ولى اكر جايكزين كوشش و فعاليت كردد بى نهايت خطرناك خواهد بود.(1) 


از همين رو در حديثى از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: «خداوند براى بيد كان مقرّر فرموده كه مقاصدشان را با اسبابى 


ازاو درخواست كنند كه براى رسيدن به آن ها قرار داده است و آنان را به اين قانون امر كرده است»70.6) 


فر حدك :ذركز هذه اسك اسنتث الهى بر اب تعلق كرفيه كه هر جيز را اززراة اسباقن نعارق سازذه زوق ايم اساس تتتداوتد 
براى هر جيزى در اين عالم سببى قرار داده و براى هر سبب» شرح و حكمتى و براى هر حكمت و شرح دانشى و براى هر 
دانشى» درى كويا وناطق مقرّر فرموده است).2020 
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77-7٠١ نداى سياه» مارتين لوت ركينكك» ص‎ .6١8 -١ 
.18 ح‎ 4١0 117-7ع. بحارالأنوار. ج ؟. ص‎ 


#ل/اع. مجمع البحرين» ماده (اسبب). 


اسلام و حاكميت 


آيا امامت و خلافت و حكومت به نصّ و نصب الهى است يا به انتخاب مردم؟ آيا همان كونه كه غربى ها مى كويند: انسان به 


حاكم اسلامى بايد از ابتدا با اراده و مشيت الهى انتخاب كردد؟ 


شيعه معتقد به قول دوّم استء ولى برخى معتقد به آزادى و اختيار مطلق انسان در تعيين سرنوشت خود مى باشند و حاكميت و 


حكومت را بالاصاله از خداوند نمى دانند؛ در حقيقت قائل به همان نظريه دم وكراسى غربى اند. 


وح يد ندند داوق إمر شكومة را به شوراءو اكذاشفة جانا افشاب غرد ت كداهيان ايدان عراسف عي كيه 


حاكم مشروعيت بخشند. اينكك به بررسى اين موضوع مى يردازيم. 
رهبرى در اسلام 
رهبرى در اسلام 


رهبرى در اسلام تفاوت اساسى و جوهرى با ديدكاه مادّيون و ملحدان دارد. رهبرى نزد ماذيون در محدوده اداره شئون 
زندكى مادى بشر خلاصه مى شود, ولى در اسلام» رهبرى در عرصه هاى مختلف مؤثر است كه به برخى از آن ها اشاره مى 


كنيم: 
١‏ - عمل براى دنيا 


با قطع نظر از بهشت و دوزخ و عوالم ديكرء بشر در اين دنيا نياز به رهبرى دارد تا امورش را نظام مند كند. اين همان موردى 


است كه مادّيون رهبرى را در آن محصور 


7١17: ص‎ 


كرده اند و اسلام نيز اكر به آن نظر و توجه داردء با نكاهى استقلالى نيستء بلكه از آن جهت كه دنيا يل و معبر و مزرعه اى 


اهميت اسلام به اداره شئون دنيوى بشر را مى توان از دو زاويه نككريست: 
الف) كسترش عدل و رفع ظلم 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإذا حَكمْتّم بِينَ النّاس أنْ تَخكمّوا بِالْعَدْلٍ ؛“(١)‏ «و جون ميان مردم حكم كنيد به عدالت داورى 
كنشد.») 


ب) بهره مندى دنيوى 


خداوند متعال مى فرمايد: ! قل مَنْ عَم زيئه الل الى أَخْرَحَ لِعبادهِ وَالطيباتِ مِنّ الرّرْقِ 1(4) «بكو جه كسى زينت هاى خدا را 


كه براى بندكانش آفريد حرام كرده واز صرف روزى حلال و ياكيزه منع كرده است.) 
؟ - عمل براى آخرت 


مادّيون از آنجا كه عالم دنيا را از مبدأ و معاد جدا كرده اند تنها توجه و كوشش خود را به عالم طبيعت معطوف داشته اند 
ولى اسلام از آنجا كه معتقد به مبدأ و معاد استء مردم را به عمل براى عالمى ديكر - كه عظيم تر از عالم دنياست - نيز 
دعوت مى كند و دنيا را در حقيقت مقدّمه اى براى عالم آخرت مى داند. قرآن به اين حقيقت مهم اشاره كرده است؛ آنجا كه 
فى افزفايلاة [وللالجزة كنع لكك وق الأولك 10لقل وريس 'آبع اعرك يرا ل ونيا بوت السكر رفيو من ترهايد ]| وساعور اليا 
اذا إلآ لهو ولوك إن الذاق الاتغرة لهى الخيواة لاقلاداين وتذكاتق عند ووه ذا لوبو باز بيعه اى بيش الست و وقد كانى يذ 
حقيقت دار آخرت است. اسلام توجهى كه به رهبرى دارد» اين جنبه را نيز در نظر كرفته و رهبر را راه كشاى سعادت اخروى 


مى دانك. 

7١/8: ص‎ 

.6/ اعفرة سوره تساءع ابه‎ -١ 
؟- 8790. سوره اعراف» آيه ؟".‎ 


يكفضفة سوره ضحى » ابه ة 
ع-17ا. سوره عنكبوت» آيه 85. 


" - كمال و ارتقاى عملى 


مادّيون غير از مسائل مادى» هر كز جيزى را به عنوان ارزش هاى اخلاقى و روحى قبول ندارند» ولى اسلام به دليل اصل قرار 
دادن اعتقاد به مبدأ و معاد و نيز باور به حقيقتى به نام روحء به ارزش هاى اخلاقى و معنوى» توجه خاصى كرده است. از همين 


رو رهبرانى الهى تربيت كرده تا بتواند مجتمع اسلامى را در اين زمينه نيز رهبرى نمايد. 
© -اجراى احكام 


اسلام دينى است شمول كرا كه در تمام زمينه ها حكم و دستورهايى دارد. يكى از ديد كاه هاى اسلام در خصوص رهبرى اين 
است كه وظيفه رهبر را بياده كردن احكام و دستورهاى الهى در سطح كل جامعه بشرى مى داند و اين مورد, تمام زمينه هاى 
يبيشين را يوشش مى دهد؛ زيرا تطبيق و بياده كردن احكام موجب رفاه دنيوى» سعادت اخروى و كمال نفسانى انسان مى 


كردد. 


از اينجا به خوبى روشن مى كردد كه جرا روايات و دعاهاى وارده از معصومين عليهم السلام تعبيرهاى بلندى از امام و امامت 
نموده و براى رهبرى در جامعه اسلامى وظايف سنكينى را در نظر كرفته اند. حال با در نظر كرفتن جنين وظايفى مى توان امر 


امامت و رهبرى جامعه را به مردم واككذاشت؟ 
رأى اهل سنت 


از مجموع كلمات اهل سنّت استفاده مى شود كه امر رهبرى جامعه اسلامى به طور مستقيم و مستقل در دست مردم استء آنان 
هستند كه خود برمى كزيندد و به هيج اذن واراده و مشيت الهى نيازى ندارند و اكر احتياجى باشد» خداوند آن را به مردم 


واكذاشته است. 


١‏ -قاضى ابوبكر باقلانى (ت :6ه .ق) مى كويد: «أكر كسى كويد: به رأى جند نفرء امامت و رهبرى شخص مشروعيت مى 
يابد؟ در جواب كوييم: به نظر و رأى يكك نفر ازاهل حل و عقدء امامت و رهبرى شخص ثابت مى كردد» در صورتى كه آن 
شخص شرايط و خصوصيات لازم در امام را داشته باشد).(١)‏ 


؟ - عبد القاهر بغدادى (ت 879ه .ق) مى كويد: «امامت و رهبرى با رأى يكك نفر 


”١9:ص‎ 


-2, التمهيد» باقلانى» ص عمل 


او اطاعت كنند).(١2)‏ 


* - قاضى ايجى مى كويد: «جون ثابت شد كه امامت و رهبرى با اختيار و بيعت مشروعيت مى يابد» ديككر نيازى به اجماع 
الك فسكة زيرا :دلبل حقل باسنض ير 1ق وحوة تدازةه يلكه يبع ركف تقر نا دو ثفر أن الكل بعل عقن كفايت مق كننه 217 


انواع حكومت ها 

انواع حكومت ها 

تاريخ همواره شاهد حكومت هايى بوده كه نكرش هاى مختلفى داشته اند مهم ترين آن ها را بر مى شمريم: 

١‏ - حكومت ديكتاتورى 

نظامى است كه تمام سلطه و قدرت به دست يكك نفر است و او بدون توجه به قانونى خاص به مشيت و اراده خود عمل مى 
كند. اصل اين كلمه در حكومت روم به كار رفت؛ زيرا مردم حاكم را انتخاب مى كردند و به مدت شش ماه تمام قدرت ها و 


سلطه ها به او واكذار مى شدء ولى اين كلمه بعدها بر هر حاكمى كه متولّى تمام مراكز قدرت شود, اطلاق شد؛ هر جند با قهر 


وغلبه و كودتا وبه شكل دائم و بدون اين كه خود را تابع هيج قانون بداند به قدرت رسيده باشد. 
؟ - حكومت طبقاتى 


مبتكر اين نوع حكومت «افلاطون» است؛ زيرا از آنجا كه او با حكومت دم وكراسى مخالف بود. طرح نوعى حكومت به نام 
«طبقاتى» يا حكومت طبقه طلايى را مطرح 


5٠١١ ص:‎ 


-8528, اصول الدين» بغدادى» ص 0 


؟--2580. المواقف» ص رم 


نمود و مقصود اواز طبقه طلايى» اشراف و صاحبان فرهنكك بود كه ارسطو نيز آن را «سلطه و قدرت حكما» ناميده است. 


" - حكومت دموكراسى 

كلمه دم وكراسى در اصل يونانى و به معناى حكومت مردم است و در اصطلاح؛ نوعى نظام سياسى - اجتماعى است كه بر 
اساس نوع علاقه و ارتباط بين مجتمع و دولت با مشاركت مردمى به طور مساوات ايجاد مى كردد. 

اين حكومت بر اين اصل استوار است كه مردم منشأ قدرت و سلطه اند و اساس نظامء قراردادى اجتماعى است بين مردم و 
حاكم. 

© - حكومت دينى 

اين نوع حكومت» نظامى است قائم بر اساس اعتقاد دينى؛ يعنى منشأ قدرت و سلطه خداوند متعال مى باشد و حاكم - با 
واسطه يا بى واسطه. همائند حكومت انبيا واوصيا(١)‏ - سلطه خود رااز خداوند متعال اخذ كرده امي 

بررسى اجمالى 


با بررسى اجمالى ديد كاه هاى مختلف در مورد حكومت بى مى بريم به اين كه نوع اوّل (حكومت ديكتاتورى) هركز مورد 
نظر اسلام نبوده و حتّى شخص رسول اكرم صلى الله عليه وآله بعد از تشكيل حكومت اسلامى در مدينه منوّره» مطلق العنان و 
رها از قانون الهى نبوده استء بلكه مأمور بوده كه طبق قوانين و حدود الهى حكم كند. خداوند متعال خطاب به ييامبرش صلى 
لعل و الا را كذة (وأه امكو يكيو يها 331 اللةاعاهاس ين كد حك كن ببق آنان بمجيرى كبخذاوفد نال كرده 


استث.») 


نوع دوّم (حكومت طبقاتى) نيز از اين قبيل است؛ زيرا طبق نصوص قرآن و حديثء طبقات مردم بر يكديكر هيج نوع برترى 


جز در تقوا ندارند. 
ص:١١51‏ 


2752-١‏ مو سوعه سياسيه» عبدالوهاب كيالى» ج 2 ص لا ؟ القاموس السياسى» احمد عطيه الله 
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اما بى شككث حكومت دموكراسى نيز منطبق بر نظام و حكومت اسلامى نخواهد بود؛ زيرا - همان كونه كه خواهيم كفت - 
آنان دانست همان التزام عملى به اطاعت از دستورهاى شخصى است كه از جانب خداوند متعال به عنوان حاكم و امام و ييامبر 


معرفى شده و سود اين انتخاب نيز به خودشان باز مى كردد. 

آرى اين اهل سنتند كه يكك نوع دموكراسى را در حكومت بعد از رسول در دو زمينه قائلند: 

الف) در تعيين حاكم؛ 

ب) در تشريع و جعل قانون در مسائل حكومتى. 

مقايسه اى بين دو نوع حكومت 

مقايسه اى بين دو نوع حكومت 

برخى حكومت دينى اسلامى را با حكومت دينى كليسا در قرون وسطاى مسيحى مقايسه و تشبيه مى كنند. 


دكتر احمد محمود صبحى مى كويد: «اكر بخواهيم رأى شيعه و اهل سنّت را مطابق اصطلاحات علم سياست ارزيابى كنيم 
بايد بككوييم كه رأى شيعه در سلطه ييامبرصلى الله عليه وآله در سياست شبيه «ثيوقراطى» و حكومت دينى است كه در عصر 
كليسا يديد آمد و نظر اهل سنّت مطابق با دموكراسى غربى است. مفهوم «ثيوقراطى» آن است كه حكومت بركرفته از وحى يا 
الهام الهى باشد....(1) 


در جواب مى كُوييم: حكومت دينى اسلامى با حكومت دينى مسيحى در قرون وسطى تفاوت هاى اساسى دارد. حكومت 
دينى در قرون وسطى در حقيقت از طرف كليساى مسيحى به رهبر كليسا (ياب) داده شدء تا بدون هيج قيد و حدّ و مرزى در 
نظام حكومتى مردم دخالت كند؛ و همه مردم در مقابل او خضوع كرده و تسليم محض باشند. 


1١١:ص‎ 


,1 9-1 فى علم الكلام» كر احمد محمود صبحى» ص‎ 87-١ 


١‏ - طبيعت الهى براى حاكمان كليسا 


اين نظريه بر اين اصل استوار بود كه اميراتورء خدا يا مظهر او و يا فرزند تربيت شده اوستء لذا سلطه و قدرتى بى نهايت بر 
مردم دارد. اين نظريه» به تمدن هاى قديم» جون روم ايران» مصر و راين باز مى كردد. با مراجعه به تاريخ مصر قديم يى مى 


بريم مردم آن عصر براى يادشاهان و فراعنه خود جنين عقيده و امتيازى را قائل بودند... . 





بعد از كذشت زمان در . ديدكاه جديدى درباره حاكمان يديد آمد. اين نكرش بر خلاف نظريه ككذشته حاكم را 
انسانى مى دانست كه خداوند متعال او را به طور مستقيم اختيار كرده و به جهت قابليت هايى كه دارد به او قدرت و سلطه 


داده است. او از خود به طور استقلال سلطه اى ندارد و تمام قدرتش بركرفته از قدرت و سلطه حقيقى الهى است. 
“' - انتخاب غير مستقيم 


اين نظريه مى كويد: خداوند حاكم را به واسطه مردم انتخاب مى كندء نه به صورت مستقل و مستقيم. اين نظريه هنكامى يديد 
آمد كه بين كليساى مسيحيت و يادشاهان ارويا بر سر حكومت نزاع در كرفت و از اين طريق توانستند نفوذ كليسا رااز 
حكومت ها بردارند. 


فرق اول 


اساسى است؛ زيرا نظام دينى اسلامى معتقد است حاكمء اكرجه بيامبر يا امام باشدء در حدود و مرزهاى خاصى سلطه داشته و 


مى تواند نظر دهد و قدرتش بى حدّ و مرز نيست؛ از همين رو خداوند متعال خطاب 


71١7١: ص‎ 


به ييامبرصلى الله عليه وآله مى فرمايد: ( وَأَنِ اكع بَينَهُعْ يما أَنْرَلَ الله .11 همجنين خطاب به عموم حاكمان مى فرمايد: ( 
وَمَنْ لَمْ يخكم بما أَنْرّلَ اللهُ أولئك هم الْكافرُونَ 7(4) «و هر كس طبق آنجه خداوند نازل كرده حكم نكند» يس آن ها همان 
كافرانئد.» 


ثيوقراطى و حكومت مسيحى در قرون وسطى است؛ زيرا آنان براى رهبران كليسا قدرت مطلقه و بى حدٌّ و مرز را قائلند. 
فرق دوّم 


فرق ديكرى كه در مبناى نظرى اين دو نوع حكومت دينى مى بينيم؛ اين است كه رجال و شخصيت هاى مسيحى هيج دستور 
نظام مندى در مورد مسائل سياسى و حكومتى نداشتند و تنها به مواعظ اخلاقى اكتفا مى كردند, در حالى كه اسلام دين 


جامعى است كه در تمام زمينه ها از خود دستورى به جاى كذاشته است. 


ابوالأعلى مودودى مى كويد: «ثيوقراطى و حكومت الهى دينى - كه در بين مسيحيت و ارويا مطرح شد - تفاوت كلى و 
اساسى با يكديكر دارند؛ زيرا حكومت دينى مسيحيت در ارويا براين اصل يايه كذارى شد كه طبقه اى از مردم قدرت قانون 
كذارى براى خود داشته باشند تا طبق هوا و هوس و اغراض شخصى و طايفه اى خود, قوانينى را جعل كنند» بر خلااف 
حكومت دينى اسلامى كه حاكم را محصور در قوانين ثابت الهى مى داند».0) 


بررسى اصول نظام ها 

بررسى اصول نظام ها 

دراين بخش به بررسى اصول و اركان سه نظام رايج در جهان مى يردازيم: 

١‏ - نظام ما ركسيسم 

١‏ - نظام ما ركسيسم 

اين نظام بر جند اصل اساسى استوار است كه از مبناى فكرى آن سرجشمه مى كيرد: 


7١؟:ص‎ 
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٠لاع.‏ همانء آيه 8©. 


؟- الاع. نظريه الحكمء مودودى. ص 18. 


الف) خرافى بودن دين 

دين در فرهنكك ما ركسيسم خرافه اى است كه بايد از آن عبور نموده و حتى با آن مقابله كرد. 

مار كس عن كو يده 11 زاذي سياسى در بى توجهى و عدم اعتقاد به دين است»0.(١)‏ 

انكلس مى نويسد: «ما هر كونه طمعى كه بخواهد بر ما عقايدى اخلاقى فرض كندء از خود دور مى كنيم).(1) 
ب) محوريت اقتصاد 


الكليى كه كريدة زقرو و كانه ها وسيله ات وغايكه هياة نقيت اقتصادى انكاء 
ج) نظام طبقاتى 


ماركسيست ها در نوع حكومت خود نظامى طبقاتى ايجاد كرده اند كه در رأس آن, حزب حاكم بر كل مردم و طبقات جامعه 


بوليتزر مى كويد: «حزب حاكم سياسى داراى سلطه بر طبقه كاركر است). 

هر كدام از اين اصول طبق نظر اسلام مردود است. 

نقد مبانى مار كسيسم 

نقد مبانى ما ركسيسم 

يكى از اصول و مبانى ماركسيسم خرافى بودن دين است. در جواب اين اصل مى كوييم: 


اوّلا اسلام دين جامعى است كه براى آرامش درونى انسان در عين دستور به اتقان و استحكام در امور معيشتى, به تسليم 


7١6:ص‎ 


.١/ مسئله يهوديت» كارل مار كس» ص‎ .5793795-١ 
؟--899#. هله هى المار كسيه.» هنرى لوفائر» ص على‎ 


انازدون كارو قرايك ب مارم داية اق افتجيلة 

الف) يبشرفت علم در سايه دين است؛ زيرا دين خلقت را بر اساس نظم مى داند نه اتفاق؛ 
ب) دين يشتوانه مسائل اخلاقى است؛ 

ج) دين با وجود شدايد و مصايبء عامل تحرّكك و استمرار است؛ 

د) دين دار مقيد به قانون است؛ زيرا خودش را در محضر خدا مى بيند. 


امنا اصل دوم ماركسيست ها كه همان محوريت اقتصاد استء ناشى از عدم اعتقاد آنان به مبدأ و معاد است. كسى كه اعتقاد به 
ماوراى طبيعت ندارد طبيعى است كه همه وجود و هستى و خلقت را بر محوريت اقتصاد و رفاه دنيوى مى بيند» در حالى كه 
علم كلام و فلسفهء خلاف اين مطلب را به اثيات رسائده است. 


همجنين اصل سوم كه همان اختلا.ف طبقاتى و برترى نظام و حزب حاكم بر طبقه كاركر استء با كرامت انسانى سازكارى 
تذارة: .عقل: قر آن وسنت نيز بر اين نكته تأكيد دارد كه كسى بر ديكرى جز دو تقوا كدعامل بيشرفكث و رسيدن به«هدف :و 


غايت خلقت استء برترى ندارد. 
؟ - نظام دموكراسى 
اوستن رنى در كتاب سياسه الحكم اصول دم وكراسى را جهار جيز برشمرده است: 


الف) سلطه سياسى ناشى از اراده مردمى است و اين مردمند كه قدرت و حكومت بر خود را به حاكم تفويض مى كنند. اين 


اصل مى كويد: حقّ سلطه براى خود مردم است و كسى نمى تواند آن رااز آنِ خود يا حزبش بداند. 
ب) همه مردم در رابطه با قانون و سياست» حقوق مساوى دارند و كسى بر ديكرى برترى ندارد. 


ج) مردم از طريق شورا مى توانند حقّ سلطه و نفوذ بر خود را به شخصى واكذارند تا او هر نوع محدوديت سياسى كه صلاح 


مى داند براى آنان قرار دهد. 
د) ميزان رأى اكثريت است و اكر حدّ اقل 0١‏ درصد از مردم به شخصى رأى مثبت 


7١2:ص‎ 


دادند» او منصوب به حكومت است و بر ديككران است كه اين رأى را محترم شمرده و از حاكمى كه آنان انتخاب كرده اند 


- نظام اسلامى 

" - نظام اسلامى 

نظام حكومتى اسلام نيز بر اصول و مبادى اى استوار است كه عبارتند از: 
الف) مبدأ حكومت» «اللّه» 


اين مبدأ از اساسى ترين اركان و اصول فكر دينى؛ خصوصاً اسلام است كه قرآن و روايات به آن اشاره كرده است؛ يعنى 
همان كونه كه حكومت تكوينى از آنِ خداوند است» حكومت تشريعى نيز به عهده اوست و همان طور كه وجود وعدم خلق 
و فناء منع وعطاء حاكميت و حقّ اطاعت از آن اوستء امر و نهى و قبول و رد نيز به دست اوست. اين مبدأ جند معنا دارد كه 


عبارت است از: 
١‏ - خضوع و تابعيت سياست اسلامى با دستور الهى كه در شريعت اسلام تبيين شده است. 


#«اشكريك ذيف ىا ذادي لكام دابع عقا كد اثباة دو رت حكويف الله يصوت ملق دنست واه ص كيك اد 


رادر مسير صحيح و عقلايى قرار داده است. 


- حكومت «اللّها مردم رابر اساس دينى و تقوايى دسته بندى مى كندء نه بر اساس طبقاتى» اشرافى و...؛ زيرا اسلام همه 


مؤمتان را تراد يكديكر خوائدة ويراى لاف زبان وكوميت ارزكن خاضى قائل نغده اسك: 


؟ - دعوت به سوى خداوند متعال؛ از مسئوليت هاى خطير هر فرد جامعه دعوت مردم به سوى خداوند است؛ خصوصاً كسانى 
كه وان حكوفيك تكلية د بيشترى در اين زمينه دارند. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَلْتَكنْ مِنْكم أَمَهُ يدْعُونَ إلى الْخَير وَيِأَمْرُونَ بالْمَعرُوفٍ وَينْهَوْنَ عن الْمُذْكر]؛(1) «و بايد از شما 


مسلمانان برخى خلق را به خير و صلاح دعوت كننئد و مردم را به نيكوكارى فرا خوانند واز بدكارى نهى كنند.) 


7١17: ص‎ 


.71287 ص‎ ١ ع67. سياسه الحكمء اوستن رنى» ج‎ -١ 


كك ذرفة سوره آل عمران» آيه 1ل 


ب) مبدأ حكومت» امت 


مبدأ حكومت «الله) به اين معنا نيست كه انسان هيج كونه آزادى و اراده اى از خود ندارد و مانند مرغى است كه در قفس 
زندانى شده اسثء بلكه انسان از آن جهت كه خليفه خدا روى زمين است حق دارد براى آبادانى آن بكوشد وزندكى 


سعاد تمندى داشته باشد و امّت را به خير و معروف دعوت كند واز بدى ها باز دارد. 


اما التزام به مبدأ «حكومت امت» به معناى تجاوز از حدود الهى نيست و آن كونه كه دموكراسى مى كويد صلاحيت هايش 
مطلق نبوده و «حكومت امت») در عرض حكومت «الله» نخواهد بودء بلكه در واقع مسئوليتى است كه خداوند بر عهده مردم 
واككذارده است و مردم نيز ملزم به انجام دادن آن مسئوليت هايند. 


ج) مبدأ حكومت» ارزش هاى اخلاقى 


نظام اسلامى براى ارزش هاى اخلاقى اهميت ويزه اى قائل است. اسلام در عين دعوت به صدق, احسان و احترام به يكديكر 
شاك تيده ركع را كرسنروهى كقه كه ار اغسال عاراي عتو و كمال ذاق اندو دو يا از اياف ركس اذ 
قبيل: دروغ؛ غشء نفاق و ديكر صفات قبيح نهى مى كند و آن ها را سقوط معنوى مى داند. 

از همين روء اسلام در زمينه هاى مختلف مردم را به بريايى ارزش هاى اخلاقى دعوت كرده و مى فرمايد: ( وَلا- يججرمتكئعْ 
شَنَآنُ كوم غلى أل كعدوا دلوا قو أقرت لقثرئ 14لا دوالك مابددشمتى كروهعى شما را بر آنادازه كه عندالت تكيد. 
لظ كيدو كلد انوا زديك تاسكم واابن حارس تقطةةعقاتل ترحكه مار كدض انك كه را لكان عرس نوع 
ارزشى قائل نيست؛ همجنين دمو كراسى غربى كه ارزش هاى اخلاقى را محدود به مصلحت. منافع شخصى يا حزبى و قومى و 


ص :71/1 


/ ع سوره مائده» أيه‎ -١ 


اولا: هدف و وسيله را بر اساس اين ارزش ها توجيه مى كند كه نمونه بارز آن در حكومت اميرالمؤمنين عليه السلام مشاهده 
مى شود؛ زيرا آن حضرت كسى بود كه هدف اعلا را در قبول خلافتء بياده كردن ارزش هاى اخلاقى دانسته و هركز از 
طريق ضدّ ارزش به آن اهداف مقدس نرسيد. حضرت حتّى براى لحظه اى حاضر نشد حاكمى جائر و فاسق از طرف اوء والى 
يكى از ايالاتش باشدء هر جند وى مانع از تحقق اهداف عالى او نكردد و مى فرمود: «كسى كه بخواهد از راه شر بر ديكران 
غلبه كند» مغلوب است). 


ناكا رسكرمك الافى .عوك خرف ايل اساي تمان جه كبرووط تناد هنك ارز فى خاتدن سامعة يانه كذاري كرده اسك واب 
در حقيقت التزامى مبدئى و عقيدتى است نه مصلحتى؛ بر خلا.ف دولت هايى كه از دموكراسى سخن مى كويند وهدف 


«مايلز كوبلاند) مى كويد: «حقيقت اين است كه در يشت تمام اين كمكك ها و مساعدت ها به كشورهاى مستضعفء مصالح و 


منافع خود ما در مدٌ نظر است».(2)01. 


ثالثً: نكته مهم ديكرى كه در اين اصل نهفته استء. تربيت اخلاقى جامعه اسلامى و ايجاد انككيزه درونى براى افراد و جامعه در 
مقابل وظيفه سنكينى است كه بر دوش آنان وا كذاشته اند. 


على! هر كز با كسى جنكك مكن مككر آن كه او را در ابتدا به اسلام دعوت كنى؛ زيرا قسم به خدا! اككر كسى را هدايت كنى» 


براى تواز آ نجه خورشيد بر آن طلوع و غروب مى كند بهتر است7(.0) 

د) مبداً حكومت» ولايت امام 

اسلام و ساير اديان براين نكته تأكيد دارند كه امّت در تمام مراحلش به هر نقطه اى 
ص:9١75‏ 


-١‏ /الا. لعبه الأممء مايلز كوبلاند. 
2 وسائل الشيعه» كتاب الجهاد. باب ٠‏ اح .١‏ 


از ادراكك و يبشرفت فرهنككى و اجتماعى برسدء ه ركز از حركت توجيهى وهدايت و ولايت انبيا و اولياى الهى بى نياز نخواهد 
شد؛ خداوند متعال مى فرمايد: لفو اله ِل تلا فيها نَذِير 1(4) «و هيج امُتى نبوده جز آن كه در ميان شان ترساننده و 


راهنمايى بوده اسة.) 


و نيز مى فرمايد: [ يا أيهًا الَسُولَ بَلغْ ما أَنْزلَ ليك مِنْ رَبك وَإِنْ لم تَفْعَلَ فم بَلغْتَ رِسالتَه وَاللَهُ يغص مك مِنَ النّاس 104 «اى 
يبامبر! آنجه از خدا بر تو نازل شدء به خلق برسان كه اككر نرسانى تبليغ رسالت و اداى وظيفه نكرده اى و خخحدا تو را از آزار 


مردم نكاه خواهد داشت.» 


از همين جهت است كه بيامبرصلى الله عليه وآله مى فرمايد: «من دو جيز كران بها را در ميان شما قرار مى دهم: كتاب خدا و 
عترتم» كه اكر به هر دو تمسّكك كنيد» هر كز كمراه نخواهيد شد).(59) 


منشأ سلطه و قدرت 
منشأً سلطه و قدرت 


يكى از مهم ترين مبانى و اصول نظام هاى سياسىء موضوع «مبدأ سلطه و قدرت» است. هر يكك از نظام ها براى خود مبدأ 
خاصى قائلند: 


مالسا-١‎ 


ديدكاه اسلام در اين زمينه به مسئله خلقت عالم و انسان و رابطه آن با خالق باز مى كردد. اسلام همانند ساير اديان انسان را 
عبد خالقى به نام «الله؛ مى داند كه بايد در برابرش خضوع و تواضع و كرنش كند و در يرتو اين عقيده؛ انسان سلطه و قدرت 
مطلق را از براى خداوند متعال مى داند و هركز در مقابل اوه حتى بر خود سلطه و قدرتى نمى داند و نمى تواند با خود هر 


كارى كه بخواهد انجام دهد؛ زيرا او بنده خداست. خداوند متعال اين سيادت و سلطه را به عموم مردم واكذار نكرده؛ تا بدون 
ص: 77١‏ 


-١‏ 4 سوره فاطر» ابه رةه 
ا رفرة سوره مائده» أيه 9 


كاضية صحيح ترمذى» ج هم ص 25١‏ 


هيج معيارى به هر كسى كه خواستند رأى دهند. از همين رو خود متكفل اين امر شده و حاكم اسلامى را به طور خصوص يا 


عموم معرفى كرده است. 

" - دموكراسى غربى 

طبق اين نظريه» امت صاحب قدرت و سيادت و سلطه مطلق اند» جه در مجال قانون كذارى و تشريع و جه در مجال سياسى و 
حكم رانى؛ زيرا مردم آزاد آفريده شده اندء لذا خودشان حقٌ تعيين سرنوشت بر خود را دارند. 


در ماده ينجم از اعلاميه حقوق بشر آمده اشنت: «قانون نمى تواند آزادى بشررا محدود كندء» مككر در كارهايى كه به ضرر 
اجتماع باشد...210.0) 


حق سلطه الهى 
حق سلطه الهى 


نظريه اسلام در مورد حقٌّ سيادت و سلطه اين است كه آن به طور استقلال و بالذات براى خداوند متعال استء لذا هر كس كه 
به حكومت مى رسد بايد - به طور مستقيم يا غير مستقيم - از جانب خداوند متعال اذن و اجازه داشته باشد. اين رأى و نظرء 
مطابق ادله عقلى و نقلى» قرآنى و حديثى است كه اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - توحيد حق الطاعه 


متكلمان براى توحيد افعالى اقسامى را ذكر كرده اند كه يكى از آن ها توحيد در حقٌ الطاعه است؛ يعنى تنها كسى كه اطاعت 
او بالذات و به طور استقلال واجب است خداوند متعال مى باشد و اطاعت ديككران نيز در طول اطاعت خداوند واجب استث» 
در صورتى كه دستورى بر اطاعت آن غير از جانب خدا رسيده باشد و دليل آنء اين است كه اطاعت»ء از شئون مالكيت است 
وا انعا كدمالكة تحقى ‏ لباه كسداسسة دمن لاضف أو ليو انا وإلحب ابض كد شل اوه سمال وحرت أطاضة ام قرا 


به 
ص 77١:‏ 


.١ 7 ص‎ ١ قانون دستورى» ج‎ .5587 -١ 


اذن خود مى داند و مى فرمايد: [ وَما أَرْسَِلْنا مِنْ رَسُولٍ إلا ليطا بإِذْنٍ اللهِ...)14) «هيج رسولى نفرستاديم مكر آن كه به اذن 
الفى ان اواطاعك كسد 


ازاين آيه به طور وضوح استفاده مى شودء اطاعت ييامبرصلى الله عليه وآله فرع اطاعت خدا و در طول اطاعت اوست. در 
جايى ديكر مى فرمايد: ( مَنْ يطع الوَسُولَ فَقَدْ أطاع اللهَ 1(6) «هر كس از رسول اطاعت كندء قطعاً خدا را اطاعت كرده است.) 


كسانى كه اطاعتشان به امر خدا واجب است 
الف) رسول اكرم؛ 


ا اي 2 


خداونه شعالس قرناين ١‏ قل أطقرا اللةنوالوظول قاذ كو لوا ان الله لها بعك الكاؤريق علد رركو اى براغ اافرماتر داري فيد 
از خدا و رسولء اكر از آنان روى كردانيد» همانا خداوند كافران را دوست نخواهد داشت.» 

ب) اولى الأمر؛ 

خداوند متعال مى فرمايد: ( يا يها الّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا الرَسُولَ وََوْلِى ألأثر مِنْكمْ ؛(5) «اى اهل ايمان! خدا و رسول 
و صاحبان امر از خود را اطاعت كنيد.») 


ع يدر و مادر؛ 


خداوند مى فرمايد: [ وَقَضى رَبك ألا تَعْبدُوا إلا إياه وَبالْوالِدين إخساناً...]؛(0) «يرورد كارت حكم كرده كه جز او را ميرستيد 
و به يدر و مادر [خود] احسان كنيد...). 


آرى» اطاعت آنان از مصاديق احسان بوده و محدود به مواردى است كه به شركك و معصيت امر نكرده باشند. 
د) فقيه حاكم؛ 

امام صادق عليه السلام فرمود: «... نظر كنيد به كسانى كه از شما حديث ما را نقل كرده و در 

ص :777 


أ 68# سووه تساف آأية 26 
؟"- 688. همان» ايه 1 
و3 6 سوره آل عمران» ايه زكر 


داع سووهم شاع أيه 84 


- وضفة سوره اسراء» أيه إرفة 


حلال و حرام ما مى نككرند و احكام ما را مى شناسند» آنان را كم قرار دهيد؛ زيرا من آن ها را بر شما حاكم قرار داده ام. و 
هر كاه كه او به حكم ما حكم كند و كسى آن را نيذيرد» در حقيقت حكم ما را سبكك شمرده و رد كرده است وهر كس بر 
ما رد كندء حكم خدا را رد كرده و آن در حكم شركك به اوست1(.0١2‏ 


"١‏ - توحيد حاكميت 


همجنين از اقسام توحيد افعالى؛ توحيد در حاكميت است؛ يعنى حكومت؛ حكمرانى و حاكميت: بالإصاله و ذاتاً از براى 
لفق إوالى سال اممعاة زور بجنا كي عجن ك1 جنك 1 مدو كر روسن ون اهو لدو اناه وله وكيك شك ددر سال كه مر 
محدوديت حقٌ كسى است كه بر ذيكران ولأديث و سلطنت ذارد ودر غير اين صورت تصدّف عندوانى اسث. حى ولاديث و 
سلطنت بالأصاله و ذاتاً براى خداوند است؛ يس حاكميت نيز از آنِ خداوند است. هر كس كه قرار است بر مردم حكومت كند 
بايد از جانب او اذن داشته باشد. خداوند متعال به اين موضوع اشاره كرده و دو نوع حاكميت را در قرآن از براى خود ذكر 
كرده است: يكى» حاكميت تشريع و قانون كذارى؛ آنجا كه مى فرمايد: ‏ إن الْحَكم إلا لل _أَمر ألا تَعدُوا إلا إياة...)1(4) «و 
تنها حكم فرماى عالم خداوند است و امر فرموده كه جز آن ذات يكتا كسى را نيرستيد.» 


3 


ديكرى» حاكميت در تكوين؛ آنجا كه مى فرمايد: ( ما عِنّدى ما تَْتَعْجلُونَ به إن الْحكمُ | إلا لله لله 41(*) «عذابى كه شما به آن 
تعجيل داريد به دست من نيست,ء فرمان جز براى خدا نخواهد بود.» 

علامه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «از آنجا كه تأثير از آنِ خداوند متعال است» حكمى كه نوعى از تأثير و جعل است نيز از 
آنِ اوستء خواه آن حكم در حقايق تكوينى باشد يا در شرايع وضعى و اعتبارى و اين معنا با آيات قرآن تأييد مى شود؛ آنجا 


كه 


ص :777 


٠ .58-١‏ فروع كافى» اج لا ص ع 
؟و88, سوره يبوسف» ايه نر 


بوك 6 سوره انعام» ايه /ا0. 


2 


هرما مذ ١‏ إنِ الْخكم إلا لله )» ١‏ ألالَهُ الحكم , (لَهُ الْحَمْدٌ فى الأولى وألآخره وَلَهُ الْحكم » [ وَاللَهُ يخكم لا مُعَبَ لحكمه 
؛ از اين آيات استفاده مى شود كه اكر براى غير خدا حكمى هست بايد بعد از حكم خداوند و به اذن او باشد و هركز با اراده 


و مشيت او منافاتى نداشته باشد...).10) 


ابوالأعلى مودودى نيز مى كويد: «حاكميت تنها براى خداوند است و تنها حاكم حقيقى اوست. با همين فرض است كه نظام 
اسلامى داخل در نظام دموكراسى نيستء بلكه حكومتى الهى مى باشد....70) 


* - قرآن و نصب امام 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِذِ ابْتَلى إِبراهيم رَبّهُ بكلماتٍ َأَتَمَهُنّ قال 2 جاعلكك لِلنّاس إماماً] 0104 ابه ياد آر آن هنكامى 
كه خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان فرمود واو همه را به جاى آورد. خدا ملو كفك هق قويرا به شؤوايى خاق 
بركزيدم...). 


از آنجا كه امر امامت به دست خداوند استء مى فرمايد: «من تو را بر مردم امام قرار دادم). 


وبه همين دليل است كه حضرت موسى عليه السلام از خداوند مى خواهد تا برادرش هارون را وزير و جانشين خود قرار دهد؛ 
آنجا كه از قول حضرت موسى عليه السلام مى فرمايد: ( قالَ وَبّ اشْرَخ لى ص دُرى ويس لى أَمرى وَاخْثلُ مُْدَهُ مِنْ لسانى 
ِلْقَهُوا قوق واخول ل وزيراً وخ أهلى غاروة أغن.. )#16 اموس عرض كرة: روه كازا! فرح صدرببه.من غطا فرماو كار 
مرا آسان كردان. عقده زبانم را بككشا تا مردم سخنم را به خوبى بفهمند و نيزاز اهل بيتم يكى را وزير و معاون من قرار ده 


برادرم هارون را...). 


ص :77 
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ع عمع, سوره طه ايه -, 


خداوند متعال در جواب حضرت موسى عليه السلام نفرمود: به رأى مردم رجوع كن, بلكه فرمود: كن أوقك اش لكف ا 


مُوسى ؛(١)‏ «آنجه از ما خواستى به تو عطا كرديم.) 


ونيز در جاى ديكر مى فرمايد: ( وَجَعَلَناهُمْ أَيْمَةُ يهْدُونَ بأئرنا]؛(1) «و آنان را ييشواى مردم قرار داديم» تا خلق را به امر ما 
هدايت كنند.» 


عق ع ايده يا دَاوٌدٌ إِنَا جَعلناك حَلِيفَهَ فى ألأذض فَاحكم بَينَ النّاس بِالْحَقِ ؛(8) «اى قأووة! بها توا دن روف زمره 
مقام خلافت داديم, تا در ميان خلق خدا به حق حكم كنى.) 


- روايات و نصب امام 


با مراجعه به تاريخ و تدبّر در اقوال و سيره ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نيز به اين نتيجه مى رسيم كه امامت و خلافت و 
حاكميت نزد آن حضرت امرى الهى بوده و نصبش هم بايد به امر خداوند باشد. هركز موردى ديده يا شنيده نشده كه رسول 
خداصلى الله عليه وآله امر خلافت و امامت و جانشينى بعد از خود را به مردم واكذارد» بلكه به عكس.ء آن را از مردم سلب 


كرده و مخصوص خداوند دانستةه اسم 
اينكك به ذكر شواهدى از اين قبيل مى يردازيم: 


١‏ - ابن هشام نقل مى كند: «بنى عامر بن صعصعه خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند. حضرت آنان را به خداوند 
متعال دعوت نمود و خود را بر آنان عرضه كرد. شخصى از آنان به نام «بحيره بن فراس» به رسول خداصلى الله عليه وآله 
عرض كرد: به من بكو: اكر ما با تو بر اسلام بيعت كنيم؛ آن كاه تو بر دشمنانت غلبه كردى» آيا ما بعد از تو حقى در امر 
خلافت داريم؟ حضرت فرمود: امر امامت و خلافت و جانشينى من به دست خداست وهر جا كه صلاح بداند قرار مى دهد. او 
در جواب ييامبرصلى الله عليه وآله عرض كرد: آيا ما كلوهاى خود را هدف تير و نيزه ها قرار دهيم تا شما به ييروزى برسىء 


ولى در 


ص :710 
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خلافت و جانشينى تو سهمى نداشته باشيم؟ ما اين جنين دينى را نمى يذيريم...01(.0) ١‏ - ابن كثير نيز به سند خود نقل مى كند 
كه قبيله «كنده» به خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله شرف ياب شده. عرض كردند: اككر تو بر دشمنانت ظفر يافتى ما را در 
خلافت و جانشينى بعد از خود سهيم مى كردانى؟ حضرت فرمود: ملكك و سلطنت و حكومت براى خداوند است» هر كجا كه 
صلاح بداند آن را قرار مى دهد. آنان نيز به رسول خداصلى الله عليه وآله عرض كردند: ما را به دينى كه آورده اى حاجتى 


همو نقل مى كند كه «عامر بن طفيل» و «اربد بن قيس» در مدينه خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدند» عامر بن طفيل 
عرض كرد: اى محمّد! اكر من اسلام آورم جه امتيازى برايم قرار خواهى داد؟ حضرت فرمود: هر امتيازى كه مسلمانان دارنده 
به تو نيز خواهم داد. عامر كفت: آيا امر خلافت و جانشينى بعد از خود را به من وامى كذارى؟ ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: 


امر امامت براى تو و قومت نخواهد بود.0) 

نقد ادله سلطه امت 

نقد ادله سلطه امت 

برخى از طرفداران نظريه دم وكراسى به آياتى جند از قرآن كريم استدلال كرده اند: 
الف) خطاب هاى عمومى قرآن 


محقك يوسق موسى فى كويد؛ «كاهى استدلال مى شوة بر ساطه اقت واي كه اقت«منشأ سلطه و سيادت اسة) به ابن كه 
مى داند و اين» همان معناى حقٌّ سلطه امت است».() 


اين استدلال از جهاتى باطل است: 
ص :7172 
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-204. سيره ابن كثير» ج ”. ص 09. 


وك ل همان» ج ع ص 1١1‏ 


ع- اعع. نظام الحكم فى الشريعه؛ ظافر قاسمى» ص ”777. 


١‏ - خطاب هاى قرآن كريم در تكاليف - اعم از واجب عينى يا كفايى - متوجه مؤمنان است و اين كونه تكاليف» طبيعت 


ولابى ندارد كه تنفيذ آن منوط به حاكم باشد تا اين كه نتيجه كيرى شود: قرآن حقّ سلطه را براى امّت قرار داده است. 


آرى» در برخى از موارد اين كونه توهّم مى شود؛ همانند آيه شريفه: [ الزَّانِيهُ وَالزَانِى فَاجْلِدُوا كل واجدٍ مِنْهُما مِانَهَ جَلْدَو)؛12) 


«زن زناكار و مرد زناكار را هر كدام صد تازيانه بزنيد.») 

ونيز آيه: والسارق وَالسَارقَهُ فَاقْطعُوا أيديهّما...!؛(١7)‏ «دستان مرد وزن دزد را قطع كنيك.) 

همجنين آيه: [ وَالْذِينَ يرْمُونَ الْمُخْصَ نات ثم لَمْ يأنّوا بأزْبَعه شهداءَ فَاجْلِدُوهُمْ تَمانينَ جَلْدَةُ...]204) «و آنان كه به زنان ياكك 
مؤمن نسبت زنا دهند؛ آن كاه جهار شاهد بر ادعاى خود نياورند آنان را به هشتاد تازيانه كيفر دهيد.» 


ولى با دقت و تأمّرل در آيات بى مى بريم كه خطاب آيات فوق به مجموع امت نيستء تا از آن ها حقٌّ سيادت براى انّت 


استفاده شود بلكه خطاب به اولى الأمر و كسانى است كه حقّ قضاوتٍ بين مردم را دارند. 


؟ -اكر حقّ سلطه از براى امّت استء بايد امام در حكمرانى اش از همه امّت رضايت بككيرد. در حالى كه اهل سنت معتقدند 
ولايت امام به بيعت برخى از اهل حل و عقد و حتّى يكك نفر از علماى اهل حل و عقد نيز منعقد مى شود. 

فاسق و جائر باشد» در حالى كه اين ديد كاه منافات دارد با آيات و رواياتى كه از دوستى و همكارى با ظالمين نهى كرده؛ واز 
حرمت اطاعت كسى كه به غير از احكام الهى حكم مى كند» سخن مى كويد. 


عه اي 


© - با جمع بين آيات فوق و برخى از آيات ديكر؛ مانند: [ ... وَلِيعلَمَ الله مَنْ يِنْصُرُْ 
ص :/711 
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عم6. سوره نورء آيه زة 


لله اسمن 11361 اسشافوامى شرو كن شلظة وسشيامة از براى خداوند متعال استء ولى وظيفه مردم است كه خدا و 


ييامبرش را يارى و اطاعت كنند. 
ب) آيات استخلاف 


در برخى از آبات» اشاره شده به اين كه خلالفت از براى مجتمع است نه شخص معين؛ مثل قول خداوند متعال: [ وَإِذْ قال 
رتكك الملتيكة إلى اغا فى الأؤضن خلينة ..]6(لووياد آون زهان را كهايروره كارت يد طلاتكه فرموذ: غمانا من دز رون 
زمين خليفه قرار مى دهم.) ازاين تعبير استفاده كرده اند جون انسان خليفه و جانشين خدا در روى زمين است» يس حقّ سلطه 


نيز براى خود اوست. در جواب مى كُوييم: 


اللأذاق ايخ نالك سي المعفاقة من وه كل ور فشي كد اوقل دن أبا ات وض اميق تمدو ]ب .ديا ريط .نه ستاظه اقبنانة 
بر خود ندارد. از همين رو مى بينيم هنكامى كه خلافت به معناى حكومت استء خداوند آن را به مردم نسبت نمى دهده بلكه 


فى الرساية ( يا داؤُودٌ إِنّا جَعَلّناك حَلِيفَهَ فى الأزض فَاخكم بين الناس بِالْحَقٍ :أله ذاى داووف] عا تر را جائشية خرف در رو 


زمين قرار داديم» يس بين مردم به حق حكم كن.) 


ثانياً: آيات خلافت عامّه - تكويناً نه تشريعاً - دلالت بر تفويض آبادانى زمين به بشر دارد؛ زيرا تشريع بر شرايطى خاص 


ج) آيه امانت 


ها عل تير ه 


خداوند متعال مى فرمايد: ! إِنَّ الله يأمُرْكم أَنْ تُوَدُوا ألأماناتٍ إلى أُمْلِها وَإذا 00-6 الثلس أن تشكهوا بالعيدل #لالورعيدا 


از آيه فوق جنين استفاده كرده اند كه مقصود از امانت» حكومت بين مردم استهء به قرينه تفريعى كه در آيه آمده است: [ 


وَإِذا حَكَفْتُمْ به اين معنا كه حكم و حكومت بين 


ص :717/8 
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مردم امانت است و آن ها صاحب و مالكك تدبير آن هستند؛ زيرا مخاطب اين حكم آنانند و هر كس از طريق مردم انتخاب 


شد بايد به عدل رفتار كند. 


در جواب مى كوييم: آيه شريفه بر فرض كه خطابش به عموم مردم استء دلالت دارد براين كه مردم وظيفه دارند حكومت 


اشكال تضاد بين سلطه و آزادى 


يكى از بارزترين اشكال ها در علم سياست» تضاد بين سلطه و آزادى است؛ زيرا سلطه منشأ تضييق و سلب آزادى در انسان 
اسكة:در حالى كدابق عمل نا ازادى اساسا زكارئ ندازة عن هر اسائى است ك2 آزاه زمدكن كنن ووو عمين تضاد 
است كه مى بينيم بشر در طول تاريخ در حال ستيز و نبرد با سلطه ديككران است و مى كوشد كه از آن بكريزد. به عبارت ديكر 
سلطه از دو جنبه اشكال دارد: 


١‏ - جنبه علمى؛ 
" - جنبه عملى. 


جمع كرد؟ آيا اين تضييق و تقيبد آزادى طبيعى انسان نيست؟ به جه معيار و ميزانى براى انسان ها از جانب شخصى حدود و 


تضبيقاتى فراهم مى شود؟ 


اين اشكال علمى در جنبه عملى نيز يديد مى آيدءه با اين بيان: مادامى كه انسان آزادى خود را مطلق و بدون حدٌ و قيد مى 
بيند» جكونه مى توان ضمانت اجرايى داد كه همه مردم مطيع و فرمانبردار حاكم سلطه كرا باشند؟ 


حل اشكال 
حل اشكال 
براى حل اين اشكال طرح ها و برنامه هايى ييشنهاد شده كه از آن جمله است: 


71١9:ص‎ 


١‏ - نظريه قرارداد اجتماعى 

«زان زاك روسو معتقد است قرارداد اجتماعى مى تواند برطرف كننده اين تضاد باشدء به نحوى كه حكومت و حاكم سلطه 
خود رااز قراردادى مى كيرد كه مردم با او مى بندند و با اين قرارداد» حاكم و حكومت حق مى يابد كه با جعل قانون 
تضبيقاتى را براى مردم ايجاد كند. 

روسو نظريه خود را بر سه اصل استوار مى كند: 

الف) ولايت و سلطه انسانى بر انسان ديكر را نفى مى كند؛ 

ب) انسان بر خودش ولايت دارد و به تعبير ديكرء انسان حق تعيين سرنوشت خود را خود به دست مى كيرد؛ 

ج) انسان مى تواند با يكك قرارداد اجتماعى»؛ حق خود را به ديكرى واككذار كند» تا او با هيئت حاكمه اى كه تشكيل مى دهد 
بر مردم حكومت كند. 


جامعه بر يكك فرد اتفاق نمى كنند» در اين هنكام است كه صاحبان اين نظريه مسئله رأى اكثريت را - هر جند 0١‏ درصد باشد 


اكر كفته شود كه بقيه مردمء از جنبه اخلاقى بر رأى اكثريت احترام قائل شده و فرد انتخاب شده را مى يذيرند. در جواب مى 
خاص بر امام و حاكم اسلامى از جانب خداوند متعال و ابلاغ ييامبرصلى الله عليه وآله حل كرد كه در نتيجه اختلافى ييش 


نمى آيد و حقّ ذاتى و اولى خداوند بيشتر مراعات مى شود. 


ذيكران رأى مقت تنداده ويا أو 


77١ ص:‎ 


قرارداد اجتماعى نبسته اند؛ خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه جه بسيار اشخاص و احزابى كه براى منافع شخصى و حزبى 
خود جه خيانت هايى كه نكرده و نمى كلند. 


" - نظريه وابستكى 


الأسكى) يكن :درك ازانظرنه بزذازاى ايف كدور عدوي افش بين زادى وصاظه لياع بر مده اسك اومن كرينة 
«شخصيت يكك فرد جامعه» در حقيقت جزئى از مجموعه جامعه اى منظم است كه به او وابستكى دارد. كسى كه مى كويد: 
من مى كوشم تا اهدافم را يياده كنم در واقع مى كويد: من سعى دارم كه با نظامى سير كنم و خود را وفق دهم كه جزثئى از 
آن نظام هستم... يس حريت و آزادى از اين ديد كاه ياره كردن حدود و قيدها نيست...1(.0) 


اين ديد كاه هر جند بر فرض ممكن است اشكال نظرى و علمى نداشته باشد. ولى هركز نمى تواند بيانككر شرح واقعى حال 
انسان باشد؛ زيرا انسان هميشه درصدد بياده كردن خواسته ها و خواهش هاى شيا كوه اسقه ار كاكما دو هال نزاع با افراد 
جامعه براى جلب منافع شخصى است. آيا جنين نيست كه هر كاه دستكاه حاكمه» حكمى را به نفع ما صادر كند خوشحال و با 
عكس آن ناراحت مى شويم؟ 

آنا اين نظرية و ديد كاه توانسته است كه اق جنبة علمى مشكل تضاد بين سلطه و آزاذئ راحل كلد و از جيه عملي نيز انسان 
را تسليم محض دستككاه حاكمه نمايد؟ با رجوع به عمق وجود انسان ها بى مى بريم ه ركز حكومتى جنين نبوده است؛ خصوصاً 
با در نظر كرفتن اين كه غالب نظام ها درصدد مصالح شخصى و حزبى و قومى خود هستند و به طبقات ديكر جندان توجهى 
نداوتد: ازاين جناست كه مشكل كريز از قانون يديد مى ايد 

" - نظريه دينى 

دين نيز در اين مسثئله دخالت كرده و به نحو كامل در هر دو جنبه نظرى و عملى اين اشكال را حل كرده است: 


77١:ص‎ 


-١‏ 84ع. الحريه السياسيه و الاجتماعيه. جلال احمد خطاب» ص 85" به نقل از لاسكى. 


الف) جنبه نظرى 


ديق آزادى مطاق را عنق طبيعى السان ثمى ذانده بلكه اسان راي هخبوديت الهى سفارش مى كند» عبود يد كه با وتجزد أو 
ملا-زم و همراه است. دين با اين نظر مخالف است كه طبيعت به انسان آزادى مطلق بخشيده است. از ديد كاه دينى» انسان 
مملوك و عبد خالقش استء در مقابل اين مالكك حقيقى» هيج كونه آزادى فدارة» اكرجه ابى عبوذيت و سلب آزادى عي 
آزافق اسعه ازاذاف ينايق هعنا تست كةانساق خؤد و] اسيريتك اتهوات و غراة و ضفات وذيلة نفساق كندة بلكة زهاني انسان 
اذا ساي واي ياد ا رإدي را ودس مجه بعدا وله مبعا زم ارماينة: ( إنّما كان قَوْلَ الْمَؤْمنِينَ إذا ذُعُوا إِلَى الله 
وَرَسُوَلِهِ ل؟ اذ قُولُوا مغن وَأَطْغنا]1(5) «آن مؤمناتند كه جون به سوى حكم خدا و رسولشان بخوانند تا خدا ميان 
آنان داورى كند خواهند كفت كه حكم خدا را شنيديم و اطاعت كرديم.» 


اكر اصل در انسان عبوديت استء خروج از حدود آن و دورى از طاعت الهى. موجب تضاد است؛ همان كونه كه خداوند 
متعال مى فرمايد: ا ل 0 


ذو ايه د كر او انه ماقت اشارة شن البت: ( وَما لِى لا أعْدِدُ الى فَطَرَنِى وَإلَيهِ نُوجَعُونَ ‏ ُ 
الي ار سياه الم ل لي ل همه إ|شما به سوى او 
بازكشت مى يابيد؟ آيا من به جاى او خدايانى را بيرستم كه اكر [خداى ]رحمان بخواهد به من كزندى برساند» نه شفاعتشان 


به حالم سود مى دهد و نه مى توانند مرا برهانند؟) 


عباوت خداوند و عبوذيت السان دو يرابر خداوتد و دستورهاشن: عرزي اسث كه هر كز از فطرت: انسان نحدا تمى شود همان 
كونه كه قرآن مى فرمايد: [ لَنْ يش ككف الْمَيديحٌ أَنْ يكونٌ عَدداً لله )2(4) ده ركز مسيح از بنده نخدا ورف آنا و اششكاق 


ندارد.») 


7177١: ص‎ 


.6١ سوره نورء آيه‎ 16 -١ 
.١ ؟- الاع. سوره طلاق» آيه‎ 
ركام سوره بيس » آيات ؟ك'و؟؟.‎ 


ع إرذفة سوره تساءء ابه ١7‏ . 


طبق اين اصل دينى» اسلام مى كويد: سلطه شرعى كه سبب حقّ سيادت و قدرت بر انسان هاستء منشأش از خداوند متعال 


كرفته شده؛ زيرا مالكك حقيقى انسان اوست و تمام سلطه ها بايد به او باز كردد. 


ب) جنبه عملى 


جرا انسان درصدد فرار از سلطه و سلطه يذيرى است؟ جرا او درصدد نزاع با نظام سلطه بر مى آيد و هركز مايل نيست با آن 


در جواب مى كويبم: ممكن است اين موضع كيرى سه عامل داشته باشد: 


عامل اوّل: انسان جنين مى يندارد كه آزادى حقٌ طبيعى اوست وهر حدٌّ و قيدى كه برايش كذارده شده؛ با آزادى اش منافات 


دارد و در نتيجه مردود است. 
عامل دوم: حبٌ ذات و نفس و جلب منافع شخصى براى خود است. اين حبٌ نفس در غريزه انسان است. 


عامل سوّم: تصوّر خيانت و ظلم از ناحيه حاكم سلطه كر و يايمال كردن حقوق مسلم انسان» وى را به موضع كيرى در مقابل 


حاكم وامى دارد. 
حال ببينيم دين اين سه عامل را جككونه علاج كرده استء تا در نتيجه مشكل تعارض بين سلطه و آزادى حل شود. 


در مورد عامل اوّل: مى بينيم كه اديان هر كونه آزادى خيالى را مردود مى شمارند و درصدد آنند كه انسان را از حيث فكرى 
و اخلاقى اين كونه تربيت كنند كه بنده مطلق بروردكار باشد تا از اين طريق به مقام خليفه اللّهى برسد. دين تنها به جنبه نظرى 
انسان - كه معتقد به عبوديت خداوند است - توجه ندارد» بلكه درصدد آن است كه او را بر اين عقيده تربيت كند. امام على 
عليه السلام مى فرمايد: «الهى كفى بى عرّاً ان اكون لكك عبداً و كفى بى فخراً أن تكون لى ربَاً10)؛ «خدايا بس است مرا از 


حيث عرّت كه بنده تو باشم و كافى است مرا در فخر كه تو يرود ركار من باشى.) 


ص :777 


.8٠0 علا5. بحار الانوار» ج ©/ا؛ ص‎ -١ 


در مورد عامل دوّم: دين درصدد آن نيست تا حبٌ نفس و ميل تحصيل منافع را از انسان جدا كندء بلكه مى خواهد به انسان 
بفهماند مصالح اين دنيا زود كذر و موقتى است و تنها مصالح عالم آخرت يابرجاست و لذا بايد انسان تمام وجود خود را براى 
هدفى عالى به كار كيرد. 


در مورد عامل سوّم: در صورتى كه انسان بداند حاكم اصلى خداست و او تنها خير و صلاحش را مى خواهدء هيج كاه از 


فرمان او و حاكمى كه به توسط او منصوب شده سر باز نمى زند. 


در نتيجه» اطاعت و خضوع انسان به سلطه حاكم هيج ضررى براى او نخواهد داشت,ء بلكه در آن سودى است كه دنيا و 


أعرة اويا تأمي من كنك 


علامه طباطبايى رحمه الله در اين باره مى فرمايد: «آن اصل طبيعى تكوينى كه آزادى از آن نشأت كرفته استء. نيرويى است به 


نام «اراده» كه در وجود انسان نهاده شده است و او را به فعاليت و عمل بر مى انككيزاند. 


ارادهء حالتى روحى است كه اكر س ركوب شود منجر به س ركوبى و نابودى حسٌ و شعور انسان مى كردد و ييامد آن از بين 
وفتن انسانيت اتسان انت» أمنا ازسوى ديكن :از اجا كه بكر موجوادئ اجتفاعن اسث» افريتشن :و طبيعتقن او واءية زئد كن ندر 
اجتماع و همراهى با ديكران سوق مى دهد. بدين صورت كه اراده اش را با اراده هاى ديكر و فعاليتش را با فعاليت ديكران 
همراه و سازكار مى نمايد. نتيجه اين مى شود كه انسان در برابر قانون - كه اراده ها و فعاليت ها را با وضع محدوديت هايى 
تعديل مى كند - خاضع و تسليم باشد. 


بنابراين همان طبيعت و آافرينشى كه به انسان آزادى اراده و عمل بخشيده است». خودش محدود كننده اراده و عمل انسان نيز 
هست و آن رها بودن ابتدايى و آزادى اوليه را مقيد و محدود مى سازد. واز آن جايى كه قوانين تمدن كنونى يايه احكامش 


بر اساس منافع مادى بنا نهاده شده است» اين امر موجب مى شود كه اين جوامع از نظر 


ص :7177 


التزام به معارف زيربنايى دينى و لوازم آن آزاد باشند؛ همجنان كه موجب آزاد بودن آنان در مسائل اخلاقى و هر آنجه كه در 
وراى قوانين مذكور است مى شود؛ يعنى انسان در وراى آن قوانين هر جه را كه بخواهد وهر جه را كه انجام بدهد آزاد 
است. اين است معناى آزادى نزد ييروان تمدن كنونى. اما در اسلام قانون بر اساس اصل «توحيد) وضع شده است و يس از آن 
بر اساس اخلاق فاضله. بدين جهت اين قانون همه جيزهايى را كه به اعمال فردى و اجتماعى انسان مربوط استء از امور جزئى 


كرفته تا امور بسيار مهم و آن هم در همه ابعاد» بيان كرده است. 


بنابراين هر جيزى كه ارتباطى با انسان دارد و يا انسان ارتباطى با آن دارد» در شريعت اسلامى نشان و اثرى از آن به جشم مى 


خورد.ازاين رو ديكر جابى براى بروز وظهور آزادى به آن معنايى كه در تمدن مادى مطرح استء در اسلام وجود ندارد. 


آرى؛ در اسلام براق اسان 1١‏ واد از قيد بنذ كن غير خخداوتد متعال وصود دازذه اين ازادع اكرحه بيشتر ارك كلمه نسكة 
ولى داراى معنايى بسيار وسيع و كسترده است. به طورى كه اككر كسى با تعمّق و تحقيق كافى در قوانين اسلامى ودر شيوه 
فاى كاريردئ كه انسان ها رايه سوى آث رات عوائد و آن قزاتين :و شنيوه ها وا بين اقراد و يتات جامعه يرقران من كد 
كاوش و بررسى كند و سيس آن را با روش ها و قوانين زورمدارانه و ارباب منشانه حاكم بر جوامع متمدن امروزى و 
زوركويى هايى كه بين طبقات و افراد آن جوامع و يا بين جوامع قوى و جوامع ضعيف وجود دارد مقايسه كند» در اين صورت 


است كه به اين معناى كسترده و فراكير بى خواهد برد).(1) 
مقاسه اى در مفهوم آزادى 


آزادى به مفهوم و معناى صحيح آن. در روايات اهل بيت عليهم السلام زياد به جشم مى خورد.ء ولى مفهوم آن اختلااف 


اساسى دارد با آنجه دم وكراسى غربى از آن اراده 


ص :770 


.18-١7 هلاء. آزادى از ديد كاه علامه طباطبايى» ص‎ -١ 


مى كند. از امام على عليه السلام نقل است كه فرمود: «اى مردم! انسان عبد يا كنيز آفريده نشده است و همانا تمام مردم 


آزادند...).10) 
همو فرمود: «بنده غير مباش» در حالى كه خداوند تو را آزاد قرار داده است)».(70) 


اسلام تأكيد مى كند انسان بدان دليل كه آزاد است نبايد بنده ديكرى كردد و زير يوق اسارت سلطه كران رود. همجنين نبايد 
بنده و اسير شهوت و غضب و ساير قوا و صفات رذيله خود باشد. اما آزادى در اسلام به اين معنا نيست كه انسان به دليل آزاد 


بودنش» خود را از سلطه و حكومت خداوند و فرستادكانش خارج كرده و بى نياز ببيند و قانون كريزى و قانون شكنى كند. 


اسلام در مورد آزادى انسان به حقايقى فكر مى كند كه فرهنكك غربى هركز بدان توجهى نداشته يا در تضاد با آن عمل كرده 
است. اسلام حقيقت انسان را در روح او مى داند و درصدد حفظ كرامت و حريت و آزادى روح اوست. اكر مى كويد: به 
خاطر اموالٍ كسىء او را تعظيم نكن؛ اين براى حفظ كرامت و شخصيت انسانى است. به طور كلى بين آزادى در غرب و 
مفهوم آزادى در اسلام فرق اساسى وجود دارد. آزادى در غرب بر مسئوليت نداشتن يايه كذارى شده استء ولى در اسلام بر 


اساس احساس مسئوليت و عبوديتٍ خداوند متعال بنا نهاده شده است. اين فرق اساسى بين اسلام و دمو كراسى غربى است. 


ص :772 


.13# علاع. بحارالأنوا ج الل ص‎ -١ 


.77/ لالا. همان ج 5 ص‎ -١ 


اسلام و عدل جزايى 
اسلام و عدل جزايى 


يكى از شبهاتى كه از مصاديق تعارض علم و دين مطرح شده. مسأله عدل جزايى و به عبارت ديكر كيفرهاى عالم آخرت و 


وجود دوزخ است. 


اغلب منتقدان در غرب» وجود جهنم و عذاب اخروى را كه مورد يذيرش اديان الهى از جمله اسلام و مسيحيت قرار كرفته 
استث را.تاهمكون و تاسازكار يا حكمت:وعدالت و وحمت الهى تلقى هى كنتد و يعقبى .در ضيحت استناة كيقرهاى الخروى به 
ييامبران آسمانى با ديده شكك و ترديد مى نكرند. 


«(د بويك هيوم) ١1/1١١(‏ - #/ا/ا١‏ م) فيلسوف و منتقد معروف غرب در اين باره مى كويد: «آن جنان كه ما مى فهميم» كيفر بايد با 


تجاوز تناسبى داشته باشد. در اين صورت جرا در ازاى تجاوزهاى موقتى موجود ضعيفى جون انسان» كيفر ابدى؟!...00.2) 


«موريس مترلينكك» (1880 - 1984 م) فيلسوف مشهور بلزيكى در خصوص ناعاقلانه بودن كيفرهاى اخروى مى كويد: «به نظر 
منء اهانتى كه تا كنون به مقام خدا شده؛ اين است كه كفته شود: خدا جهنم را خلق كرده است...).(7) 


«برتراند راسل» (14177 - 19170 م) مشهورترين فيلسوف قرن حاضر نيز در اين باره مى كويد: «فكر مى كنم اين عقيده كه تش 


جهنمء يكك نوع مجازات براى كناهكاران است عقيده اى ظالمانه باشد...).(90) 
ص :/77 
١-8لا8.‏ شكاكيت در مورد جاودانكى روح؛ ديويد هيوم» ص 20. 


ةلا دووازه بز ركذ هوويسن متر لكك ترجمه منضورى و برذ كرض مذاو182: 


.٠ 3‏ جرا مسيحى نيستيم» برتراند راسل» ترجمه طاهرى» ص 7". 


او نيز مى كويد: «تصور نمى كنم شخصى جون عيسى با آن خصايص انسانى كه در او سراغ داريم امكان مجازات ابدى را 


اقسام كيفر 
كيفر و مجازاتى كه براى شخص كناهكار است از دو قسم خارج نيست: 


١‏ - كيفر تكوينى: كه رابطه حقيقى و على و معلولى بين آن كيفر و عمل وجود دارد» مثل دست زدن به آتش و سوختن 


دسث. 


؟ - كيفر قراردادى: كه هيج كونه رابطه حقيقى و على و معلولى بين جرم و كيفر وجود ندارد؛ مثل اكثر كيفرهاى محاكم 
قضايى درباره مجرمان. 


انكيزه كيفر 

درباره كيفر جرم انككيزه هايى ذكر شده است: 

١‏ - تشفى خاطر؛ مثل آن كه مظلوم براى عقّده خالى كردن اجرا مى كند. 

١‏ - تربيت و اصلاح شخص مجرم؛ مثل تأديب دانش آموز تنبل. 

* - اصلاح اجتماعى؛ مثل اعدام به جهت عبرت كرفتن. 

* - احقاق حقّ؛ مثل دفاع شخص ثالث از حق مظلومى كه قادر بر آن نيست. 

د - ييشكيرى؛ كه كاهى تنها به جهت جلو كيرى از جنايت بزركك تر شخصى مجازات مى شود. 


در مورد عذاب اخروى از ناحيه خداوند: انكيزه اول در ذات الهى محال به نظر مى رسد» جرا كه خداوئد متعال همانئد انسان 
قلب و دل ندارد. انككيزه دوم» سوم, ينجم اين ها همه در آخرت جايككاهى ندارند» جون كه آخرت هنكام حساب و جزاى 
اعمال است نه زمان تكليفء تا با كيفر مجرمان» سايرين هم متأثْر شوند و به تكليف خود عمل كنند. 


ص :77/1 


17 جرا مسيحى نيستيم» برتراند راسل» ترجمه عباسى») ص‎ .١ -١ 


امام على عليه السلام فرمود: «اليوم عمل و لاحساب و غدا حساب و لاعمل)؛(١)‏ «امروز [دنيا إجايكاه عمل است نه حساب» و 
فردا [قيامت جاى حساب است نه عمل.» 


اما انكيزه احقاق حقّ مظلوم» بدين معنا كه خداوند به خاطر ستم هايى كه جنايتكارانى جون هيتلر و شمر مرتكب شده اند آنان 
را به كيفر اعمالشان مى رساندء با اندك تأملى معلوم مى شود كه اين انككيزه به انككيزه هاى ديكر باز مى كردد. در نتيجه اين 
انكيزه ها ثمى توائل توجيه كتنده عذاب اخروى باشذ. 


انكيزه هاى خداوند از كيفر اخروى 
انكيزه هاى خداوند از كيفر اخروى 


عالمان اسلام در ياسخ به انكيزه هاى خداوند از كيفر و عذاب اخروى به جهات مختلفى اشاره كرده اند كه برخى از آن ها را 
بازكُو مى كنيم: 


١‏ - كيفر» مقتضاى عدل الهى 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَنَضَعٌ الْمَوازِينَ الْقَسْط لِيؤم الْقِيامَهِ قلا تُظَلْمُ نَفْسٌ شّيئاً)؛(1) «ما ترازوى عدل را در روز قيامت بر 


يا مى كنيم» يس به هيج كس كمترين ستمى نمى شود.) 

ياسخ: اولاً: در مفهوم عدالت» كيفر نخوابيده است. 

شيخ مفيدرحمه الله مى فرمايد: «عادل حكيم به كسى اطلاق مى شود كه نه مرتكب فعل قبيح شود و نه تركك واجب كند).20 
همين معنا از قاضى عبدالجبار معتزلى نيز رسيده است.50 

ثانيً: حقّ مظلوم با عذاب ظالم ادا نمى شود؛ زيرا با عذاب كردن مجرم, نفع و ثمره اى عايد مظلوم نمى كردد. 

*! - عدم بازخواست خداوند 


اشاعره با انكار حسن و قبح عقلىء تمام افعال الهى را متصف به حسن شرعى مى كنند و معتقدند كه خداوند هر فعلى را كه 


ص :7179 
-١‏ 587. نهج البلاغهء خطبه ١؟.‏ 


7 ردي سوره انبياء» أيه إذة 


*- 88ع. انوار الملكوت» ص .٠١8١‏ 


ع مل2. شرح اصول خمسه.ء ص لكر 


ياسخ: در جاى خود. حسن و قبح عقلى و وجود غرض در افعال الهى مورد بحث قرار كرفته و به اثبات رسيده است. 
" - كيفر» غايت تكليف 


معتزله و برخى از متكلمان اماميه معتقدند كه حكمت الهى مقتضى است كه خداوند حكيم بايد از اوامر و تكاليفى كه در دنيا 
به عهده انسان كذاشته است غايت و هدفى داشته باشد تا جعل تكليف كه موجب رنج بند كان مى شود عبث نشود. بنابراين 


ياداش دادن شخص مطيع و كيفر دادن فرد مجرم» هدف خداوند از جعل تكاليف است.(1) 


ياسخ: اين دليل» ضرورت وجود غايت در تككاليف الهى را ثابت مى كند كه با ياداش و ثواب مطيع تأمين مى شود ولى 


ضرورت كيفر عاصى را اثبات نمى كند. 
© - عقاب» ضامن اجراى تكاليف 
برخى از متكلمان معتزله و اماميه مى كويند كه فلسفه عقابء ايجاد ضمانت براى اجراى تكاليف الهى است. 


قاضى عضدالدين ايجى نظريه معتزله را جنين كزارش مى كند: «اكر كناه كارى بداند كه او به خاطر جرمش معاقب نخواهد 


شك أيه موحدب استمرار و تدوام كناه كار در كناهش خواهد شد).(7) 


ها ميل و كششى به انجام كناه وجود دارد و اككر انسانى به عدم عقاب جزم بيدا كندء خواه ناخواه به سوى كناه كشيده خواهد 
شد و وادار كردن به قبيح نيز قبيح است0.0) 

ياسخ: اولا: خداوند نيروى عقل و وجدان و فطرت نوع دوستى» حقيقت طلبى 

75١ ص:‎ 


لاا شرح مواقف. ج 3 ص الخكارة 
رك نهج الحق» علامه حلى» ص هذذرة 


و اجتماعى بودن را در نهاد بشر آفريده است كه انسان ها مى توانند جرخ هاى اجتماعشان را با تمسّكك به اين امور به خوبى 


بكردانند. 


ثانياً: آنجه كه حقيقتاً ضامن اجراى تكاليف استء خود كيفر در عالم آخرت نيستء بلكه اين تهديد و وعده به عذاب است 


كه در متون دينى نسبت به انجام كناهان مكرراً بدان تصريح شده است. 

#الكارس كن غنيك وسداة ويف الى فنكق انك عرادت كره و هداز نظام ساك 

- كيفرء مقتضاى وعيد الهى 

نجع لدامى كواكدة وغين خداوتدا نالل وعدة او واحية الوفاء اشةوع لذ ازاده سويت عذات الى نحي اسك 


قاضى عبدالجبار معتزلى مى كويد: «خداوند به نيك وكاران وعده ياداش و به بدكاران وعده عذاب داده است و خداوند به هر 
دو عمل مى كندء و جايز نيست خلف وعده نمايد براى اين كه كذب و فعل قبيح است. اما اين كه جرا خداوند فعل قبيح 


مرتكب نمى شود به دليل اين است كه علم به قبح آن دارد و از انجام آن نيز بى نياز است0.(١)‏ 


ياسخ: هر انسانى با رجوع به وجدان و عقل خويش در مى يابد كه عمل به وعيد در تمام موارد واجب نيست؛ زيرا مولا مى 
تواند راه عفو و ككذشت را در آخرت انتخاب كند بدون آن كه در دنيا بنده از آن مطلع باشدء و لذا انسان بايد هميشه بين 


خوف و رجا باشد. 

م - عقاب» لطف الهى 

برخى از متكلمان اماميه از آن جهت كه عقاب موجب اطاعت و تقرّب الهى مى شود آن را مصداق لطف الهى مى دانند. 
خواجه نصيرالدين طوسى رحمه الله در اين باره مى كويد: «انسان با ارتكاب كناه و تركك واجب» 


7؟١:ص‎ 


١-4م2.‏ شرح اصول خمسه. ص 7 . 


ياسخ جهارم؛ يعنى ضمانت اجرايى تكليف بازمى كردد, كه قبلا ياسخ داده شد. 

ثاقا: لطن يردن كت بكه قرط كارفدو اناا كدف ف عاتن لطت راقن كد موصي أنذا وكير :مكلت تكرةفو در 
حالى كه در مورد كيفر» مكلف متضرّر مى شود. 

١‏ - كيفرء مقتضاى عبوديت و مولويت 


علامعه طباطبايى رحمه الله با استناد به آيه شريفه [ إِنْ تع ذِبْهُمْ فَإِنّهُمْ عِبادْك وَإنْ تَغْفِر لَهُْ فَإنَك أَنْتّ الْعَزيرٌ الْحَكيه10)) مى 
قرهابنة زاب اياك يكم صلل عقلى اكه يه اق يبان كه اكر مولا ى عداو خلا دن اخهان واشه باهذ از سلنات عل 


راف سكلماة اقناخيرة كار سقابه عم تقر اده 31 

ياسخ: در مورد قدرت مطلقه و مالكيت حقيقى منحصر به فرد الهى» جاى هيج بحث و شبهه اى نيستء اما محل كلام در جواز 
و صحت عقلى تمام افعال متصور در اذهان است كه بر اين اساسء آيا خداوند مى تواند انسانى را خلق كند و به او نفس 
لطيف اعطا نمايد» سيس او را به اشدٌ مجازات و شكنجه ها برساند؟ 

/ - عقاب» ظهور اسماى الهى 


عرفاى اسلام با عنايت به اينكه داراى مشرب وحدت وجودى هستند» معتقدند كه وجودء واحد است و آن هم منحصر در ذات 
واجب الوجود مى باشد و بقيه اشيا در حقيقت» نمود و تجلى وجود حت اند. و لذا معتقدند كه هر جه در دايره عالم ماده تحقق 


مى يابد سراسر مظهر ماهيت و حقايق عوالم غيبيه و ظهور مقام واحديت است. 


ص :7737 


.6:08 كشف المراد. مبحث معاد مسأله ع ص‎ .90 -١ 
.١1١48 ؟- 91ع. سوره مائدهء آيه‎ 
.776 “ل 937ع. الميزان» ج ع ص‎ 


#- 41#ع. اللمع» ابوالحسن اشعرى» ص .١1١28‏ 


ياسخ: اصل ايراد و شبهه در وجه علت ظهور اسمائى همجون ديان» قاهر و شديد الانتقام أاست. 
؟ - عقاب» مابه تصفيه و تطهير نفس 


برخى از عرفا انككيزه عقاب را يالايش و تصفيه نفس از آلودكى هاى معاصى ذكر كرده اندء تا انسان بتواند خود را به مقام 


قيصرى در اين باره مى كويد: «عذاب موقت جهنم هم به جهت رسيدن اهل آن به كمالات مقدور خودشان است. يس عذاب 


متضمّن بهترين الطاف الهى است1(.0١)‏ 


از ميان متكلمان؛ ابن قيم همين رأى را دارد. او مى كويد: «خداوند به منظور تشقَىء كناه كار را كيفر نمى دهد بلكه به جهت 
ياك و طاهر شدن و نيز به منظور شمول رحمتء وى را عذاب مى كند. يس عذاب» مصلحت و لطئف خداوند در حق كناه 
كاز است» اكرجسه وى متحقل ندثرين غذاب ها كردد».(09 


ياسخ: اولا< آيا براى محو شدن آثار كناه و تطهير» جيز ديكرى همجون شفاعت و عفوالهى كافى نيست؟ جرا خداوند براى 
تطهير نفس راه عذاب را انتخاب كرده است؟ 


“عه 
جح 


: در مورد كفار» بهشتى متصور نيست تا كفته شود عقاب آن ها مقدمه رسيدن به كمالات بعدى است. 
ثانا فمك: است شخص كناه كار بككويد: ما از خير نعم الهى مى كذريم تا خود رااز مجازات غير قابل تحمل نجات دهيم! 


علاامه تهرانى رحمه الله مى فرمايد: «در مورد عذاب هاى قيامت به جه دليلى بككوييم كه براى تطهير و تزكيه است؟... صرف 


ورود به جهنم و مخلد بودن در آنء به هيج دليلى نمى توان آن را علت تطهير و تزكيه دانست»0.0*) 
ص :7117 
-١‏ ع69. شرح فصول الحكم, ج 7 ص 18. 


؟- 898. حاوى الارواح» ابن قيم» ص 6 1. 


مولع معاد شناسى» محمد حسين حسينى طهرانى» ج :3 ص #غارة 


٠٠‏ - كيفر» مقتضاى تجسم عمل 
برخى معتقدند كه عقاب مقتضاى تكوينى عمل غير صالح است. 


در دنياست كه با وى قرين است. يس بى ترديد دوزخ در باطن انسان وجود دارد و بايد آن را با علم و معرفت دريافت".(1١)‏ 


وى در جايى ديكر مى كويد: «سؤال از اين كه جرا معصيت منجرٌ به عقاب مى شود مانند سؤال از هلاءكت حيوان بر اثر 


خوردن سم است واين كه جرا سمم موجب هلاكت حيوان مى شود؟)100) 


ندارد).0) 


ديكر).() 


حكيم سبزوارى مى كويد: «اصل عذاب از سوء غرض خارجى نيستء بلكه لازمه فعل خود شخص است0(.26) 
شيخ محمد عبده مى كويد: «جزاى قيامت اثر طبيعى عمل استه به اين معنا كه اعمال در نفس انسان تأثير مى كذارد...).(2) 


شهيد مطهرى رحمه الله مى فرمايد: «مجازات هاى جهان ديكر رابطه تكوينى قوى ترى با كناهان دارند» رابطه عمل و جزا در 
آخرتء نه مانند نوع اول قراردادى است و نه مانند نوع دوم از نوع رابطه على و معلولى؛ بلكه از آن هم يكك درجه بالاتر است. 
در اينجا رابطه عينيت و اتحاد حكم فرما است).(/0 


ص :77 


-١‏ /ا9ع. الاربعين و متشابهات القرآنء غزالى. 

؟-698. المضنون به على غيراهله» غزالى» ص .١١‏ 

9- 94ع. مجموعه مصنّفات شيخ اشراق» ج ١‏ ص ”7/ا5. 

ع- .860١‏ تفسير القرآن الكريم» ج هش ص 187 ؛ اسفار» ج 94» ص 190. 
ه- ١0ه.‏ مجموعه رسائل سبزوارى» ص 7"”. 

8- 807. تفسير المنار. ج ع ص 09". 


لا هم عدل الهى. ص 0, 


اين نظريه با ظاهر قرآن و حديث نيز سازكارى دارد: 
خداوند متعال مى فرمايد: [ لا تَعْرََدْرُوا الْيومَ إنّما رون ما كنْتم تَعْمَلونَ )١(“‏ «امروز عذرخواهى نكنيد, جرا كه تنها به 
اعمالتان جزا داده مى شويد.» 


َه 


و نيز مى فرمايد: [ فْمَنْ يعمل مثقال ذرَّهِ حيرا برَهُ * وَمَنْ يعمل مثقال ذرَّهِ شَرًا برَهُ 7(4) «يس هر كس هم وزن ذرّه اى كار خير 
انجام دهد آن را مى بيند و هر كس هم وزن ذرّه اى كار بد كرده آن را مى بيند.) 


و مى فرمايد: [ الْيْمَ تجَزى كل نَفْس بما كُسَبَتُ ؛(8) «امروز هر كس در برابر كارى كه انجام داده ياداش آن را مى بيند.» 
و مى فرمايد: ( وَلا تُجْرَوْنَ إلا ما كنُْمْ تَعْمَلونَ “(؟) «و جز آنجه را عمل مى كنيد جزا داده نمى شويد.) 


و مى فرمايد: [ إِنَّ الَّذِينَ يأكلونَ أموال اليينامى ظلْماً إنّما يأكلُونٌ فى بُطَونِهمْ ناراً](ه) دكسانى كه اموال يتيمان را به ظلم و 


ستم مى خورندء [در حقيقت تنها آتش مى خورند.) 


ميت از هويت او سؤال مى كند او مى كويد: «كنت عملكك فبقيت معكك؛؛(2) «من عمل و رفتار تو بودم لذا همراه تو باقى 


خواهم ماندك.» 


امام سجادعليه السلام مى فرمايد: «و صارت الاعمال قلائد فى الاعناق/؛(1) «اعمال زنجيرهاى عذاب در كردن كناهكاران مى 


كردد.) 


ص :750 


./ سوره تحريم» آيه‎ 6١08-١ 
؟-208. سوره زلزال» آيه ل7,.‎ 

*- 08ش. سوره مؤمنء آيه .١7/‏ 
*-/07ه. سوره يسء آيه 25. 
-208. سوره نساءء آيه .٠١‏ 
6094-2 فروع كافى» ج .»ص .35١0‏ 
لا- .6٠١‏ صحيفه سجاديه. دعاى ؟5. 


ص :772 


اسلام و فلسفه آفرينش كافر 
اسلام و فلسفه آفرينش كافر 


فلسفه آفرينش عالم امكانء از معمّاهاى تاريكك و ناكشودكى تاريخ دانش بشرى است كه ذهن هاى غوّاص و ناآرام ارباب 
خرد و معرفت را به سوى خود معطوف كرده است. بشر امروز هر جه بيشتر در حل و كشودن كره آن كوشش مى كند به 
همان اندازه به حلقات كم شده اى برخورد مى كند. ما در اين مبحث به يكى از مصاديق آن يعنى «آفرينش كافرا مى يردازيم 
و به اين سؤال ياسخ مى دهيم كه جرا خداوند حكيم و رئوف با وجود اين كه عالم مطلق به سرنوشت قطعى كافر يعنى عذاب 
ابدى اوستء جنين انسان نككون بختى را آفريده است؟ آيا اين نوع خلقت با صفت «حكمت و رأفت الهى» سا زكارى دارد؟ 


اينكك به بررسى اين سؤال مى يردازيم. 

بررسى ديدكاه ها 

بررسى ديدكاه ها 

ابتدا به نقل آراى مختلف و ياسخ هايى كه به اين سؤال داده شده مى يردازيم و در نهايت رأى خود را مطرح خواهيم كرد. 
١‏ -انكار لزوم غرض وغايت در افعال الهى 


متكلمان اشاعره با توجه به مبنايى كه در رابطه با انكار وجود و لزوم اغراض و غايات در افعال الهى دارندء و با تمشكك به آيه 
شريفه: [ لا يشْئّل عَمَا يفعل وَهُمْ 


ص :/71 


يسْتّلونَ ؛“(١)‏ «هيج كس نمى تواند بر كار او خرده بكيرد؛ ولى آن ها مورد بازخواست واقع مى شوند.) 


و همجنين با تمسّد كك به دليل ظاهر عقلى كه وجود غايت براى فاعل» روايت كر نياز به آن است» مى خواهند شبهه آفرينش 
كاف انديع وسيل حل وقضا كندن ]ذ اعدلال عكل يقن نجه ركرقد كا سوال ازغابت وغرطن افرحس كافز اذ سو 
ذات بارى تعالى سؤال عبث و بيهوده است؛ براى اين كه خداوند كه واجد تمام صفات كماليه و جماليه و غنى مطلق است» 
تبازق .به غايت ذاو ثابه خاطر آق فعلى زا ابحاد كتل. 


وقتى سخن از غايتمندى افعال الهى در ميان استء. مقصود ما مشابهت آن با افعال انسان ها نيست؛ زيرا در افعال ما دست كم 
دو خصوصيت وجود دارد: نخست اين كه غايت فعل در جهت رفع نيازها و كمبودهاى فاعل است و فاعل از طريق انجام فعل 
استكمال مى يابد. 


خصوصيت دوم آن است كه تصور غايت قبل از انجام فعلء در انجام آن تأثير مى كذارد و فاعل را بر ارتكاب فعل برمى 


اتكيواتب ولق ابن فقوي كئ ياد شله به هيج وجه در فعل خداوند وجود ندارد؛ زيرا: 


ازلاذغاءت افقال داوق وسيدة به كمال تهون قاض مد داك مقدين الي كام مظلق ارك و قفي تذاود ا خرافد 
از طريق فعل خود آن را برطرف كند, بلكه غايت افعال الهى به مخلوقات او بازمى كردد ودر جهت استكمال مخلوقات او 


است. 


ثانياً: جنين نيست كه تصوّر غايت فعل» سبب انجام آن كردد؛ زيرا علم خداوند از سنخ علم حصولى كه ملازم با تصور مفاهيم 
باشد نيستء بلكه ذات الهى به كونه اى است كه به دليل كمال مطلق خود مقتضى رساندن مخلوقات خود به كمال مطلوب آن 
ها مى باشد. 


بدين ترتيب» مقصود مااز غايتمند بودن فعل خداوند اين است كه فعل او مشتمل 
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ذؤم سيره اناب د 


بر مصالح و منافعى است كه به مخلوقات او بازمى كردد و جنين نيست كه تركك و انجام آنء به لحاظ منافع آفريد كار او على 
السويه باشد. 


از اين روء غايت در افعال الهى غايت افعالٍ فعل است نه غايت فاعل؛ زيرا ذات خداوند كامل مطلق و غنى است و هيج غايتى 
براى او متصوّر نيست. 
متكلمين در استدلال بر هدف دار بودن افعال الهى كفته اند: فعلى كه فاقد غايت باشدء عبث و لغو است و انجام فعل عبث 


افعال او نيز عبث باشد. در نتيجه: تمام افعال الهى غايتمند و داراى غرض است. 


دومين دليل اشاعره براى توجيه خلقت كافر «انكار حسن و قبح عقلى) است. آنان مى خواهند با اين اصل قديمى خودشان» 
قدرت ادراك عقل را مخصوصاً در رابطه با افعال الهى به كلى منكر شوند و نتيجه بكي ر ند كه عقل توان ادراكك حسن و قبح 


افعال خدا را ندارد. 
و به عبارت ديككر: در مكتب اشاعره نه تنها عقل حق قضاوت و ادراكك حسن و قبح عقلى را ندارد» بلكه يكانه ملاكك و يارامتر 


ادراكك حسن و قبح آن, تمام معرفت هاى دينى از ريزترين احكام دين كرفته تا اثبات نبؤت و صدق مدّعى آن زير سؤال مى 
رود. 

'' - انكار علم خدا به جزئيات 

بحث علم خداوند يكى از معضل ترين مباحث كلام و فلسفه است كه در اين باره نظريات مختلف و متضادى مطرح شده 
است. يكى از اين نظرياتء نظريه برخى از متكلمان است كه منكر تعلّق علم الهى به جزئياتند. به اين معنا كه خداوند به نحو 


كلى, 
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قبل از آفرينش انسان ها به مؤمنان و كافران آنء علم داشته استء امّا اين كه مثلاً زيد مؤمن و عمرو كافر خواهد شدء فاقد اين 
علم تفصيلى بوده است. ره آورد جنين استنتاجى از علم خداوند در مسأله «كافر» اين است كه جون خداوند علم تفصيلى به 


انان هاف كاف وداشعه انبة لذ وال 1و خاي حرق كافر اصرلا مترسحه اواثفى شر 
فخر رازى اين نظريه را به هشام بن حكم نسبت داده است كه صححت آن محل تأمّل است.(1) 
نقد: اين نظريه و مبنا از جهاتى قابل خدشه است: 


اولا: اين نظريه از سوى بز ركان فلاسفه؛ همانند صدرالمتألهين» ايرادات غير قابل دفاعى وارد شده؛ به نحوى كه آن را ميان 
محققين فاقد اعتبار كرده اسستةه 
ثانياً: بر فرض يذيرش اين نظريه و مبناء باز نمى تواند از اشكال آفرينش كافر ياسخ دهد؛ زيرا اشكال كننده مى كويد: با اين 


اصل انسان زد تادر ضمن آن انسان ها كافر هم به وجود آيد؟! 
؟ - نظريه نيل به كمال 


متكلمان اماميه با اتكار صدور فعل عبث و بدون غايت از خداوند, معتقد به لزوم وجود حكمت وغايت در افعال خحداوند 
هستند. و جون كافر هم زير مجموعه همين قاعده قرار دارد» لذا خداوند حتماً از آفرينش او هدف و غايتى داشته است و آن 
هم نيل انسان مؤمن و كافر به سعادت و كمال ابدى است. اما اين كه كافر به جاى نيل به آنء از دوزخ و كيفر ابدى سردر مى 


آوردء اين مشكلى است كه خودش آن را ايجاد كرده است و در اين مورد كسى جز خودش را نبايد ملامت و سرزنش كند. 


به عبارت ديكرء خداوند كافر را كافر خلق نكرده اسث ثا ايراد متوججه دستكاه خلقت او شودء بلكه اين خود انسان است كه 
خود را كافر و ملحد مى كند. 


16٠١ ص:‎ 


١-5١1ه.‏ المطالب العاليه» فخر رازى» ج ال3 ص إخرفرة 


اعمال لقوق خو انسار هى ترما تن« ضوافي كاقل بنداا وم كد نس ] (عدوان)) مر كلق كردص نشول نظ ونا كوا ماقت 
خداوند» خلق او به غير احسان به او جيزى نيست و كرفتارى او به عقابء از راه سوء اختيار او است با وجود قدرت او بر 
خالاف).(0١1)‏ 


نقد: از مطالب كذشته ضعف ابن اسعدلال نيز ووشن هى شوه؛ زيرا كه بحث و ابراد.دز اضل عذاب و كيفر كاقر نيسث كه 
مدكلسان يه عوسي 1ن يداعي اندزو سحن عيضا ,مع در انيد لقت و جود كاف ثبريق كه كلد شر هداوكد كاثر وا 


كافر نيافريده استء بلكه تمام كلام و بحث در آفرينش كافرى است كه منجرٌ به كفر و در نتيجه عقاب ابدى او مى شود. 
- نظريه جهل به غايت 


متكلمان اماميه دليل ديكرى براى توجيه شبهه كافر و مطلق شرور در عالم ذكر كرده اند و با صفت حكمت خداوند استفاده 
مى كنند كه از شخص حكيم كه غنى و عالم مطلق است هيج فعل قبيحى صادر نمى شود» و جون فعل عبث و بدون غايت هم 
يكى از مصاديق فعل قبيح استء لذا تمام افعال الهى معلل به اغراض و مصالحى استء ولو اين كه عقل ما آن ها را كشف 
نكند. اما عدم شناخت غايت به هيج وجه دلالت بر فقدان آن نمى كند. 


حمصى رازى در اين باره مى كويد: «هذا التكليف من فعل حكيم فلابدٌ من أن يكون فيه وجه حكمه و غرض صحيح. 
فلاميكون عبثاًء و هذا القدر يكفينا على طرق الجمله)1(4) «اين تكليف از فعل حكيم بايد در آن جهت حكمت و غرض 


ريعي :و انهه القاده سن ف عواتل عابو موردف اقديو انع مقدار فاوانيه رو على كنا يقامنى كندب 
نقد: اين استدلال از جهاتى قابل تأمل است: 
ص:١10‏ 


.18و١5 1ه. شرح احاديث طينتء آقا جمال الدين خوانسارى» ص‎ -١ 


؟-8١2.‏ المنقذ من التقليد» حمصى رازى» ج 3 ص 7 


الق) أو السعولال فقن افس كن ركه رق قاس قا مره شاع امن نمت درق ذا مه قاعا: طالق مادص مكتا رارزا تهسيفة نا 
لزوم غايت تصور و مشاهده كرديم, استنباط مى كنيم كه خداوند نيز به طور حتم غايتى دارد؛ در حالى كه فاعليت واجب 


الوجوة قراثر از ابن اغراض وغابات اسح 


ب) كرجه اصل خلقت كافر را مى توان با اين دليل توجيه كردء اما سؤال از اصل خلقت وى نيستء بلكه سؤال متوجه آفرينش 
كافر با ضميمه كردن علم ازلى الهى به هلاكت ابدى وى مى باشدء به اين بيان كه جرا خداوند انسان كافرى را خلق كرد كه با 
اختيار و عليت خود. هلاكت و عذاب ابدى را براى خودش مهيا و فراهم كند؟ 


به ديكر سخن, اصل ايراد متوجه خود فعل خداوند فى نفسه نيست كه دليل فوق از متكلمان ناظر به آن باشد» بلكه شبهه به اين 


نحو مطرح است كه جرا خداوند موجودى را خلق كرده است كه آن متضمّن شرٌ و قبح است؟ 
يم - عدم وجود غايت در افعال الهى 


فلاسفه با انكار تحقق غايت و غرض در افعال الهى كه مستلزم استكمال فاعل با فعل است» خواسته اند از شبهه مطلق شرور 
عالم ماده ياسخ دهندء با اين توضيح كه: جون خداوند غنى مطلق است كوجكك ترين نيازى به غير خود ندارد» و لذا هر فعلى 
را هم كه انجام مى دهد از اين لحاظ غرضى هم ندارد. و به اصطلاح حكما فاعليت الهى» فاعليت بالقصد نيست بلكه فاعليت 
او فاعليت بالعنايه و بالتجلى است كه در آن غرضى جز ذاتش وجود ندارد. اما در عين حال حكما معتقدند كه افعال الهى فاقد 


منافع و مصالح هم نيستء فوايدى كه به صورت لوازم افعال الهى تحقق بيدا مى كنند. 


علا-مه طباطبايى رحمه الله در تقرير اين دليل فلاسفه مى كويد: «هر فاعلى غير از خداوند» وقتى سؤال از هدف فعلش شود 


همجنين اشاره شود به داعى و مصلحتى كه موجب اراده فعل شده است. اما اين نحو سؤال از ذات 
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بارى تعالى ناممكن است؛ زيرا در اين فرض فعل فاعل و عالم خارجى مغاير هم نيستند تا يكى بر ديكرى منطبق شود, بلكه 
اينجا هر دو متحد است؛ يعنى فعل خداوند همان نظام هستى و نظام هستى همان فعل او استء و لذا سؤال از غايت فعل در 
افعال الهى نامعقول است).0١)‏ 


نقد: استدلال فلاسفه در مورد عدم احتياج بارى تعالى در صنعش به غايت و هدفىء استدلال تام و خدشه نايذيرى است» و 
لكن از آن استفاده نمى شود كه افعال الهى فاقد هر نوع مصلحت و فايده اى است و به صورت عبث و بيهوده صادر شده اند؛ 
زيرا خود فلاسفه نيز تأكيد دارند كه صدور فعل عبث از واجب الوجود محال است. حال اكر قرار باشد افعال بارى تعالى خالى 
از فايده و مصلحتى نباشد» سؤال مى شود كه خداوند با توجه به كدامين مصلحت و نفعىء انسان كافر را خلق كرده است؟ 


بنابراين اصلء ايراد با اين نظريه فلاسفه هم به قوّت خود باقى است و آنان نيز بايد در توجيه آفرينش كافر راه حلى تبيين كنند. 
| - آفرينش كافر» ضرورت عالم ماده 


برخى از فلاسفه ضمن يذيرش اصل تحقق شرور در عالم؛ آن رااز ضروريات عالم ماده انككاشته و معتقدند كه عالم ماده و 
انسان - كه متضمن خير كثير است - يا نبايد خلق مى شد و يا اكر خلق مى شد از وجود شرور كه در اقليت است جاره اى 
نيست. صورت اول مستلزم تركك خير كثير است كه اين سازكار با جود الهى و افاضه او نيست. علاوه بر اين» تركك خير كثير 
مستلزم شرٌ كثير است. و لذا از تحقق عالم مادى و انسانى با شرور قليل كريزى نيست. انسان هاى كافر ولو اين كه به عنوان 
شرور اين عالم محسوب مى شوندء امّا وجود آن ها براى عالم ماده ضرورى است. 

اما اين كه كيفيت اين ضرورت حكونه استء اقوال مختلفى وجود دارد. صدرالمتألهين معتقد است كه اكر همه انسان ها مؤمن 


بودند» آبادانى دنيا راكد مى ماند 


ص :707 


١-16١هم.‏ الميزان» ج لردلة ص الاو ؟. 


ودر نتيجه نظام عالم مختل مى شد.(1) او به فرعون و دججال و شيطان و كقّار به عنوان مثال و لازمه توسعه و يبشرفت مادى دنيا 
اشاره مى كند و براى تأييد مدّعاى خويش به حديث قدسى ذيل تمسشكك مى نمايد كه خداوند فرمود: «أنْى جعلت معصيه آدم 


سبب عماره الدنيا)؛(7) «همانا من معصيت آدم را سبب آبادانى دنيا قرار دادم.) 


محقق لاهيجى ضمن اعتراف به شر بودن عذاب جاودانه كافر مى كويد: «خلود عقاب از جمله شرور قليله است كه از لوازم 


خيرات كثيره مى باشد).00) 

علامه طباطبايى رحمه الله در تفسير خود در ارتباط با آفرينش كافر مطلبى دارد كه خلاصه آن اين جنين است: 
الف) عالم طبيعت و انسان ها با يكديكر ارتباط داشته و تأثير متقابل دارند. 

ب) برخ از انسان ها به كمال وسعادت ثايل هئ شوئلك: 

ج) سعادت انسان ها مقصود بالذات و سقوط كمار مقصود بالعرض است. 

د) خسران كافر به توسط سعادت انسان هاى مؤمن جبران مى شود. 

ه) علم ازلى خداوند به هلاكت ابدى كفّار منجر نمى شود كه خداوند مراد اصلى خود را مختل كند.(ع) 


خود ايز شد غالب وا دوبردازه؛ ؤيرا جرع كه خبرش فراوان اسث وشوش اتدكةه ا كر وجود يبدا تكد شير بى شماريى فوت 


خواهد شدء و همجنين زوال خير فراوان» شرٌ بى شمار مى باشد2(.0) 

# - وجود كافر لازمه آفرينش انسان 

ري هى كوييد: لازنة خلقت انسان: افريتقن انسان مؤمة .و كافر اسك .به انق .بيات 
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؟"-/ا١اث.‏ همان. 


-318. كوهر مرادء ص .2١5‏ 
ع .0١8‏ الميزان» ج ل ص عع 
ه- .٠١‏ مبدأ و معاد. جوادى آملى. ص 778. 


كه اركف يناك أعيلة الساتى «ا شل كن كزدو جا اناق :كلقن كرد كه لاوم 1ق وحره اماف مهد بو كا اكز 
اين لازمه همء لازمه تكوينى جريان اصل علّيت در عالم است. مثلا اصل عليت حكم مى كند در صورت وجود شرايط و فقدان 
موانع از والدين» نوزادى به دنيا بيايد. اين نوزاد هم با توجه به وجود علل كفر و يا ايمان» بعد از رشدء كافر و يا مؤمن خواهد 


شتوروابا قدا اذو الديف كاقرف ع اتنان تس كر لد حوامن قدو العكي.: 


بح لاوم انيد كلدي | عت قرا و يها اد حر اماف كقر اسع اناد كيد اوعد علقت توزامى كدح افد كر 
خواهد شد امتناع ورزد ودر اجزاى اوليه تشكيل نطفه او دخل و تصرّف نمايد؛ اين نقض اصل عليت است كه قوام عالم 
طبيعت بر آن استوار مى باشد. وانككهى جه بسأ از انسان كافرى» انسان هاى مؤمن و اسوه اى متولد شوتد كه در صورث تصرف 


تكوينى خداوند در خلقت كافره زمينه به وجود آمدن جنين انسان هايى از بين خواهد رفت. 
4 - كفر» لازمه اصل اختيار 


كفته شده: اكر ما انسان ها به آزادى و اختيار بهاى لازم را مى دهيم بايد ييامدهاى جنين نعمتى را هم بيذيريم. يكى از 
بيامدهاى مهم اين اختيار» انتخاب فسق و كناه براى مؤمن و انتخاب كفر و الحاد براى كافر است كه موجب عقاب دائمى مى 
كردد. نتيجه اين كه: اعتراض بر آفرينش كافرء به اعتراض به اصل مختار و آزاد بودن انسان بازمى كردد كه جرا خخداوند 


انسان را آزاد و مختار آفريده است؟! 


١00: ص‎ 
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اسلام و جهاد 

اسلام و جهاد 

يكى از موضوعاتى كه در اسلام از مسائل اساسى است و از ناحيه مخالفان و دشمنان اسلام مورد هجوم و مخالفت قرار كرفته. 
تروريسم معرفى كرده اند. لذا جا دارد اين موضوع را مورد بررسى قرار دهيم. 


مفهوم جهاد ابتدايى 


جنككى نيست كه مسلمانان آغاز كننده آن باشند, بلكه منظور جنككى است كه به دلايلى» غير از تهاجم فيزيكى دشمن تحقق 


مى يابد. اين جنكك كه در برابر دشمن خارجى انجام مى كيرد» خود به دو شاخه تقسيم مى شود: 
١‏ - جهاد «آزادى بخش» با استضعاف كران و به منظور حمايت از مستضعفان و ملت هاى تحت ستم و استبداد. 
١‏ - جهاد «دعوت» با مشركان و كافران به جهت فراهم ساختن زمينه هاى بسط توحيد و رفع موانع از سر راه آن و نيز تأمين 


امنيت مسلمانان؛ زيرا شرك و بى دينى با فطرت اصيل و عقل تمام عقلاى عالم ناسازكارى دارد. اين نوع جهاد ابتدايى شامل 


بت يرستان و برخى از اهل كتاب نيز مى شود. 


ص:709 


در مورد اوّل خداوند سبحان مى فرمايد: [ فَإذَا انمكح الأشْهْر الْرُمُ فاقتلُوا الْمُشْركِينَ حيثٌ وَجَدْثهُ تَمُوهُمْ وَحُذُوهُمْ وَاحْصُرُوهُمْ 
َافْعْدُوا لَهُمْ كَل 0 فَإِنْ تابُوا وَأَقامُوا الصّلاة وَآتَدًا الرّكاة 0 سَبِيلَهُمْ إِنَ القعة رَحِيمٌ )١1(“‏ «اما وقتى ماه هاى حرام 
يايان كرفت مش ركان را هر جا كه يافتيد به قتل برسانيد» و آن ها را اسير سازيد و محاصره كنيد و در كمين كاه بر سر راه آنان 
بنشينيد. يس هر كاه توبه كنند و نماز را بريا دارند و زكات را ببردازند آن ها را رها سازيد؛ زيرا خداوند آمرزنده و مهربان 


است.» 


ترس روديب دونه مسال مي ترعايه | قانْلوا الِّينَ لاسؤْمنُونَ بالل وَلا بلي م الْآخِر ولا يِحَرَمُونَ ما عَرّمَ الله وَرَسْولُُ وَلا 
يدِينُونَ دِينَ الْدَىٍ مرق الخ أر لو الك دق يععرا الج عق يل وق صاغزر 6 :لاما كسائق: ا زاغل كناب كه ده 
خداوند ونه روز جزا ايمان دارند و نه آنجه را خدا و رسولش تحريم كرده اند» حرام مى شمرند و نه آبيين حق را مى يذيرند» 


جهاد ابتدايى تهاجم و تحميل عقيده نيست. آنجه مذموم است تجاوز است» ولى هر جنككّى از طرف هر كسى تجاوز نيست. 
جهاد ابتدايى دعوت براى آزادسازى انديشه و تفكر و در جهت انتخاب عقيده حق مى باشد نه تحميل عقيده. اين واقعيت را 
در تمام جنكك هاى صدر اسلام كه به بيروزى مسلمانان انجاميد مى توان يافت. در هيج جنكّى ديده نشله كه مسلمانان غالب» 
مردم را به يذيرش اسلام مجبور كنند, بلكه مردم را از جنككال طاغوت ها آزاد كرده اند تا خود آزادانه فكر كرده و تصميم 
بكيرند. و مردم نيز وقتى حقيقت ييام اسلام را دريافتند. خودشان اسلام را اتتخاب كردند. 


سا زكارى جهاد با رأفت اسلامى 
بر هن كويتد: جهاة ايدان و.ذفاعئ با رافت اسلامئ ساز كارئ تدارد» ول نا 
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توجه به اهداف جهاد اسلامى مشاهده مى كنيم كه هيج يكك از اهداف غير انسانى كه موجب بيدايش جنكك هاى خانمان 
سوز فراوانى در طول تاريخ شده است؛ از قبيل منافع مادى و اقتصادى, حبّ جاه و برترى طلبى» كشور كشايى و قهرمان 
خواهى و دعواهاى شخصى و غيره» در اهداف جنك و جهاد اسلامى ديده نمى شودء بلكه اهداف عالى و انسانى مورد نظر 
است كه طبعاً جنكك را از ناحيه دولت اسلامى ازغارت و وحشى كرى و خانمان سوزى و در يكك كلام هلاكت نسل و 
خشونت دور مى سازد. وازاين جهت جايى براى انتقاد باقى نمى كذارد. مضافاً براين كه از شرايط اوليه لزوم و جواز جهاد 
ابقذايى و:دفاعى اين امت كه ايعدا كفاز و متحاوزان و ظالمان را به اسلام و دستورات دين دعوت كنند و در واقع اتمام حجت 
نمايند. و در صورتى كه اتمام حجت شد و باز هم عناد ورزيدند و دعوت را نيذيرفتند» نوبت به قتال و مبارزه مى رسد؛ زيرا 


اسلام دين رأفت و مهربانى است و اككر كسى از اين رأفت سوء استفاده كرد, راه برخورد انتخاب مى شود. 
جهاد و آزادى انتخاب عقيده 


كاهى اشكال مى شود كه اكر نظر اسلام بر آزادى انتخاب عقيده است يس جهاد جه معنايى دارد؟ جهادى كه نتيجه آن به 
زور وارد كردن مردم به اسلام و اعتقاد به عقيده است. و به همين جهت است كه برخى آيه: [ لا إكراة فى الذَّينِ را منسوخ به 


آيات جهاد مى دانند. 


ولى حق مطلب آن است كه جهاد به جهت دفاع از انسان و آزادى عقيده تشريع شده استء وكرنه هركز جنكك و جهاد 
مطلوبيت ذاتى و ارزش اصلى ندارد» مككر آن كه در راه خدا باشد؛ جهادى كه زمينه ساز تكامل و سعادت است. فلسفه جهاد. 
رسيدن به خدا و تصحيح عقيده است. و لذا در روايتى از ييامبرصلى الله عليه وآله رسيده كه فرمود: «... لولا ذكر الله لم يؤمر 
بالقتال)004) «اكر ياد خدا نبود ه ركز امر به جهاد نمى شد.» 
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معاد سيت 


لذا خداوند متعال مى فرمايد: ( وَقَاتَلُوا فى سَبيل الله الَِّينَ يقاتلوتكم...)؛(1) «و در راه خداء با كسانى كه با شما مى جنكند 
نبرد كنيد...») 


اللا ع ار 0 و لذا در آيه اى ديككر جنين مى فرمايد: [ الّذِينَ إن 
مَكنَامُمْ فى الْأَرْضِ أَقامُوا الصَّلاهَ كذ إلز كه وأمدوا بالمكدوت 5219 عَن الْمُْكر وَللّه عاقبة الأمُوِ)1(4) «همان كسانى كه هر 
بردي ال مرو وى 


كنند» و يايان همه كارهااز آن خداوند است.» 


فلسفه جهاد رفع ظلم و باز كردن راه و زمينه براى انسان هاست تا آزادانه بينديشند. جهاد در حقيقت دفاع از انسان و آزادى 
عقيده است. دفاع از دينى كه فطرت بشرى آن را مى خواهد. جهاد متكفّل تحقق سعادت حقيقى براى هر بشرى است. 
حكومت اسلام مانع وجود اديان ديككر در بلاد خود نيست؛ بلكه از آن ها ضمن عقود و معاهداتى دفاع مى كند. 

علا-مه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «خداوند در آيه ( وَقَاتلُوا فى سَبيل اللَّهِ جهاد را فرض و واجب كرده استء ولى در اين 
آبةوآياث ديكر أن را مقبةابه كن ظفل الله :| كرد ادس تاذو خم مساق وبعياق و خطون ادل كد ابن وظيلة ادي مف 
تنها به جهت ايجاد سلطه دنيوى خشكك و توسعه مملكت صورى استء آن كونه كه امروزه مى كويند... بلكه جهاد به جهت 


توسعه سلطه دينى است كه صلاح مردم در آخرت و دنيا در آن است).(200 
شهيد صدررحمه الله مى فرمايد: «داعيان اسلامى قبل از هر اقدامى» رسالت اسلامى خود 
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را معرفى مى كنندء و تعليمات آن رابا حجج و براهين تقويت مى نمايند. و در صورتى كه حجت بر دشمنان تمام شد» ديكر 
جاى مناقشه اى باقى نمى ماند ولى در عين حال مشاهده كردند كه عده اى درصدد مقابله با نور هستند... در اين صورت است 


كذ واف كو قاب خرد تعر حياة لحان قت دنال 


از امام صادق عليه السلام نقل شده كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «يعئنى رسول الله الى اليمن و قال لى: يا على! لاتقاتلنٌ 
ادا نح تدعرة و أبي الله لانن هنف اللدساق يدركه راك غير لكك به ) طعت عليه اسمس وغرية:: 14 ورسول 
خداصلى الله عليه وآله مرا به يمن فرستاد و به من فرمود: اى على! هركز با كسى جنكك نكن مكر آن كه او را به اسلام دعوت 
كنى. به خدا سوكند كه اكر يكك نفر به دست تو هدايت يابد براى تواز آنجه خورشيد بر آن طلوع كرده و غروب كند بهتر 


اس .ناد 


مناطق مختلف مى فرستاد نا ابتدا مردم را به دين فطرت دعوت كنند. عبداللّه بن حذافه سهمى را به ايران» و حاطب بن ابى 


دعوت نمايند. 
مبناى جهاد 


مسأله جنكك و جهاد به جهت بيشبرد اهداف اسلام و دين و برداشتن موانعى كه بر سر راه آن يديدار مى شود از مسايلى است 
كه مبنايى اساسى دارد و آن اين كه ما قايل به وحدت حقٌّ و حقيقت باشيم يا تعدّد آن. و به تعبيرى ديكر: ما يلوراليستى فكر 
كنيم يا وحدتى باشيم. اكر ما معتقديم كه حقّ يكك محور دارد و ممكن الوصول نيز هست و دو طرف دعوا نمى توانند بر حقّ 


باشند - كه اين عقيده را قبلا به اثبات رسانديم - در 
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نتيجه اولياى الهى و در رأس آن ها انبيا بايد مردم را به سوى حقٌّ از هر راه ممكن دعوت كنند و هركونه موانعى را كه در 


بيشرفت آن يديد آمده نيز برطرف سازند. 


تحليلى از آيات جهاد 


برخى مخالف نظريه يلوراليسم رفتارى بوده و آن را با آيات جهاد مخالف مى دانند؛ خصوصاً آياتى كه درباره قتال و جهاد با 
اهل كتاب است. 


8 هن الخ 


عداوده عابي نايد | الوا الِّينَ لا يؤْمنُونَ بالل ولا باليؤم الْآخرٍ ولا بحرِمُونَ ما حرم الله وَوَسُولَهُ وَلا ِدِنُونَ دِينَ التي ء 
ون الذي أوثوا الكقات عق فكوا الحذرة عن موؤقة صاغرزوة لأكلا ربا كنات از اغل كناب كةته ددا و نه وروز نهرا 
ايمان دارندء و نه آنجه را خدا و رسولش تحريم كرده حرام مى شمرندء ونه آيين حق را مى يذيرند» يبكار كنيد تا زمانى كه 


با خضوع و تسليم» جزيه را به دست خود بيردازند.) 

اين آيه مربوط به اهل كتاب است و دو نوع تفسير درباره آن شده است: 

١‏ - مقصود اين است كه هر كس اهل كتاب استء مثلا يهودى يا مسيحى استء او به خدا و ييامبر و حلال و حرام ودين حق 
ايمان ندارد» كرجه مدعى آن باشد؛ زيرا آنان از آن جهت كه درباره مسيح مثلا معتقد به الوهيت او بوده يا قائل به تثليثند» لذا 


به خدا و معاد را به رسميت نمى شناسد و لذا جنكك و قتال با آنان را مطرح مى كند. 


اادرركى :ذيكر أل متسرين فى كويندة متصوف از ايتافوق :اين اسك كه مسلماناة با اغل كتابى يشكتل كه امسقات اهل كتابت 
است ولى ايمان به خدا و قيامت نداشته و هيج حرمتى براى خداوند و شريعت او حتى آنجه در دين خودشان آمده قائل 


: - سستندلك . 
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مطلق و مقيد در آيات جهاد 
مطلق و مقيد در آيات جهاد 


در قرآن كريم آيات متعددى درباره جهاد به صورت مطلق و به تعبير ديكر ابتدايى وارد شده استء كه از آن جمله آياتى 


اك قد قا يه 1ن اناوه تتدوو قد ١‏ ركوو كز يدانم تشموية واو هه انمكة ازافي: 
( يا أيهَا الى جاهدٍ الْكَمَارَ وَالْمَنافِقِينَ وَاغْلَظْ عَلَيهِمْ “(1) «اى بيامبر! با كافران و منافقان جهاد كن و بر آن ها سخت بكير.) 


وَقَاتِلوهُم حَتّى لا تكونَ فِتَنَهُ وَيكونَّ الدِّينٌ كلهُ لله ]؛(5) «و با آن ها بيكار كنيد» تا فتنه [آشركك و سلب آزادى برجيده شود و 


تمام دين از أن خداسث) 


( وَما لَكم لا تقاتلونَ فى سَبيل الله وَالْمُسْتَضٌ عَفِينَ مِنَ الرَجالٍ وَالنْساءِ وَالْولْدانِ 404 «جرا در راه خداء و[ در راه مردان و زنان و 
كود كانى كه [به دست ستمكران |تضعيف شده اند ييكار تمى كتيد؟!) 


ولى در مقابل» آيات فراوانى وجود دارد كه آيات مطلق را تقييد مى كند و مختص به مواردى مى كند كه به يكك معناى جامع 


جنبه دفاعى دارد. اين نتيجه و جمع را به كمكك آياتى مى توان به دست آورد. 
الف) آيات جنك دفاعى 


بوي آبات اجازه جنكك را به جهت دفاع از خود داده است؛ از قبيل: 


عد 


أَذِنَ لِلَذِينَ يقاتَلونَ بِنّهُعْ ظَلِمُوا وَإِنَّ الله على نَضْ رهِغ لَقَدِيرٌ * الَذِينَ أخرجوا مِنْ دِيارِهم بِغير حت إلا أنْ يقولوا رَيُنَا الله “261 
«به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل كرديده؛ اجازه جهاد داده شده استء جرا كه مورد ستم قرار كرفته اند و خدا بر يارى آن 


ها تواناست. همان ها كه از خانه و شهر خود به ناحق رانده شدند» جز اين كه مى كفتند: يرورد كار ما خداى يكتاست.» 
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ع ارذردة؟ سوره ع آيات و 5. 


( وَقاتلوا فى سَبيل الله الْذِينَ يقاتلوتكع وَلا تَغْتَدُوا إِنَّ اللّهَ لا يحب الْمَغئَدِينَ “01 «و در راه خداء با كسانى كه با شما مى 
جتكند» نبرد كنيد» و از حد تجاوز نكنيدء كه خدا تعدّى كنند كان را دوست نمى دارد.» 


( وَقايُوا الْمُفْركِينَ كاف كما يقايلوئكغ كاقَهٌ)؛(1) دو با مشركان» دسته جمعى بيكار كنيد» همان كونه كه آن ها دسته جمعى 
با شما بيكار مى كنند.) 

ب) آيات صلح و سازش 

آياتى نيز وجود دارد كه دلالت بر دعوت به مصالحه و سازش با كفار داره؛ از قبيل: 

( وَالضلحٌ خيد 61لا زو آشى بهتر است.) 

(عاانها الْدَينٌ موا افخلوا فى تلم كَافَة !؛(ع) داى كسانى كه ايمان آورده ايد! همكى در صلح و آشتى درآييد.» 


( هن اغترلُوكمْ كلم يقالُوكم وَأَلَْوا ِلَكمْ اَم قما جَعَلَ الله لكم عَلهِمْ سبيلا)؛(2) «يس اكر از شما كناره كيرى كرده و با 


شما ييكار ننمودند| بلكه يبشنهاد صلح كردند» خداوند به شما اجازه نمى دهد كه متعرّض آن ها شويد.) 


( وَإِنْ جتحا لِلسَلْم فَاجبَخ لَّها وَتَوَكل عَلَى اللّهِ “(2) «و اككر تمايل به صلح نشان دادند» تو نيز در صلح درآىء و بر خدا توكل 
كن.» 


ج) آيات نفى اكراه از دين 


- 


ا كراق التي كذ قية لخدي الك عا ءايلا رد بول خيخ اكرافض يسمت | قينا رأ دوست ازاراة الحرافه روطي شدة 


اسيتة:) 


1 وَقمل الح مِنْ رَبَكُمْ فَمَنْ شاءً فَلَيؤْمِنْ وَمَنْ شاءً فليكفو]؛(8) «بككو: اين حق است از سوى يرورد كارتان! هر كس مى خواهد 


ايمان بياورد و هر كس مى خواهد كافر شود.) 


ص :788 
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عاج عه سم 


( وَلَوْ شاءً رَبك لَآمَنَ مَنْ فى الأزض كلَهُمْ جميعا أ فَأَنْتَ تكرة النّاسّ عدتّى يكونوا مُؤْمِنِينَ “10) «واكر يرورد كار تو مى 
خواست تمام كسانى كه روى زمين هستند» همكّى [به اجبار] ايمان مى آوردند. آيا تو مى خواهى مردم را مجبور سازى كه 
ايمان بياورند [ايمان اجبارى جه سودى دارد؟ ]) 

( إن نَأ تتَزّلُ عَلَيهِمْ مِنَ السّماءِ آيهً فَظَلَتُ أَغناقَهُمْ لّها خاضةعِينَ ؛1(4) «اكر ما اراده كنيمء از آسمان بر آنان آيه اى نازل مى 
كنيم كه كردن هايشان در برابر آن ها خاضع كردد.» 

( ادع إلى سَبيل رَبك بِالْحِكمَهٍ وَالْمَوْعِظَهِ الْحَسِمَهِ وَجِادِلْهُمْ بالتى هى أَحْسَنٌ ؛(5) «با حكمت و اندرز نيكوء به راه برورد كارت 
دعوت نماء و با آن ها به روشى كه نيكوتر است استدلال و مناظره كن.» 


با وجود اين آيات مى توان آيات مطلق را تقييد زده و مختص به صورت دفاع دانست. مواردى كه كفار و اهل كتاب درصدد 
عناد با مسلمانان برآمده و با جنكك و خونريزى يا جلوكيرى از كسترش اسلام درصدد مبارزه و مانع رشد اسلام برآيند. 


بررسى نظريه نسخ در آيات جهاد 


برخى از مفسرين معتقدند كه آيات جهاد كرجه به صورت مشروط آمده و مقيد به صورت جنكك و مقابله با كسترش نفوذ و 
اسلام است ولى اين» مربوط به اوائل ظهور اسلام استء اما در اواخر بعثت كه اسلام قدرتمند شد اين آيات مشروط نسخ شده 
وبايك مهات موقت حكم جنكك به طور عموم با آنان صادر شده است. اين آيات كه در سال نهم هجرى آمده تمام 
دستورات كذشته را يكك جا نسخ كرده است!! 


اولاً: نسخ در جابى است كه يكك حكمى آمده و با حكم جديد كه معارض قطعى 
ص :/ا 7 
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دعن سوزه شعراة نات رع 


بوك عم سوره نحل» ايه 76 .١‏ 


و مستقر است نفى مى شود. ولى اكر يكى از آن دو قابل جمع با ديكرى است مورد براى نسخ باقى نمى ماند. و در اينجا مى 


توان آيات مقيد را مقدّم داشت. 


كومووة | ناك سووه رانك اتمى قران فعا كوه ارال را كدو فاسووودى عووة جياكد و تقال رامت تورابية لكر كدو 
ناسخ آياتى است كه قبلا آمده و جهاد را مشروط كرده است؛ زيرا وقتى آيات سوره برائت همه را با هم ملاحظه مى كنيم به 
اين نتيجه مى رسيم كه با مشركانى بايد جنكيد كه به هيج اصل و اصول انسانى وفادار نبوده و يا ييمان هايى كه با آنان بسته 
مى شود نقض مى كنند. 

خداوند متعال مى فرمايد: ( كيف وَإِنْ يظَهَُوا عَليكُعْ لا يفوا فيكع إِلاّ ولا ذْمَهُ يوْضُوئكع بأعُواهه وَتَأبى ُلُوبّهُْ “(1) «جكونه 
[بيمان مشركان ارزش دارد] در حالى كه اكر بر شما غالب شوندء نه ملاحظه خويشاوندى با شما را مى كنند و نه ييمان را؟ 


شما را با زبان خود خشنود مى كنند ولى دل هايشان ابا دارد.») 


ثانياً: كرجه كفته شده كه هيج عامى نيست جز آن كه تخصيص خورهه است ولى همين قاعده نيز به حكم مفاد خحودش 
تخصيص خورده و برخى از موارد ابا از تخصيص دارد. مثلاً قانون عدم ظلم از جانب خداوند تخصيص بردار نيست. قانون 
عدم تجاوز به يكديكر تخصيص بردار نيست. 

حداوكن تفال م مانن ( وَقاتلُوا فى سيل الل لَِّينَ يقاتلوئكم و تَْمَدُوا إنَّ الله لا بحب الْمُعْتَدِينَ 1(4) «و در راه عا 
كنا كه يا شما من سكسل ثيرة كنيد و ا وغل هاوق تكتيدة كه خا تعذى كنيد كان را دوست ثمن ذارةة اين مسأله يكى 
از مواردى است كه تخصيص بردار نيست. 


ثالثاً: مورد نسخ در جايى است كه ثابت شود دليل ناسخ متأخر از دليل منسوخ آمده استء در حالى كه مشخص نيست دليل 
مطلق در آيات جهاد بعد از ادلّه مقيدات آمده تا ناسخ آن ها باشد. 


ص :/77 
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فرق بين اسلام و مسبحيت 


دارد كه قانون جهاد دارد. 


مسيحيت كه جهاد ندارد جون طرحى جامع براى جامعه و قانونى براى تشكيلات اجتماعى ندارد تا قانون جهاد داشته باشد. 
مسيحيت تنها يك سلسله نصيحت است. اسلام دينى است كه وظيفه و تعهّرد خودش را اين مى داند كه جامعه و حكومت 
تشكيل بدهد. رسالتش اصلاح جهان است. جنين دينى نمى تواند بى تفاوت باشد. نمى تواند جهاد نداشته باشد» همجنان كه 


دولت نمى تواند ارتش نداشته باشد. 


وانكهى با مراجعه به تورات و انجيل بى مى بريم كه در آياتى جند به جنكك و جهاد اشاره شده است. اينكك به نمونه هايى در 


اين باره اشاره مى كنيم: 
)١‏ در انجيل «متّى) آمده است: «كمان نكنيد كه من آمده ام تا صلح را بر روى زمين بياورم» بلكه شمشير آورده ام.10) 


؟) در تورات آمده است: «جون به شهرى نزديكك مى شوى نا با اهل آن بجنكى ابتدا آنان را به صلح دعوت كن. اكر دعوت 
تو را به صلح بذيرفتند و آن شهر را در اختيارت كذاردند؛ تمام مردم آن مسخر براى توست و همه برده تو مى شوند. و اكر با 
تو صلح نكردند بلكه از راه جنكك وارد شدندء آنان را محاصره كنء و جون يروردكارت تو را يارى كرد و بر آن ها دست 
يافتى تمام مردانشان را از دم شمشير بككذران و تمام زنان و اطفال و جاريايان و هر آنجه در شهر استء غنيمت براى توست و 
مى توانى از آن ها كه يرورد كارت به تو عطا كرده استفاده كنى و اين جنين انجام مى دهى با شهرهاى دور افتاده كه از 
شهرهايى نيستند كه امّت تو در آن قرار دارند. و اما آن شهرهايى را كه يروردكارت براى تو نصيبى در آن ها قرار داده هيج 
انسانى را در آن ها باقى مكذار.»(7) 


ص :788 


١‏ لام انجيل متى» اصحاح 232 رقم عم 


فلسفه جزيه 


رآيات قرآن براى يذيرش صلح با اهل كتاب سخن از كرفتن جزيه از آنان به ميان آمده است. 


لحار الى ترما ( قاتلوا الَّذِينَ لا يؤْمِنُوَ بالل وَلا باليؤم الآخر وَلا بحرِمُونَ ما عر الله وََسُولَهُ ولا دِينُونَ دِينَ التي 
بن الذي و7 كعات كت يمرا الوتية عق ابل 433 متناغزوة اقل ا كسا إل اقل كاب كدنه ا وابشدا والدياروة زا 


ايمان دارند» ييكار كنيد تا زمانى كه با خضوع و تسليم» جزيه را به دست خود بيردازند.» 
جزيه جيست؟ آيا جزيه باج دادن و باج كرفتن است؟ 


جزيه از ماده جزا استء و جزا در لغت عربء هم در مورد ياداش به كار برده مى شود وهم در مورد كيفر. برخى كفته اند: 
«جزيه) لغت معدب است نه عربى» معرب «كزيه) استء و كزيه لغتى است فارسىء و همان ماليات سرانه اى بوده كه براى اولين 
بار انوشيروان در ايران وضع كرد. وقتى كه اين لغت در ميان اعراب آمد طبق قاعده معمول كاف تبديل به جيم شد و آنان به 
جاى كزيه كفتند «جزيه)». يس جزيه مفهومش ماليات است و بديهى است كه ماليات كرفتن غير از باج كرفتن است. خود 
مسلمين نيز بايد ماليات بيردازند. جيزى كه هست شكل ماليات اهل كتاب با مالياتى كه مسلمين مى يردازند فرق مى كند 
كرجه الآن جون از همه ماليات مى كيرند» از اهل كتاب جزيه نمى كيرند. 


اكر اسلام از اهل كتاب جزيه مى كيرد در مقابل آنء تعهدى به آن ها مى دهد كه مال و جان و ناموس آن ها محفوظ كردد. 
والقااية “كسعريه و عالاق خاضن او آننها كتسي ره غير المالاك هموس اسلا امسق يجيف ان الك كه انان 
لام ظتيق كد ساناق هاى تلام وود لديو كه مو لقف كددر حيادها طر كرت تدده يا نادم كمووقعت خياد عابد تحال آنان 


نيز مى شود. د يس اهل كتاب به جاى زكات و خمسء بايد جزيه بدهند. 


717١ صسص:‎ 
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جزيه وخشونت!! 

برخى مى كويند: اقليث هاى دينى بايد حقوق يكسان و برابر با شهروندان يكك دولت داشته باشند و از آنجا كه جزيه نوعى 
تبعيض محسوب مى شود لذا اين حكم قابل خدشه است. 

وباسخ دنارج ارا .من كوي 

يكى از امتيازات اسلام» اعمال تساهل و تسامح نسبت به اهل كتاب است» در صورتى كه حالت جنكك با مسلمانان را نداشته 
باشند. اسلام با قراردادى كه با آنان منعقد مى كند حمايت از جان و مال آنان را بر عهده مى كيرد. تاريخ صدر اسلام از اين 
نمونه ها زياد سراغ دارد. 

در مقابل جنين برخورد از طرف دولت اسلامى., وظيفه اى نيز بر دوش اهل كتاب نهفته شده است. و به تعبيرى ديكر نوعى 
جتر حمايتى دولت اسلامى استفاده مى كردند وظيفه داشتند نوعى ماليات هم بدهند. جنين رابطه متقابلى را نمى توان با 
عناوينى؛ همجون رفتار غيرانسانى» تحقير كننده» خشن و تبعيض أميز تعبير كرد. 

همان طور كه اهل كتاب جزيه يرداخت مى كردند» خود مسلمانان نيز خمس و زكات به دولت اسلامى يرداخت مى نمودند و 
هزينه هاى دولت اسلامى را تأمين مى كردند. به همين دليل است كه فقهاى اسلامى فرموده اند كه جزيه اندازه ثابتى ندارد و 
هر سال بر اساس مصالح و توافق طرفين» مبلغ آن تعيين مى شود. 

نحوه كرفتن جزيه 


برخى مى كويند: نحوه كرفتن «جزيه) تحقيرآ ميز است؛ زيرا قرآن كريم مى فرمايد: 


77/١١: ص‎ 


( حَتّى يغطوا الْجِرْيهَ عَنْ بد وَهُمْ صاغْرُونَ “(1) تا زمانى كه با خضوع و تسليم؛ جزيه را به دست خود ببردازند.) 
در ارتباط با معناى اين آيه بحث هاى متعددى صورت يذيرفته كه مهم ترين آن ها مربوط به معناى لغوى كلمه «يدا و 


«صاغرون) اس 


علا-مه طباطبايى رحمه الله در اين رابطه مى فرمايد: «صاغر از اسماى متضادى است كه ممكن است به يكك جيز ولكن به دو 
اعتبار اطلا.ق شود؛ زيرا ممكن است يكك جيزى نسبت به امرى كوجكك باشد و نسبت به امر ديكر بزركك. اين كلمه اكر به 
كسر صاد و فتح غين خوانده شود به معناى كوجكك و صغير است و اكر به فتح صاد و غين خوانده شود به معناى ذلّت خواهد 
بود. و كلمه «صاغر» به كسى اطلاق مى شود كه تن به يستى داده باشد. و قرآن آن را درباره آن دسته از اهل كتاب كه راضى 
منتكانة حك يدن انل اسععيال كردم ومع كبيانة ٠:‏ سق وظتر ان اامظوى 11 دلت :سات كبر لبن ند كاد دووران سك 
اسلامى و تسليم آن ها در برابر حكومت عادلانه جامعه اسلامى است... يس آيه شريفه ظهور دارد در اين كه منظور از صغار 
اين معناى مذكور استء نه اين كه مسلمين و يا زمامداران اسلام به آنان توهين و بى احترامى نموده و يا آن ها را مسخره 
كنند؛ زيرا اين معنا با وقار اسلامى سا زكارى ندارد» هر جند برخى از مفسّرين» آيه را طور ديكرى معنا كرده اند».70) 


كلمه «يد) در آيه فوق نيز به دو معنا استعمال شده است: 

١‏ - به معناى «دست آدمى) آمده اسث. به اين معنا «تا آن كه جزيه را به دست خود بدهند). 

؟ - به معناى «قدرت و نعمت»». به اين معناء «تا آن كه جزيه را از ترس قدرت شما اعطا كنند). 

با توجه به توضيحاتى كه داده شد به نظر مى رسد كه مسأله جزيه نوعى ماليات دادن به دولت اسلامى است نه امر ديكر. 
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اسلام و صلح 
اسلام و صلح 


اسلام دين رحمت» كذشت و عفو است. اسلام دين الفت و تعاون» و دين صلح و امنيت است. اكرجه در اين كه كدام يكك از 
اين دو امر - جنكك يا صلح - اصل و ديكرى فرع است مورد اختلاف واقع شده است. برخى با ملاحظه آيات قرآنى و احاديث 
و سيره عملى معصومين عليهم السلام كه سخن از جنكك به ميان آورده است معتقدند كه اصل اؤَلىء قتال و جنكك با مخالفان 
است. ولى در مقابل» كسانى كه به آيات و رواياتى كه درباره صلح و امنيت وارد شده نظر كرده اند» مى كويند كه اصالت با 
صلح و امنيت و حفظ خون است و جنكك و خونريزى امرى عارضى و ثانوى است كه در نتيجه ظرفيت هاى داخلى يا خارجى 


و در مواقع خاص يديد مى آيد. 


كسى كه احاطه و خبرويتى در كتاب و سنت داشته باشد يى مى برد كه اسلام مردم را ترغيب به جنكك نكرده و به عنوان اصل 
اولى آن را به رسميت نشناخته است. همان كونه كه تشريع جنكك نيز به جهت ميل و رغبت در خونريزى نبوده است. و نيز 
نمى توان تشريع آن را به جهت سيطره بر زمين ها و مسكن ها دانستء يا اين كه به غنايم جنككّى دست يافتء آن كونه كه در 
تمام جنكك هاى صليبى و جهانى اول و دوم اين كونه بوده است. 


هدف اسلام از جنك برداشتن موانع به جهت اعتلاى اسلام و دفاع از مفاهيم اسلامى وارزش هاى اخلاقى است كه دشمتان 
دين قصد تعطيل و جل و كيرى آن ها را دارند. 


اكر ما به وقايع تاريخى به طور عميق مراجعه كنيم بى مى بريم كه تمام معركه هايى 


ص :7/7 


كه در اسلام اتفاق افتاده همككى جنبه دفاعى داشته و هدف از تشكيل آن ها جل وكيرى از دشمنى واقعى يا محتمل الوقوع بوده 
است؛ خصوصاً جنكك هايى كه در صدر اسلام و در عصر حيات ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اتفاق افتاده است. اينكك به 


بررسى انكيزه ها و اهداف جنكك هاء آن كونه كه در قرآن و روايات آمده مى يردازيم. 
اهداف جنى ها 

اهداف جنك ها 

اهداف جنككك ها را مى توان در جند جهت خلاصه كرد: 

١‏ -دفع دشمنان 


خدارنك كاك من قوايد: وَقاتِلوا فى سَبيل الله الّذِينَ يقاتلوتكم ولا تَعْتَدُوا إِنَّ الله لا بحب الْمَغْتَدِينَ 1(4) «و در راه دان 
كساق كه باشنا فى يتكتلة تبره كنيد و از عند تجاوز تكيد كه خذا غذى كقد كان رادوست تدارفة) 


نتيجه اين كه قتال در اسلام؛ همان دفاعى است كه به سبب آنء. حقوق مشروع انسان ها محفوظ مى ماند, و دفاع ذاتاً محدود 
است ولى نهى از تعدّى» مطلق مى باشدء و لذا كسى كه درصدد جنكك و جهاد دفاعى است بايد شروطى را مراعات نمايد مثل 
اين كه قبل از دعوت به حقٌ» جنكك نكند. واو شروع كننده به آن نباشد. و زنان و فرزندان را به قتل نرساند و به دنبال دشمن 


در آيه ديككر مى خوانيم: ! أَذِنَ لِلَذِينَ يقائلون بِأنّهُمْ ظلِمُوا وَإِنَّ الله على نَصْرهِمْ لَمَدِيرٌ * الَذِينَ أخرججوا مِنْ دِيارهم بغير حقّ إلا 
أن يقُولُوا رَبنَا الله...41() «به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل كرديده اجازه جهاد داده شده استء جرا كه مورد ستم قرار 
كرفته اند و خدا بر يارى آن ها تواناست. همان ها كه از خانه و شهر خود. به ناحق رانده شدند» جز اين كه مى كفتند: 


يرورد كار ما خداى يكتاست!) 
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١‏ 78هنم. الميزان» ج 3 ص اي با تلخيص. 
3 6 سوره ج20 أيه و58 


؟ ‏ دفاع از مستضعفان و يارى مظلومان 


عد وق كمال فى رما دل ( وَما لَكمْ لا تُقاتَُونَ فى سَبيل الله وَالْمُسْتَضْ عَفِينَ من الرّجالٍ وَالنْساءِ وَالْولْدانٍ الْذَينٌ يتُولون ركنا 
أَخْرِجنا مِنْ هِذِه الْقَيهِ الطَالِم أَهلّها وَاجِعَلْ لَنا مِنْ لَدُنْك وَلَِا وَاجعَلٌ لَنا ِنْ لَدّنْك نص يراً)1(4) «جرا در راه خحداء و[ در راه 
عزذا قو ؤناق و كود كلق كد ريم دسك سفرك ان فطق له اده كار فى كوه اماف اثراه ديد الى كدي ريد 
برورد كارا! ما راان ابن شهر [مكه كه اهلش ستمكرتل» نيرون شرء .و از طرف خخوةه برائ:ما سريرستكى قران .ذه و از جانب ود 
يار و ياورى براى ما تعيين فرما.» 


و 


0" وَلِينَ آمنُواوَلّْ يهاجروا ما لَكمْ مِنْ وَلايته من شَى ءِ حَتّى يهاجرُوا وَإِنِ اسْتَْصَوُوكُم فى الدّين فَعَليكمُ 

لضو إل على قَوم يكم َيه ميناق الل بما تَعمَلُونَ بير |:(1) هو آن ها كه ايمان آوردند و مهاجرت نكردند هيج كونه 
ولايك ووس و قدهدا قي تزبين انو اندها قناز مدا حعراد كنيل و هاا اكردر | حفظ إد دين [خود] از شما يارى طلبند بر 
شعاست كه آنغارا بارى كبده جز بر ضد كروهى كه ميان شما و آن هاء يمان [تركك مخاضنمة اث :و خداونك به انبحه 
عمل مى كنيدء بيناست.) 


'" - جنك با ييمان شكنان 


خداوند متعال مى فرمايد: [ ألا تُقَاتلونَ قَؤْماً تكنُوا أيمانَهُمْ وَهَمُوا حراج الرَّسُولٍ وَهُمْ بَدَؤُوكم أُوَّلَ مره( «آيا با كروهى 
كه ييمان هاى خود را شكستند و تصميم به اخراج ييامبر كرفتند» ييكار نمى كنيد؟! در حالى كه آن ها نخستين بار [ييكار با 
شما را ]آغاز كردند.») 


دراين كه مقصود از قومى كه ييمان شكن بودند كيستء اختلاف است: 

برخى مى كويند: مقصود از آنان يهودند كه در جنكك احزاب بيمان شكنى كرده 
ص :71/0 

دقاف ]ا سووه سات دولا 


5 6 6. سوره انفال» أيه ا 


“'- لاهه. سوره توب آيه .١1‏ 


و قصد كردند كه بيامبرصلى الله عليه وآله را از مدينه خارج كنندء آن كونه كه مشركان او را از مكه اخراج نمودند. 
و برخى نيز معتقدند كه اينان مش ركان قريش و اهالى مكه بودند كه ابتدا به نقض ييمان كردند...(210 
؟ - بيشكيرى از فتنه 


خداوند متعال مى فرمايد: ( وَقَاتلُوهُمْ حَتَى لا تكونّ فِْنَهٌ وَيكونَ اين لله _فَإِنٍ انها قلا عْدُوانَ إلا عَلَى الظَالِمِينَ “(1) دو با آن 
ها ييكار كنيد تا فتنه [و بت يرستىء و سلب آزادى از مردم باقى نماند» ودين» مخصوص خدا كردد» يس اكر [از روش 


نادرست خود إأدست برداشتند» [مزاحم آن ها نشويد؛ زيرا] تعذّى جز بر ستمكاران روا نيسث.) 


م 2 


و نيز مى فرمايد: [ وَإِمَا تَحادَنَ مِنْ قَوْم يان كَانْذُ ليه عَلى سَواءٍ إنَّ الل لا بحبٌ الْحائنِينَ 5(5) «و هر كاه [با ظهور نشانه هايى 
از خيانت كروهى بيم داشته باشى [كه عهد خود را شكسته. حمله غافلكيرانه كنند] به طور عادلانه به آن ها اعلام كن كه 


ييمانشان لغو شده اسثت؟ زيرا خداوند» خائنان را دوست نمى دارد.») 


از اين آيات و آيات ديكر استفاده مى شود كه جنكك و قتال موقف استثنايى است كه در مواقع خاصى تشريع شده است و در 
غير اين مواقع؛ اسلام مخالفان خود را دعوت به نيكى و عدل مى كند. واين اوج تسامح و قله صلح و امنيت بين اديان است. 
لذا خداوند سبحان مى فرمايد: ( لا نهاك الله عن الَّذِينَ َم يقاتلُوكم فى الذينِ وَلَمْ حرج وكم مِنْ ديا ركم أَنْ تَيَرُومُمْ 
وَتُهيتطوا إِلَيهمْ إن الله بحب الْمُفْسِطِينَ 4() «خمدا شما را از نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در امر دين با 
شما بيكان تكردتل و از خاته ودياركاة بيروق ثراتلئده تهن تن "كند حرا كه خداوتل عدالك يشكان را قوست دارة) 


اسلام» مسلمانان را به تجديد نظر در تعامل و نككرش به صلح دعوت كرده 


ص :71/82 


١-لروم.‏ مجمع البيان» ج 5 ص زفغرة 
7- 4 . سوره بقره. ابه 18 
3 6 سوره انفال» أيه /6. 


ع ١اييرم.‏ سوره ممتحنه. ابه / 


و دستور مى دهد نا دراوّلين فرصت» دست از جنكك و قتال با مخالفان بردارند» آنجا كه مى فرمايد: [ قن اعترَلُوكع قل 
يقاتلوكع وَأَلْقَا إِلَِكمُ اسل ما جَعَلٌ الله لَك عَلَيهمْ سَبيلاً]؛(1) ديس اكر از شما كناره كيرى كرده و با شما ييكار ننمودند» 
[بلكه ييشنهاد صلح كردند» خداوند به شما اجازه نمى دهد كه متعرّض آن ها شويد.) 

مراعات ارزش هاى اخلاقى در جنك 

مراعات ارزش هاى اخلاقى در جنك 

كرجه اسلام اصل جنكك و قتال را در موارد خاص و ضرورى لازم دانسته و به آن مشروعيت داده استء ولى از آنجا كه اسلام 
دين رحمت و رأفت و كذشت است» هدف اصلى آن هدايت عمومى مردم و نجات آنان از انحراف و انحطاط استء لذا 
ارزش هاى اخلاقى را در جنكك و قتال بيان كرده و اعمال آن را لازم دانسته است. اينكك به برخى از اين مقرّرات اشاره مى 
١‏ - حرمت جنك قبل از اتمام حجت 

جنككء هر كونه هدف و انككيزه اى داشته باشدء ولى يكك نكته قابل بيكيرى است و آن اين كه شروع جنكك - كرجه جنبه 
تدافعى دارد - قبل از اتمام حجت در اسلام حرام سيت لذا در روايات اسلامى ١فدة‏ است كه ييامبر صلى الله عليه وآله خطاب 
به حضرت على عليه السلام فرمود: ايا على! لا تقاتل احداً حتى تدعوه الى الاسلام. و ايم الله لإن يهدى الله عرّوجِلٌ على 
يديك رجلا خير لك ممما طلعت عليه الشمس و غربت...)1(4) «اى على! با هيج كس جنكك نكن مكر اين كه او را به اسلام 


بر آن طلوع كرده وغروب نموده است...ا. 
؟ - نهى از كشتن زنان و اطفال و ييران 
از امام صادق عليه السلام تقل شده كه فرمود اكان رسول الله صلى الله عليه وآله اذا اراد.ان يبعث.سريه 


ص :71/1 


4 م. سوره تشاع ابه‎ -١ 


كبر كافى» ج زه5 ص 0ح 31 


دعاهم فاجلسهم بين يديه ثم يقول: سيروا باسم اللاو تلط فى تسبي للعو هلين عله امرك الله لاتغلوا و لاتمّلوا و لاتغدرواء و 
لأنقدار) اشنييكا فانا و لأا ميا وله مر أنه و لانقطلىوا نهر ١‏ الة زن عفتظووا البيااب)) «رسول حافت الله عله و اله عميقه متكا 
كه مى خواست لشكرى را به منطقه اى بفرستدء ابتدا آنان را نزد خود مى نشاند» سيس مى فرمود: به نام خدا و براى خدا ودر 
راه خدا و بر ملت رسول خدا حركت كنيد. خيانت نكنيد مثله نكنيد» حيله نكنيد. بيرمردى كه عمرى از او كذشته و نيز 


كودكك و زن را نكشيد. و درختى را قطع ننماييد مككر در صورتى كه به اين كونه اعمال اضطرار بيدا كرديد.» 

" - جلوكيرى از باشيدن سم 

از امام على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «نهى رسول الله صلى الله عليه وآله ان يلقى السمّ فى بلاد المشركين)1(4) «رسول 
خداصلى الله عليه وآله از ريختن سمم در شهرهاى مشركين نهى كرده است.) 

؟ - نهى از مكر و خيانت 

در حديث قبل كه از امام صادق عليه السلام بيان كرديم به اين مطلب اشاره شده است.(5؟) 

له - يناه دادن 

از مهم ترين اهداف شريعت اسلام» حفظ خون انسان هاست. لذا اسلام تمام وسايل و مقدمات را بر اين هدف فراهم كرده 
است. 


خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: ( وَإِنْ أححدٌ مِنَ الْمُشْرِكِينَ اشتَجارَك قَأَجِرْةُ حَتّى يشحم كلام الله ثم أَئْلغة مَأمَنَهُ 48004 «و 
كن ا نحشت كان رو يناعد كد روا سس ان واخقو | مسق بغي روا يكدوه | ركو نبي د سن اودر اميك امن 


برسان.» 

از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «انَّ علياً - عليه السلام - اجاز امان عبد مملوكك لأهل حصن من الحصون. و قال: 
هو من المؤمنين)؛50) «همانا على - عليه السلام - امان دادن بنده مملوكى را نسبت به اهالى قلعه اى از قلعه ها اجازه كرد و 
كفت: او از مؤمنان است.» 


از امام باقرعليه السلام نقل است كه فرمود: «ما من رجل آمن رجلا على ذمّه ثم قتله» الا جاء 


ص :717 


١-28م.‏ كافى» ج زه5 ص 6ح 3 
١-20م.‏ كافى» ج زهة ص احج 4 
عونم سوره توبه» آيه ُ 


*- لاته. وسائل الشيعه. ج ١0‏ ص /2. باب 7١‏ كتاب الجهاد. 


يوم القيمه يحمل لواء الغدر)؛(1١)‏ «هيج كس نيست كه فردى را [امان داده و سيس او را به قتل برساند» جز آن كه در روز 
قيامت مى آيد در حالى كه يرجم حيله را حمل مى كند.) 


م - وفاى به يبمان 


اسلام وفاى به عهد را واجب مى داند و نقض و شكستن آن را مادامى كه دشمن ملتزم به آن استء حرام مى شمارد. و با اين 
حكمء صلح و كذشت را به جهانيان نشان مى دهد. 


از امام على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «ما ايقن من لم يرع عهوده و ذمّتها؛(1) (به خدا يقين بيدا نكرده كسى كه مراعات 
ييمان ها و ذمه اش را نكرده است.» 

/ - حسن معاشرت با اسيران 

اسلام امر به حسن معاشرت با اسيران را نموده است؛ كرجه قبل از اسارت» نهايت تعدّى و تجاوز و ظلم را كرده باشند» و اين 


از امام على بن الحسين عليهما السلام نقل شده كه فرمود: «اذا اخذت اسيراً فعجز عن المشى و ليس معكك محمل فارسله و 
لاتقتله» فانكك لاتدرى ماحكم الامام فيه)104) «هر كاه اسيرى را كرفتى و او عاجز از راه رفتن بود و با تو محملى نبود» او را رها 


كرده و به قتل نرسان؛ زيرا تو نمى دانى كه حكم امام درباره او جيست؟!» 
جنك هاى دفاعى بيامبر صلى الله عليه وآله 


كسى كه سيره و روش بيامبرصلى الله عليه وآله را دنبال كرده و جنكك هاى حضرت را مطالعه كرده استء يى مى برد به اين 
كه حضرت هيج كاه ميل و رغبتى به جنكك و خونريزى نداشته استء بلكه اين دشمنان بودند كه جنكك را براو تحميل مى 
كردند» و لذا هركز ييامبرصلى الله عليه وآله 


ص :71/94 


-١‏ مءه. كافى؛ ج هه ص "١‏ ح 7؛ باب اعطاء الأمان؛ كتاب الجهاد. 


0894-1. تصنيف غرر الحكمء ص ”107. 
64ل كافى» ج ه ص 06ح ١‏ باب الرفق بالاسير و اطعامه, كتاب الجهاد. 


جك :را اتروع تبن كروك :يعد ١]‏ اانا كانيك سلييلة ترووغا و #اريهاى ايكاني ال طرق انبهان الجامتفى كيرا اي 
كه آن ها شروع به جنكك مى كردند. طبق اين اصل مى توان ادعا كرد كه تمام جنكك هاى بيامبر جنبه تدافعى داشته و هركز 
جنكك ابتدايى به حساب نمى آمده اسثء. كرجه در برخى از موارد جنبه دفاع از آزادى عقيده انسان يا به جهت عهدشكنى 


ذشمنان بوده سيت 


ييامبرصلى الله عليه وآله مردم را به ايمان دعوت مى كرد و با بت هاى آنان به مبارزه بر مى خاست. آن ها جون تحمل اين 
وضع را نداشتند» دست به كارشكنى و جنكك مى زدند» لذا حضرت مجبور به مقابله با آن ها بود. ييامبر در ابتدا شروع به 
دعوت مردم به اسلام كرد» جماعتى به او ايمان آوردند» ولى از طرف دشمنان با انواع اذيت و آزارها روبه رو شدند و از اين 


آزارهاء رسول خداصلى الله عليه وآله نيز بى بهره نبود. 


ييامبرصلى الله عليه وآله در حال سجده بود و دور او جماعتى از قريش بودندء آنان كفتند: جه كسى شكنبه كوسفند يا شتر را 


اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله همجون بلاالى وعمار و يدر و مادرش رادر مكه با انواع شكنجه ها اذيت و آزار 


تموةثدة ولى دو عين حال بباميرضاكن الله غلية وآله آثان زا امر به:صير من ثمود. و هر 5 ذسنت:يه اسلحه ذمى برد: 


جون رسول خداصلى الله عليه وآله اين وضعيت را مشاهده كرد به آنان دستور داد تا به سرزمين حبشه هجرت كنند و 
فرمود:در آنجا يادشاه صالحى است كه ظلم نمى كندء و به كسى نيز در آنجا ظلم نمى شود. به آن ديار رويد تا خداوند 


عرضه مى كرد. تااين كه در يكى از مراسم حضرت با 
ص: 718٠١‏ 


-١‏ الاة. اعلام الورى» ص /ا0. 


جماعتى از اهل مدينه ملاقات كردء آنان را به اسلام دعوت نمود و بر ايشان آياتى از قرآن را تلاوت كردء آنان نيز دعوت او 


زا يديرشتل وسيس .به شهر ختوة باذ كتسد و قرار كذاشعد نا ذر سال آيئده فيد با حتضرت ذر عقبه ملاقات كرده و يبعت كتتد: 


سال بعد جماعتى از مسلمانان يثرب به جهت بريايى مناسكك حج از مدينه بيرون آمدند و هنكامى كه به مكه رسيدند با 
نمايند. 


جون خبر به قريش رسيد با اسلحه به سراغ آنان آمدند. ييامبرصلى الله عليه وآله به آنان فرمود: متفرّق شويد. عرض كردند: اى 
رسول خدا! اكر به ما دستور دهى با آن ها مقابله مى كنيم؟ حضرت فرمود: ابه من هنوز جنين دستورى داده نشده و خداوند به 
من اذن نداده تا با آنان جنكك نمايم».(1) 


بعداز آن همه اذيت و آزارهاى فريشء و عناد در راه بت يرستى» خداوند سبحان اذن داد تا با آنان مقابله شود. آنجا كه 
فرمود: [ أَذِنَ لِلَذِينَ يقائلونَ بأَنّهُمْ ظَلِمُوا وَإِنَّ الله عَلى نَضْ رهم لَقَدِيرٌ * الّذِينَ أخُرجوا مِنْ دِيارهم بغَير حق إلا أَنْ يقولوا رَبْنَا 
اللشى ااأكلاقه عاق #سكدير انان ميل بدو اجا رمجهاة داده شده استء جرا كه مورد ستم قرار كرفته اند و خدا 


بر يارى آن ها تواناست. همان ها كه از خانه و شهر خود به ناحق رانده شدند» جز اين كه مى كفتند: يرورد كار ما خداى 
يكتاست.») 


بعد ازاين كه اين آيه نازل شد واز طرفى قبيله اى از انصار بر نصرت و يارى اسلام و مسلمين با حضرت بيعت كردند» 
ييامبرصلى الله عليه وآله اصحابش را دستور داد تا از مكه به قصد مدينه هجرت كنند تا خود نيز در يكك فرصت مناسب به آن 
ها ملحق شود. 


جون خبراين هجرت به كفار قريش رسيدء تصميم كرفتند تا از هر قبيله اى از قبايل قريش كسى را به جهت كشتن ييامبرصلى 
الله عليه وآله آماده كرده تا در وقت مناسبى آن حضرت را به قتل برسانندء اينجا بود كه يياممبرصلى الله عليه وآله مأمور به 


هجرت به طرف مدينه شد. 
بعد از هجرت به مدينه و بيعت مسلمانان با حضرت,. زمينه براى مقابله با تحركات 
ص 1/8١:‏ 
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3 ان سوره ج20 أيه و ؟. 


آنان فراهم شد. و از اين موقع بود كه جنكك ها بين حضرت و كار قريش و ديكر افراد شروع شد. ولى با دقت و تأمّل و 


تحليل هر يكك از اين جنكك ها و غزوات بى مى بريم كه تمام آن ها جنبه دفاعى داشته است نه تهاجمى. 


مرحوم شيخ جواد بلاغى در اين زمينه مى نويسد: «تاريخى كه جنكك هاى بيامبرصلى الله عليه وآله را ذكر مى كند آن ها را با 
ذكر سبب آن جنكك ها آورده است. انسان با ملاحظه آن ها بى مى برد كه هيج جنكى از جنكك هاى حضرت ابتدايى براى 
محض دعوت به اسلام نبوده استء كرجه به جهت اصلاح دينى و مدنى و تثشبيت نظام عدل و مدنيت واز بين بردن ظلم و 
طبيعت هاى وحشى ظالم و قسىء اين كار جايز است. ولى دعوت صالح و فاضل او از اين روش به دور بود» و ديد كاهى بالاتر 
از آن را داشتء» كه همان دعوت به راه خدا از طريق حكمت و موعظه نيكك و جدال احسن بود... واين سيره نيكك حضرت 
ادامه بيدا كرد. لذا تمام جنكك هاى حضرت جنبه دفاعى داشته و به جهت مقابله با تعددّى مش ركان و مخالفان توحيد و شريعت 
اصلاح كر و مسلمانان بوده است. 


در عين حال او در دفاعش نيز از بهترين راهى كه دفاع كنند كان مى ييمودند استفاده كرده و نزديكك ترين راه به صلح و 
صلاح را انتخاب مى نمود. حضرت ابتدا موعظه مى كرد و دعوت به صلح و صلاح مى نمودء واكر آنان ييشنهاد صلح مى 
دادند قبول مى كرد و ييمان صلح را مى يذيرفتء با اين كه مى دانست كه فرد ييروز و يارى شده. او است. و تنها با مراجعه به 


تاريخ و بررسى اسباب جنكك ها و غزوات به اين مطلب يى خواهيد برد».(١)‏ 


شهيد مطهرى رحمه الله مى فرمايد: «جهاد. فقط به عنوان دفاع و در واقع مبارزه با يكك نوع تجاوز است و مى تواند مشروع 
باشد).2720 


او در ردٌ برداشت هاى غلطى كه از مفهوم جهاد شده؛ مى كويد: «هدف اسلام از جهاد آن نيست كه برخى از مغرضين كفته 
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.1917/و١98 عله. الرحله المدرسيه؛ ص‎ -١ 


."9 0/اه. جهاد. ص‎ -١ 


كافر است بايد شمشير بالاى سرش كرفت كه يا اسلام اختيار كن يا كشته مى شوى1(.0) 
هنكامى كه جاره اى جز جنك نيست 


در توجيه جتكك هائ وسول خدا ضلى الله غلية وآله بر ضَِدٌ مشركان به.عتد تكته به تيحى اجمال براق رسيدق به نتبيجه اشاره فى 


١‏ -شخصضيت اسان و علكاتث وسجانا وجيات ميخلف: كوي تفسى و تكرى و عاطق اوعاد نا ون بكر امتخاضن» ال اقراة 
محيطى كرفته مى شود كه در آن زندكى مى كند و لذا تا حدّ زيادى افكار و رفتار و اخلاق مردم در يكديكر تأثير دارد. به 
همين جهت است كه اسلام با منكرات شديداً و با تمام توان خود مقابله مى كندء و لذا از غيبت كردن غير متجاهر به فسق 
جل وكيرى مى نمايد تا مردم بر شنيدن فسق و منكر عادت نكرده و به آن انس بيدا نكنند؛ زيرا بعد از آنء ارتكاب منكر 
برايشان آسان مى كردد. و جون ضرر انحراف و فسق منحصر بر فاسق نمى شود بلكه بر ديكران نيز سرايت مى كند, لذا حقّ 
دارند كه ديكران اين ضرر را از خود دفع كنند. واين امرى است كه عقل و فطرت بر آن حكم مى كنند حتى در جايى كه 
شرعى در ميان نباشد» تا جه رسدء به آن كه شرع اكتفا به حكم عقل و فطرت نكرده حكم به امر به معروف و نهى از منكر 
كرةة اسك زاحو اعفيت رايد حيك اننت "كه جلوفم الحراق ره شو نا اذ مصدرت تسرك ,ران سرامت تناك تجاه 
همانند جسد انسان است كه ه ركاه عضوى از اعضاى بدن او مريض شد ابتدا آن رابا دارو معالجه مى كند و در صورت 
ناموفق بودن» به عمل جراحى روى مى آورد» و جون از اين راه هم نتيجه اى نككرفت مجبور مى شود تا آن عضو را قطع كند تا 
به ديكر اعضاى سالمش سرايت ننمايد. همين روش را نيز بايد در مورد انحراف فكرى افراد جامعه به كار كرفتء به اين نحو 
كه در ابتدا بايد فرد منحرف را با حكمت و موعظه حسنه دعوت كرد» سيس او را انذار 
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."1/ 2/ال. جهادء ص‎ -١ 


نمود ودر صورت ترتيب اثر ندادنء با او به شدت برخورد كرد. و هنكامى كه تمام اين مراحل كارساز نشدء آن غده سرطانى 
رااز جامعه حذف نمود؛ زيرا خطرش منحصر به خودش نيست,ء بلكه ساير افراد جامعه را نيز فاسد مى كند. اين در حالى است 
كه خطر انحراف فكرى به مراتب از خطر بيمارى جسم يكك بيمار بيشتر است. و جهاد» آخرين مرحله به جهت ريشه كن كردن 
انحراف از جامعه است. و لذا به جرأت مى توان كفت كه اككر اسلام جهاد را تشريع نكرده بود مى توان كفت كه دين حقٌّ و 


عدل ودين فطرت و عقل نيستء و در حقٌّ جامعه بلكه انسانيت خيانت كرده است. 


- مسلمانان حقّ دفاع از خود در مقابل مشركان داشته اند» آن ها كه در صدد بودند تا مسلمانان را از دينشان منحرف كرده 
وازراه خدا باز دارند. و هر كسى حقٌّ دارد تا به جهت ملكيت آزادى رأى و فكر وعقيده و آزادى دعوت به سوى خداوند با 


اسلام نمى خواهد كسى را مجبور بر اسلام آوردن كندء بلكه اصرار بر آزادى در رأى و اعتقاد دارد. و لذا هنكامى كه بر 


دشمنانش ييروز مى كردد راه هايى را در مقابل آنان قرار مى دهد كه اسلام آوردن يكى از آن هاست. 


اسلام مى خواهد كسى كه اين دين را بر مى كزيند از روى ميل و رغبت و آزادى واراده خويش باشد و تحت هيج كونه 
فشارى از ناحيه مسلمانان قرار نكيرد. ولى اين بدان معنا نيست كه اسلام و مسلمانان بايد در مقابل هر ظلم و تعدّى و انحراف 
دست بسته شده و اقدامى عملى بر ضدّ آن ها انجام ندهند و در مقابل فشارها و اقدامات مخالفان خاضع باشند؛ زيرا اسلامى را 
كةهتلنانالااعرةزائه أن مطوت بق تتا و:اذ ا ابسن وا هيددما نا آوادئ خاطيدن ان فك قاب سدرة دحوت وده 
نيستء بلكه دعوت به يكك نظام كسترده اى است كه مى خواهد در سطح جهان با تغييراتى كه داده مى شود يياده كردد» و 
اين هدف جز با مقابله با منحرفان ملحد و معاند امكان يذير 
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نيست. و دراين صورت است كه اسلام راه را براى آزادى انديشه و فكر و انتخاب رأى بر ديكران باز كرده تا با اختيار و اراده 
خود دين حقّ را ييذيرند. و مسلمانان اكر با منحرفان مى جنكدد در حقيقت از حقٌ آزادى خدادادى خود دفاع مى كنند لذا 
قرآن كريم درا بن باره مى فرمايد: ( أَذنَ لين قوت أن طَلموا نالل على تطر رجع لير الدِيقَ أخرجوا ون وبازهم 
بير عق إلا أن يقُولُوا ينا الله “(1) «به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل كرديده اجازه جهاد داده شده است؛ جرا كه مورد ستم 
قار كزقنه اقد بو عفدا بر إناوق آكاة تواناسك هما ها كه العانةو شهر عوديه تلم راقذ شدنه جز ابد كه سن كنسل: 


يرورد كار ما خداى يكتاست.») 


١‏ - با اين حالء بيامبرصلى الله عليه وآله و مسلمانان ملتزم بودند تا راه كارهاى ديككرى غير از ج: جنكك برطرف مقابل عرضه كنند 
تا كار به جنكك ختم نشودء و حتى برخى از مشركان اعتراف داشتند كه اصرار بر جنكك بعد از عرضه راه كارهاى مختلف از 
جانب مسلمانان ظلم است, ولى در عين حال بقيه مشركان اين راه كارها را نيذيرفته و مصمّمم بر جنكك و خونريزى بودند. براى 
نمونه به كشته شدن ابن حضرمى در سريه ابن جحش مى توان اشاره كرد.50) 

؟ - يهود و مش ركان مكه كرجه هنكامى كه در نقطه ضعف قرار مى كرفتند با مسلمانان عهد و يبمان صلح مى بستند ولى 
همين كه به قدرت مى رسيدند» تمام بيمان ها را ناديده كرفته و آن ها را زير يا مى كذاشتند, و بااين كار تمام راه هاى 


مسالمت آميز را بر روى خود مى بستند» همان كونه كه مشركان, صلح حديبيه را زير يا كذاشتند. 


با ذكر اين مقدمات به اين نتيجه مى رسيم اين كه مى كويند: اسلام با شمشير حضرت على عليه السلام كسترش بيدا كرد» اكر 
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؟- للاة. تاريخ طبرى» ج ” ص ١‏ ؛ كامل ابن اثير» ج ؟ ص .١١12‏ 


سر مردم مى ككذاشت و مى فرمود: يا اسلام بياور يا بايد كشته شوىء اين معنا صحيح نيستء بلكه معناى آنء اين است كه 
شمشير حضرت عليه السلام اثر به سزايى در دفاع از اسلام داشته و از تعدّى دشمنان اسلام جلو كيرى كرده استء و نيز نقش به 


سزايى در آزادى فكر وعقيده داشته است. 


به همين جهت است كه جنكك هاى اسلام اكتفا بر اقل مقدار ممكن و به جهت رفع ضرورت بوده استء همان كونه كه 
كوشش فراوان در حفظ جان انسان ها شده است. و لذا مورّخان نتوانسته اند تعداد كشته شده هاى قوطو ل فوسال از حدكه 
هاى ييامبرصلى الله عليه وآله را به هزار نفر برسانند» با وجودى كه ييامبرصلى الله عليه وآله با كوشش فراوان در طول ده سالء 
نداى اسلام را به اقصى نقاط عالم رسانيد. 

بررسى جنك ها 

بررسى جنك ها 

اينكك هر يكك از جنكك ها را مورد بررسى قرار مى دهيم تا روشن شود كه تمام آن ها جنبه دفاعى داشته است. 


١‏ -جنك بدر 


اولبق حك كس حغورت تحيل شك سك يدن روف وسييه ا ذاانن بورد كذ عتدر كا قريقن سانانا را فحت فديدترين 
ايدو ازارعنا قرا هن دادتدوو كساتى زاكةا م خواسيسن عبرت كزوه و وجوت حفط دين وجائشات فزان كفن دستكير 
كرقوو جا عيين كردن آناة :را اذكو ازا ذادند تناه شرك وت ريض يا كردق ونون كماة عن كروتد كه 
بيامبرصلى الله عليه وآله مأمور به صبر است و از جنكك و خونريزى ناخشنود مى باشدء لذا دست به طغيانكرى بيشترى مى زدند 
وحتى قصد حمله كردن به قافله هاى مسلمانان را داشتند. 


يياممبرصلى الله عليه وآله خواست آن ها را با نشان دادن قدرت خود ترسانده.؛ تا دست از اين كارها بردارند» لذا دست به كار 


بازدارنده اى زد و آن اين بود كه قرار شد تا متعرّض كاروان 
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تجارى آن ها به سوى شام شود تا اين عمل» آنان را از اذيت و آزار مسلمانان بازدارد و اجازه فرار و هجرت از مكه را به آنان 


دهك. 


قبيله كه ابوسفيان بود جون از اين تصميم باخبر شد كسى را به طرف مكه فرستاد تا مردم را باخبر كرده و قافله را از دست 
مسلمانان نجات دهد. آنان با وسايل كامل جنكّى؛ از قبيل: اسب» شمشير» زره و با تعداد هزار نفر به جهت مقابله با مسلمانان از 


مكه خارج شدند. 


قافله قريش از دست اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله فرار كرد ولى قريش به اين اكتفا نكرد» تصميم كرفتند تا با رسول 
خداصلى الله عليه وآله بجنكند و ييامبرصلى الله عليه وآله نيز آماده مقابله با آنان شد. حضرت ابتدا از جنك با آنان اجتناب 
مى نمودء و آرزو داشت كه آنان بدون جنكك به مكه بازكردند. و جون دانست كه عتبه بن ربيعه در جنكك كردن مردّد است» 
شكيرك قفرمو وان نكن عش الجن كير قحل اي النهما الأسمر ت يعت عه اث يطيعوة يرشدوا/4 0ك ذاكر قد كين اير 


باشدة آث عير نود ضباحب تر قرس السك يعتى عتية: كر او وا اطاعتك كتيدبة رشن ختواهيك وسيده) 


بيامبرصلى الله عليه وآله بر حفظ خون افراد اصرار مى ورزيد. لذا به اصحاب خود جئين سفارش كرد: «أنّى قد عرفت ان رجالة 
من بنى هاشم و غيرهم قد اخرجوا كرهاً. لاحاجه لهم بقتالناء فمن لقى منكم احداً من بنى هاشم فلايقتله» و من لقى اباالبخترى 
بن هشام فلايقتله...)1(4) «همانا من فهميدم كه عده اى از مردان بنى هاشم و ديكران به زور واكراه از مكه خارج شده اند و 
هيج اشتياقى به جنكك با ما ندارند. لذا هر كه يكى از بنى هاشم را ديدء او را به قتل نرساند. و نيز هر كس ابوالبخترى بن هشام 


را ديد او رانيز به قتل نرساند...). 


جالب توجه اين كه ييامبرصلى الله عليه وآله و اصحاب او هركز متعدّض قافله قريش نشده و اموال آنان را به غارت نبردند و 


لذا سالم به مكه بازكشت. و اين شاهد بر اين است كه حضرت قصد ترساندن آن ها را داشته است. 


ص :/7/1 


-١‏ 004. بحارالأنوار» ج 19؛ ص 75؟. 


؟- 080. بحارالأنوار» ج 19 ص .0١‏ 


؟ - جنك بنى قبنقاع 


آنان كه سه قبيله بودند؛ يعنى بنى نضيرء بنى قريظه و بنى قينقاع ييمان صلح و امنيت بستء به شرط اين كه با مسلمانان حيله 
نكرده و نيز بر ضِدٌ مسلمانان با دشمنان همكارى نكنند. ولى قبيله بنى قينقاع بعد از واقعه بدر با حضرت حيله كردند و نامه 


هاي زايه مشركين توشعد. وامبر ضلق الله عليه وآله نيزا آثان جتكيد ويه بيروزق رسيك: 


آنان از حضرت خواستند تا از شهرهايشان كوج كنند كه حضرت به آن ها اجازه داد.(1١)‏ و هيج يكك از آنان را به قتل نرسانيد 
با آن كه حق با او بود اكر بجهت خيانت آن هارا مى كشت! 


" - جنك احد 


بعد از ان كدعشير كان در سك بدن شكيات خورذه و يدر وا قرز تك وبزادرانشاة در أن بعر كد كشع شدند با ابوسقياة و 
سرمايه داران قريش صحبت كردند تا آن ها را يارى كرده و به مدينه حمله كنند و انتقام خود و افراد خود را از آن ها بككيرند. 


ابوسقياة و موّمايه ذازا نا ازخ عتكق موافقت كرده و حاسله جز ان ثقر شعت به طرق عدينه خر كت كرون 


عمل مسلمانان در اين جنكك نيز به طور حتم براى دفاع از اسلام و مسلمين بود؛ زيرا اين مشركان بودند كه شروع به جنكك 
كردنك. 


ع - جنك احزاب 


علت اين جنكك اين بود كه تعدادى از يهوديان بنى نضير از مدينه حركت كرده و بر قريش در مكه وارد شدند و آنان را به 
جنكك با رسول خداصلى الله عليه وآله دعوت نموده و كفتند: ما به زودى همراه شما خواهيم بود» تا ريشه مسلمانان را قطع 


در مقابل قوّت و قدرت مشركين و يهودء ييامبرصلى الله عليه وآله دستور داد تا خندقى را به ييشنهاد سلمان فارسى دور مدينه 


ص :1/8/8 


.1 اثلرمة. الرحله المدرسيه.» ص‎ -١ 


از مسلمانان خواستند تا به مبارزه با آن ها بيايند. و در آن هنكام تنها كسى كه جرأت كرد تا با عمر بن عبدود به مقابله درآيد 


امام على عليه السلام بود كه حضرت او را به قتل رسانيد» و بعد از آن» همه مشركان فرار كردند.(1١)‏ 

اين جنكك نيز به طور حتم جنبه تدافعى داشته است. 

- جنك بنى قريظه 

بعد از يايان كرفتن جنكك خندقء با شكست خوردن قريش و فرار لشكر احزاب و كنار كشيدن يهود» يبامبرصلى الله عليه وآله 
و مسلمانان به مدينه بازكشتند. حضرت تصميم كرفت تا يهود بنى قريظه را به جهت ييمان شكنى و حيله اى كه داشتند ادب 


نمايد؛ زيرا آنان با قبيله بنى نضير عهد كرده بودند تا در جنكك احزاب به يبامبرصلى الله عليه وآله خيانت كرده و به نفع 


مشركان وارد جنكك با بيامبرصلى الله عليه وآله شوند. آنان نيت شوم خود را عملى كرده و بعد از شكستن ييمان» شروع به 


تعدّى بر مسلمانان كرده و به خانه هاى مدينه تجاوز نمودند. 


بدين جهت ييامبرصلى الله عليه وآله آنان را محاصره كرد. افراد قبيله بنى قريظه. سعد بن معاذ رئيس خزرج را كم قرار داده 
و به رأى او درباره خود تن دادند؛ زيرا آنان قبل از اسلام با او هم قسم شده وده زيزا كنان ع كرون كدان وو حنشاة 


تساهل خواهد كرد. 


ييامبر صلى الله عليه وآله با حكميت سعد موافقت نمود و تصميم به جنكك با آنان نككرفت. ولى سعد حكم به قتل آنان كرد. و 
اكر خودشان از ييامبرصلى الله عليه وآله مى خواستند كه اجازه دهد تا از مدينه به محل امنى كوج كنند حضرت به آن ها 
اجازه مى داد؛ همان كونه كه به بنى قينقاع و بنى نضير اجازه داد. و حتى اكر سعد درباره آن ها شفاعت مى نمود حضرت آن 
هارارها مى كرد؛ زيرا حضرت طبيعتاً صلح و بخشش و مصلحت بشر را در نظر مى كرفت در صورتى كه فسادى بر آن 


ص:7/4 


-١‏ 3875. ارشاد مفيدك» ص م 
؟"- لالرة. ؤالرحله المدرسيه.» بلاغى» ص 199. 


ع - جنى بنى المصطلق 


به رسول خداصلى الله عليه وآله خبر رسيد كه قبيله بنى المصطلق به رهبرى حارث بن ابى ضرار بر ضدٌّ او اجتماع كرده و 
آماده جنكك با مسلمانان مى باشند. حضرت با لشكرى به سوى آن ها حركت كرد و در كنار جشمه اى به نام «مريسيع» كه 


راق آنأث وى وومه وو شدئد, جك در كرقة» ورور لخر با كشه شدخ عذه اق تشماة باه رار كذاشسد. 


آزاد كند. ولى هنككامى كه مواضع و رفتار حكيمانه رسول خداصلى الله عليه وآله را مشاهده نمود او و دو فرزندش و جماعتى 


از قومش اسلام را اختيار كردند.(10) 
/ا - صلح حديبيه 


در ماه ذى قعده از ماه ششم هجرت,ء رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله به قصد حج و طواف خانه خدا به طرف مكه با 
اصحاب خود كه ٠‏ مرد بودند» حركت كرد. حضرت براى اين كه مردم مكه از صلح آميز بودن اين حركت اطمينان يبدا 


كنند» هفتاد شتر را كه علامت قربانى بر آن ها بود در جلوى قافله قرار داد. 


اهالى مكه كه از اين حركت آكاه شدند جلوى حضرت را كرفته و آماده جنكك شدند و از او خواستند تا به مدينه با زكردد. 
خقيرت يا ان ها ممائحه كروو:و عواسته آنان را يديركت به شرط اين كاسال ديكر كزائتك يد مكه ابتك لذا شرك صوق 


داد تا شترها را در آن مكان قربانى كرده و بازكردند.(1؟) با اين كه حضرت قدرت داشت تا با زور وارد مكه شود. 
/ - جنك خيبر 


594١ ص:‎ 


-١‏ 85ه. بحارالأنوار. ج ٠١‏ ص 184و590. 


"١‏ ؤرمة. الرحله المدرسيه.» ص ارم 


حب وه ااه كال ضر فاية ايهف ١‏ قاذ بوونن كور يكف حرابم كاقر اذاو مقر قاو درا ياو داقك وقاها دن تحال قن 
كرى بودند. لذا بيامبرصلى الله عليه وآله با آن ها در اواخر سال ششم هجرت جنككيد و قلعه هاى آنان؛ از قبيل قلعه ناعم» 
قموصء بنى ابى الحقيق» صعب بن معاد و ديكر قلعه هاى خيبر را فتح كرد به جز دو قلعه وطيح و سلالم كه اهالى آن دو قلعه 


از حضرت خواستند كه خونشان محفوظ مانده و به آن ها اجازه دهد تا كوج كنند كه حضرت نيز به آن ها اجازه داد.(1) 
84 - فتح مكه 


در صلح حديبيه» قبيله خزاعه با بيامبر يمان بسته و قبيله بنوبكر در بييمان قريش درآمدند. بنوبكر و قريش حمله اى 
ناجوانمردانه بر قبيله خزاعه نمودند» لذا يكى از افراد آن قبيله به جهت فرياد خواهى و يارى به نزد ييامبر صلى الله عليه وآله 
آمد. حضرت در سال هشتم هجرت براى دفاع و مقابله با اين عمل» با لشكرى ده هزار نفرى به طرف مكه حركت كرد. جون 
قريش و هم ييمانان آن ها از اين واقعه ترسيدند و احساس ضعف از مقابله با حضرت كردند دست از جنكك كشيده و عقب 
نشينى نمودندء ولى بد رفتارى هاى آنان هركز باعث نشد كه حضرت از آنان انتقام بككيرد» بلكه بعد از وارد شدن به مكه با 


آنان به رأفت و مهربانى برخورد كردند.10؟) 
٠١‏ - جنك موته و تبوك 


در مورد فرستادن لشكر به طرف شام براى مقابله و جنكك با لشكر روم و عرب و رومانى ها در «بلقاء» و حركت لشكر به طرف 
تبوكك» كفته شده كه انكيزه حضرت از اين جنكك اين بود كه جون آنان اظهار دشمنى با اسلام و رسول خداصلى الله عليه 
وآله كرده و حرمت او را شكستندء و نيز فرستاده هاى حضرت را كه با نامه هايى به جهت دعوت به توحيد رفته بودند» به قتل 


رساندندء با اين كه عادت مستمر اين است كه فرستاده و ييكى كه 
ص:١591‏ 


." ص‎ 2.7١ ؛ بحارالأنوان ج‎ 5٠١ الرحله المدرسيهء ص‎ .088 -١ 


؟-217. الرحله المدرسيه. ص 7٠٠١‏ ؛ بحارالأنوار» ج 7١‏ ص .٠١©‏ 


كه او را فرستاده كرده باشد... لذا بدين جهت بيامبرصلى الله عليه وآله آماده دفاع شد و در مقابل جرأت و سركشى آنان كه 


دعوت به توحيد و رستككارى را تهديد مى كرد ايستاد.(١)‏ 


در مورد سريه هاى حضرت به طور جزم مى توان ادعا كرد كه همه آن ها جنبه دفاعى داشته و حضرت به جهت دفع كيد 
دشمنان و مقابله با كسانى كه آماده جنكك با حضرت بودندء به جنكك با آن ها يرداخته است. ودر مورد هيج يكك ازاين 
هجوم ها و سريه ها حضرت ابتدا به جنكك نكرده است و اين ادعايى است كه تاريخ صحيح به آن شهادت و كواهى داده 


اس 
ديدكاه جان ديون يورت 


او درباره جنكك هاى يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله مى كويد: «در مورد تحصيل قدرت و به كار بردن آن» محمّمدصلى الله عليه 
وآله از موسى عليه السلام سرمشق كرفته و عمل او را تقليد كرده استء به اين بيان كه اكر موسى كه خودش شارع و ناشر 
قانون است به عنوان يكك نفر راهنما با قدرت يكك نفر سردار قيام نكرده بود نمى توانست فرزندان اسرائيل رااز مصر نجات 
دهد. و جيزى كه مسلم و محقق است اين كه براى طرح آن نقشه و موفقيتى كه براساس آن به دست آورد تاكنون هيج كس 
يبدا نشده تا او را توبيخ كند يا نسبت جاه طلبى به او دهد؛ در صورتى كه بدون آن قدرت نمى توانست رسالتى كه ١يهوه)‏ 


(خداى يهود) برعهده او قرار داده بود انجام دهد. 


عربستان نيز داراى جنين موقعيتى بود؛ زيرا در ميان قبايل متعددى تقسيم شده بود؛ واغلب با يكديكر در حال جنكك و جدال 
بودند. محمّدصلى الله عليه وآله براى اين كه همه آن ها را به صورت جامعه واحدى در آورد و دينش را در ميان آنان تأسيس 


نمايد» راه 
ص:1597 
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جاه طلبى ميرًا و منزه مى داشت م 
روش دفاعى ييامبر صلى الله عليه و آله 


دفاع محدود به دعوت به توحيد حقيقى و عدالت و دست برداشتن آنان از ظلم و وحشى كرى و نيز دعوت به صلح و حفظ 
آرامش و ييمان وعهد بوده است. و در آخر نيز محدود به يذيرش دعوت و توحيد و عدالت يا درخواست صلح و تركك 


مخاصمه از ناحيه دشمن بوده استث. 


حضرت در تمام اين جنكك ها شديداً از كشتن زنان و اطفال و ييرمردهايى كه عاجز بودند و نيز راهبان كوشه نشين نهى مى 
فرمودند و سعى مى كرد تا بين رحمت و حقوق اصحاب مجاهد خود جمع نمايد و حتى به اصحابش در مورد اسيران سفارش 
كرده و آنان را به آزاد كردنشان ترغيب مى فرمود» تا به حدّى كه آزاد كردن برده» يكى از واجبات عبادى در برخى از موارد 
قرار كرفت. 


طغيانكّر و ستيزه جو و جنكّجو بود» كه هيج حكومت و قانونى نمى توانست جلوى آن ها را بككّيرد» ولى با ورود اسلام و دنبال 
كردوساة نسادل كوو سارف على و فووري اناشرا كرفهمو اناوى] فو كط ادال قر اريداة: 


نويسنده زن ايتاليايى «لورا فيشيا» مى نويسد: «اسلام ريشه كن كردن و مقابله را جز به جهت دفاع از خود اجازه نمى دهد. 


اسلام ويا تعّى را تحريم كرده است...).(2)70 


ص :5917 
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شرايط ذمّه 


روح تعاليم ييامبرصلى الله عليه وآله دعوت به توحيد و ريشه كن كردن بت يرستى و شرك از ميان جامعه بود» و با هيج قوم و 
قله أ خصضوها عاهان اذنان البى مبحرة بيرفية و سهية خموية سي تاقث و فرعدة فرك هدة يا آذنها 
نبود مككر در صورتى كه آن ها متعرّض حضرت و مسلمانان مى شدند ودر راه بيشرفت اسلام كارشكنى مى كردند. و حتى 
بعد از كسترش اسلام در جزيره العرب» حضرت آنان را مجبور به يذيرش اسلام نكردء و آنان را با يذيرش شرايط ذمّه مختار 


بر باقى ماندن به دين خودشان كرد. شرايط ذمّهِ عبارت بود از: 
١‏ - موافقت به يرداخت جزيه. 
١‏ - كارى كه منافات با امنيت بر ضدّ مسلمانان داشته باشد انجام ندهند؛ مثل جنكك با مسلمانان يا همكارى نظامى با مشركان. 


نكننك. 


- تظاهر به منكرات؛ از قبييل شرب خمرء زناء خوردن كوشت خوك,. و نكاح با محارم كه در اسلام حرام است را انجام 


ندهند» و كليسا و معبد جديد نسازند و ناقوس كه از شعائر آنان بود به صدا در نياورند. 
- احكام ولايى و قضايى مسلمانان بر آنان جارى شود. 


#داولادشان و ديكراة وا ازاد كداشعه بر شماتقت از تاست ديم اسلا تربيت تكقذة بلكه آناوارعا كرد تاخردفان 


راه را انتخاب نمايند. 
/ا - دشمئان اسلام رابه سوى خود يناه ندهند.2)010 


طرف ذمّه از مسلمانان شخص امام يا نايب او بود واو مشرف و ناظر اساسى براى بياده شدن شروط مى كشت. و طرف مقابل 


اهل كتاب از نصارا و يهود و مجوس 


ص :7595 


١-١ؤه.‏ المسوط. طوسىء ج ل ص 1 ؛ الكافى» ص لوكا و الأكرث تذكره الفقهاء؛ ج 32 ص 17 رياض المسائل» ج ال 
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بودند. و نتيجه اين كه در صورت يذيرش اين شروط از ناحيه آنان» جنكك و بردكى از آنان برداشته شده و آن ها را بر عمل به 


دين خود رها مى كرده و آزاد مى كذاشتند. 


آنان مى توانستند در سرزمين هاى اسلام سكنى كزيده و در امن و امان مال و جان به سر برند. بلكه بر حكومت اسلامى است 
كه در مقابل تعرّضات و تعدّى هاى ديكران, از آنان حمايت و دفاع كند. و اين معنا و نتيجه دخول در ذمه اسلام است, همان 
كونه كه بر آنان واجب مى شد كه هر كاه بر بلاد اسلامى و مسلمانان تعرّض مى شد از اين كشورها و مسلمانان حمايت و 
دفاع كنند. 


با برقرارى شرايط ذمّه است كه اختلاط و معاشرت افراد مسلمان با افراد ذمى فراهم شده و هر كونه ارتباطى مشروع مى كردد؛ 
خصوصاً در صورتى كه قائل به طهارت اهل كتاب شويم و ازدواج با آن ها را جايز بدانيم كه برخى به آن فتوا داده اند. 


فلسفه و حكمت اين شرايط به طور اختصار محافظت بر اقتدار حكومت و دولت اسلامى از فساد و اضطراب و انحلال و ضعف 
است كه در صورت عدم مراعات اين شروط حاصل مى شود, ولى با حفظ اين شروط و يياده شدن آن ها مى توان جامعه رااز 
اين مشكلات در امان داشت. 
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عوامل كسترش اسلام 


بعد از بررسى اين موضوع كه اسلام با شمشير زور كسترش بيدا نكرده استء اينكك به عوامل كوناكون در كسترش روزافزون 
اسلام در جزيره العرب و ساير نقاط اشاره مى كنيم. اين عوامل برخى به شخصيت رسول اكرم صلى الله عليه وآله باز مى كردد 


يردازيم: 
١‏ -مركز دعوت؛ 
اسلام از بهترين و مقدّس ترين سرزمين نزد انسان ها ظهور نمود. سرزمينى كه تمام دل ها هواى آن را داشت. 


«بوطى» مى كويد: «منطقه جغرافيايى جزيره العرب سرزمينى بود كه بسيار مساعد براى اين دعوت به حساب مى آمد؛ زيرا در 
نقطه وسط بين امت هاى مختلف بودء واين خود عامل كسترش دعوت اسلامى بين تمام دسته ها و دولت هاى هم جوار 
بود.)(11) 


طبيعق اميك كه ا كرابن كين در شهرهاق كسرع ظيور فى كرةة ببرواة قبن 31 1ن يبروع تمى كزدلد ع عمسي الث 


بالعكس؛ زيرا بين اين دو اميراطورى منازعه و خصومت ديرينه اى وجود داشت. 


و نيز بيامبرصلى الله عليه وآله دعوت خود را در منطقه اى دور از نفوذ دو دولت بزركك آن زمان؛ يعنى روم وايران و ديكر 


دولت هاى قدرتمند آغاز نمود و لذا قدرت مهمى نبود تا بتواند بر ييكره اسلام ضربه وارد كند واز دعوت او جلوكيرى نمايد. 


يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله از قبيله قريش بود كه از بزركك ترين قبايل عرب از حيث قدرت و نفوذ و اهميت به حساب مى 
آمد. قبيله اى كه همه به آن به ديد احترام مى نككريستند؛ خصوصاً آن كه او از خانواده هاشمى بود كه امتياز ويزه اى از حيث 


ايشان از نسل اسماعيل بود كه همه كس آمادكى يذيرش دعوت فردى از اين نسل را داشت؛ زيرا اين نسل محل هبوط وحى 
و معدن ياكيزكى معنوى به حساب مى آمد. وى داراى صداقت و امانت دارى و عفاف بود كه قرآن او را به خلق عظيم 
توصيف كرده است.(7) قريش او را فردى عاقل و با تدبير و اصالت در رأى مى شناخت و از او نشانه هاى عظمت از هنكام 


ولادت تا هنكام بعثت مشاهده كرده بود. امرى كه مى توانست براى حضرتش حالتى قدسى در قلوب مردم ايجاد كند. 
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عالم غيب فرا نكرفته است. او بر هيج بتى سجده نكرده بود و لذا هيج كس نمى توانست ازاين جهت بر او ايراد نمايد» به اين 
كه تو خود نا مدتى قبل بت مى يرستيدى حالا جككونه از عبادت بتان منع مى كنى؟ و اككر عبادت آن ها با عقل و فطرت 
مخالفت داشت يس عقل و فطرت تو كجا بود؟ اسلوب و روش دعوت او بر طبق حكمت و برحسب مقتضيات زمان ها 
دكركُون بود كه اين» امرى ضرورى به نظر مى رسيد. در رسيدن به اهداف عالى اش صبر و استقامت داشت و مشقت ها و 
رنج ها را در اين راه تحمل مى كرد. 


'"' - موقعيت اجتماعى؛ 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در عصر و زمانى دعوت خود را شروع كرد كه مردم آن در بدترين شرايط به سر مى بردند و 
لذا با بشارت به اسلام سريعاً طالبان حقٌّ و حقيقت به آن كرويدند. 


جعفر بن ابى طالب عليه السلام به يادشاه حبشه كفت: «كنّا قوماً اهل جاهليه» نعبد الأصنام, و نأكل الميته. و نأتى الفواحش» و 
نقطع الأرحام» و نسى ء الجوارء و يأكل القوى ما الضعيف؛!؛!(١)‏ «ما قومى بوديم اهل جاهليت, بتان را مى يرستيديم و مردار مى 
خورديم وهمه كونه كار بد انجام مى داديم و قطع رحم مى نموديم و همسايكان را فراموش مى كرديم و قوى از ماء فرد 
ضعيف را نابود مى كرد.) 

آن كاه جعفرعليه السلام به بعثت رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله اشاره كرده» مى فرمايد: «فكنّا على ذلكك حتى بعث 
الله إلينا رسولاً مناه نعرف نسبه و صدقه و امانته و عفافه فدعانا إلى الله لنو> ده و نعبده و نخلع ما كنا نعبد نحن و آباؤنا من 
دونه من الحجاره و الأوثان» و أمرنا بصدق الحديث وو اداء الأمانه و صله الرحم و حسن الجوار و الكفٌٍ عن المحارم و الدماء و 


نهانا عن الفواحش و قول الزور و أكل مال اليتيم و قذف المحسنه...)1(4) «ما بر 
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اين حال بوديم تا آن كه خداوند به سوى ما ييامبرى را از ميان ما فرستاد كه او را به نسب صحيح و راستكويى و امانت دارى و 
عفاف مى شناختيم. او ما را به سوى خدا دعوت كرد تا تنها او را يرستيده و عبادت نمايبم و هر آنجه ما و يدرانمان از غير خدا 
از سنكك و بت مى يرستند؛ از خود دور كنيم. و نيز ما را به صدق در كفتار واداى امانت و صله رحم و حسن هم جوارى و 
جل وكيرى از هتكك حرمت محارم و خونريزى و نهى از فواحش و كفتار زور و خوردن مال يتيم وو نسبت زنا به زن عفيفه 


دعوت كرد...). 
ع نوع معجزه؟ 


از جمله مسائلى كه در انتشار اسلام مؤثر بود» نوع معجزه اى بود كه ييامبرصلى الله عليه وآله براى مردم آورد. قرآن كتابى بود 
بود. قرآن كتابى بود كه با فطرت عربى منسجم و با طبع و سجيه عرب ملايم بود. ولذا مشاهده مى كنيم كه سريعاً با بذل مال 


واولاد وخون خود در راه اين دعوت به آن كرويدند. 
ه - بشارات اهل كتاب؛ 
بشارات يهود و نصارا در كتاب هاى مقدسشان به نزديكك بودن ظهور ييامبرى در جزيره العرب نيز از جمله امورى بود كه راه 


در كتاب تورات كنونى مى خوانيم: «يرورد كار از كوه سينا آمد واز ساعير بر مردم يرتو افكنى كرد واز كوه فاران تلأنلؤ 
نمود.)(1١)‏ 


آمدن از كوه سينا كنايه از تكلم خدا با موسى عليه السلام در سينا است. و ساعير همان كوه هاى فلسطين است كه اشاره به 
ظهور حضرت عيسى عليه السلام دارد. و فاران اسم قديم سرزمين مكه است(1) كه تنها رسول كرامى اسلام محمّد صلى الله 
عليه وآله در آن ظهور كرده است. 


در سفر تكوين از تورات آمده است: «من تو را در اسماعيل اجابت كرده و او را 
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مباركك كرداندم, او را تكثير كرده و جداً عظيم نمودم. براى او دوازده شخصيت بزركك به دنيا خواهد مد و من او را براى 


امتى بز ركك قرار مى دهم.)(1) 


در سفر اشعيا آمده است: «اشعيا كفت: به من امر شد: بايست و نظاره كن جه مى بينى؟ كفتم: دو سواره را مى بينم كه مى 
آيند. يكى از آن دو بر الاغ و ديكرى بر روى شتر. يكى از آن دو به ديكرى مى كويد: بابل سقوط كرد.»(7) 


حضرت سقوط كرد. 


در انجيل «متَى) آمده است: «بدين جهت به شما مى كُويم: ملكوت خداوند زود است كه از شما كرفته شود و به امتى ديكر 
واككذار كردد كه ثمره آن را خواهند جيد.)(9) 


ودر انجيل يوحمّا مى خوانيم: «اككر شما مرا دوست داريد وصيت هاى مرا حفظ نماييد و من از يدر مى خواهم كه به شما 
فارقليط ديكر دهد تا با شما تا ابد بماند. او روح حقّ است. كسى كه عالم» استطاعت قبول او را ندارد.»(6) 


؟ - خلا عقيده و سياست؛ 


عرب بيش از عصر ظهور ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله در خلأ عقيده و سياست به سر مى برد. مردم در ضلالت و حيرت به 
سر مى بردند» و عبادت بت ها جنبه عاطفى داشت و هركز براساس ادله و براهين عقلى و منطقى نبود. واز آن جهت كه يدر و 
اجدادشان جنين مى كردندء» آن ها به دنبال اعمال و رفتارشان بودندء همان كونه كه قرآن در حكايت از آنان مى كويد: زبل 
قالوا إلاقيركنا نينا على امه و ناغلى تارقم مُهْكَدُونَ ؛(0) «بلكه آنان كفتند: ما نياكان خود را بر آيبنى يافتيم و ما نيز به 


بيروى آنان هدايت يافته ايم.) 


به همين جهت بود كه هركاه به فطرت و عقل خود رجوع مى كردند» بى مى بردند 
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ل سوره زخرفء. أيه ف 


به اين كه عمل آن ها مخالف با آن دو مى باشد و لذا به خارج شدن از آن وضعيت از خود رغبت نشان مى دادند.(1١)‏ 


از طرفى ديككّر سرزمين عرب به لحاظ جغرافيايى از آن جهت كه منطقه اى كرمسير و مردم آن كوج نشين بودند و نيز قدرت 
بسيارى در تحمل مشقات داشتند» لذا سيطره سياسى بر آنان شبه محال به نظر مى رسيدء و لذا كمتر كسى طمع اشغال آنجا را 
داشت. واين امر باعث شده بود كه آن منطقه از خلاً سياسى خاصى برخوردار باشد. و اين خلا سياسى» منطقه را حتى از اديان 
بزركك الهى دور ساخته بود. و لذا از شبهات وافكار غريب و عجيب به دور بود. كرجه يهود به جهت خوف از روم به آن 
منطقه يناه آورد ولى جندان فعاليت كسترده اى نداشتء و نصارا نيز اين جنين بودند. همه اين شرايط دست به دست هم داد و 


- بقاياى حنفيت در عرب؛ 


از جمله امورى كه زمينه ساز يذيرش دعوت ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به توحيد بودء وجود بقاياى حنفيت دين ابراهيمى؛ 
همانند حي و آداب آن در ميان عرب آن زمان بود؛ زيرا مكه كه اولاد حضرت اسماعيل در آن بودند» دين حقّ را از او به 
ارث برده بودند؛ كرجه در طول زمانء حقٌّ را با باطل مخلوط كردند. از بقاياى حنفيت» تعظيم كعبه و طواف به دور آن و 
وقوف در عرفات و تلبيه و قربانى بود؛(1) كرجه اين شعائر را از صورت اصلى و حقيقى آن تغيير داده بودند» ولى مى توانست 


اين امور زمينه ساز يذيرش دينى باشد كه با آن از سابق انس داشته اند. 


جنك هاى صليبى 


كسانى كه به جنكك هاى صدر اسلام اشكال كرده و خرده مى كيرند بهتر است كه 
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تار به عشكك هافق ضلين افكتده كه حكرته نسيحيان بدحهت كسترش سبحت عون مليون ها مسلمان بى كناه را بر زمين 


ريختند. 


جنك هاى صليبى قبل از آن كه رويارويى نظامى غرب مسيحى با شرق مسلمان تلقى شود رويارويى توخحش عربى با تمدن 


اسلامى بوده استء واقعيتى كه بسيارى از محققان و تاريخ نكاران به آن اشاره يا تصريح كرده اند. 


در زمان حكومت عمر بن خطابء بيت المقدّس به تصرف مسلمانان درآمد. اين شهر كه مركز مهم ديانت مسيحى و بنابر نظر 
مسيحيان مقتل عيسى عليه السلام است بدون هيج كونه قتل وغارت به تسليم در مقابل مسلمانان رضايت داد. در زمان 
حكومت امويان نيز مسيحيان از آرامش نسبى برخوردار بودند. آنان دليلى براى تأسف خوردن بر ييروى اسلام نداشتند... 
روزكارشان به مراتب بهتر از دوران حكومت روميان بود. احكام بهتر مراعات مى كشت و تجارت با رونق» و ماليات به مراتب 
از كذشته كمتر بود.(١)‏ 


در زمان حكومت عباسيان» مسيحيان بسيارى از حكومت آنان راضى و خشنود بودند. در همان اوقات يا ترياركك قدس در نامه 
اى به همتاى خود در قسطنطنيه درباره اولياى امور مسلمانان مى نويسد: «آن ها عادل هستئند و خطا يا شدت عملى در حقٌّ ما 


روا ثمى دارنك). 


در اواسط قرن يازدهم» اكثريت سكنه مسيحى فلسطين روزكارى داشتند كه به ندرت آن جنان خوش آيند بود. مقامات و 
حاكمان مسلمان در مورد آنان به ملايمت رفتار كرده و اميراطور مراقب منافع آنان بود ... مسيحيان بيت المقدّس هركز يبش 
ازاين» جنين فراوان از هم دردى و ثروتى كه با زائران ازغرب به همراه آورده مى شد بهره مند نككشته بود.(7) وسعت روز 
افزون متصرفات اسلامى در اروياء بر وحشت غرب مى افزود. از طرفى در جهان غرب» روحيه سلحشورى در حال رشد بود و 
اشعار حماسى عاميانه به قهرمانان نظامى هيبت و اعتبار مى بخشيد. كليسا نيز سعى 
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كر ذا ابه غريره سكه صوياثة ويه بسحت و هوي كقاند كد متافنن را جلب كتد. يلابق تر تبراق على كبرق ال ييشترقت 
اسلام و كسترش مسيحيت و نجات مسيحيان را جنكك مجاز دانست. 


جنكك هاى صليبى از سال ٠١48‏ ميلادى شروع شد و تا سال ١‏ ادامه داشت. لشكريان مسيحى موظف بودند تا علامت 
صليب را به عنوان نشانه اى از جان فشانى و فداكارى بر كردن خود داشته باشند و به همين جهت بود كه اين جنكك ها به 
جنكك صليبى مشهور شد. در سال ٠١48‏ ميلادى لشكريان صليبى با سياهى بسيار حركت خود را شروع كردند و آنجه خانه در 
امتداد ساحل درياى مرمره قرار داشت تا شهر «نيكو مدياه را غارت كردند. آنان حتى مسيحيانى را كه در كشورهاى اسلامى 
تحت حكومت و سلطه مسلمانان بودند نيز از دم شمشير كذرانده و به قتل مى رساندند. و معروف است كه لشكريان» كودكان 
رابه سيخ كرده و كباب مى كردند. آنان بالاخره در جنكك با تركان در نزديكى نيقيه شكست سختى خورده و اكثراً كشته 
شدند.0١1)‏ 


وال 1534 مبلادى به شهر نكية مله كرهه وهر سال 1١3‏ شهر انطاكه و.دوعال 1585 شه معزه را به اشغال نظام خره 


درآوردند. در «معرّه) سه روز تمام اهالى آنجا را از دم تيغ كذرانيده و عدّه زيادى را اسير كردند. 


«رائول دوكان» تاريخ نويس و وقايع نكار غربى مى كويدة «دن معوه جتكك نجويان ما بز ركسالان كافر (مسلمان) را در ديكك 


جوشاندند و كود كان را به سيخ كشيدند و روى آتش كباب كردند و كوشتشان را خوردند».10) 


ودر سال ٠١44‏ ميلادى (547 ه.ق) بيت المقدس به تصرف صليبى ها در آمد. آنان يكك هفته تمام به كشتار مسلمانان 


يرداختند و تنها در بيت المقدّس بيش از شصت هزار نفر را كشتند. 
در سال ١١١94‏ «طرابلس» به تصرف صليبى ها درآ مد. يكك صد هزار جلد كتاب هاى 
ص:؟7 7 


.1817/ - ١01/ تاريخ جنك هاى صليبى ص‎ .2007/-١ 
.2١ ؟-208. جنك هاى صليبى از ديد كاه شرقيان ص‎ 


«دارالعلم» در اين حادثه به غارت رفت و در آتش سوخت. اين حملات بى دربى تا سال 1١75‏ كه بندر صور به اشغال صليبى 
ها درآمدء ادامه داشت. تا آن كه از سال ١١58‏ ميلادى (04 ه.ق) بيروزى قواى مسلمانان شروع مى شود و اوج اين بيروزى 
ها به توسط سباهيان صلاح الدين ايوبى است. آنان هنككامى كه وارد بيت المقدّس مى شوند فرماندهان به سربازان خود دستور 
مى دهند كه هيج فرد مسيحى - خواه غربى يا شرقى - نبايد مورد آزار قرار كيرد» و لذا هيج كشتار و غارتى صورت نمى 
كيرد. صلاح الدين اعلام مى كند كه غربى ها هركاه بخواهند مى توانند به زيارت اماكن مقدّس خود بيايند. 


در سال ٠٠‏ اميلادى سياهيان صليبى» يايتخت روم شرقى (قسطنطنيه) را تصرف كرده؛ سه روز آنجا را مورد قتل و غارت قرار 
دادند. خوى وحشيانه آنان نه فقط در برابر مسلمانان ظاهر شده بودء بلكه در اين شهر مسيحى نشين نيز شمايل و مجسمه هاو 
كتاب ها و تعداد بى شمارى از اشياى هنرى به ياد كار مانده از تمدن يونان و بيزانس را به تاراج برده و هزاران نفر را نيز در 


شهر كردن زذنك... 0621 
:7 


وس رجوع شود به كتاب جنك هاى صليبى از ديد كاه شرقيان) ص 77 - م7 


اسلام و بردكى 
اسلام و بردكى 


از جمله اشكالاتى كه از ناحيه مسيحيان و مخالفان اسلام بر ضدٌّ اسلام و مسلمين مطرح است اين كه: اسلام به قانون برد كى و 
استعمار انسان اعتراف كرده و بر آن مهر صيّحت كذاشت,ء امرى كه با روح عدالت انسانى سا زكارى ندارد. آنان مى كويند: 


اين مسأله حتّى با ظاهر آيات قرآن و روايات اسلامى نيز منافات دارد. 


١‏ - خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أيها النَاسُ إِنَا حَلَْناكم مِنْ ذكر وَأَنْنى وَحَعَلْناكم شّمُوبا وَكبائْلَ لتَعارَفُوا إن أكرمكم عِنْدَ الله 
أنقاكغ ؛1) «اى مردم! ما شما را از يكك مرد و زن آفريديم و شما را تيره ها و قبيله ها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد [اين ها 


ملااكة انار نسك كرام تررة. نا نوو حدا باتقر ارين شماستة 
؟ - و نيز مى فرمايد: [ وَلقَدُ كرَّمْنا بَنِى آم ؛(1) «و ما آدميزاد كان را كرامى داشتيم.» 
٠"‏ - ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مى فرمايد: «البشر كليتج سواسيه)؟ «افراد بشر همككّى با هم مساوى اند.) 


؟ - و نيز مى فرمايد: «الافضل لعربى على عجمى و لا لعجمى على عربى و لا ابيض على اسود و لا أسود على ابيض)104) ١ه‏ ركز 


برترى براى عرب بر عجم.ء و عجم بر عرب و سفيد بر سياه و سياه بر سفيد نيست.» 


جرا با اين حال اسلام رقيت و بردكى را امضاء كرده و به رسميت شناخته است؟ 
ص 7١06:‏ 


.” سوره حجرات» آيه‎ .2٠١ -١ 


7 ١١ت‏ سوره اسراء» أيه 8ظ 


217. معدن الجواهر» كراجكى» ص ."١‏ 


باسخ اول 


اسلام آن كونه كه ملت هاى متمدن زمان هاى بيشين قانون بردكى را به طور مطلق قبول داشته اند» هر كز امضا نكرده و مهر 


صخت بر آن نزده اسة. 


الف) اعتقاد فلسفى روميان قديم براين بود كه عنصر سفيد از حيث جنس و خون و خلقت,. با عنصر سياه فرق مى كند. انسان 


سياه يوست به جهت خدمت انسان سفيديوست خلق شده است. 

ب) در آبين هندو اعتقاد به جهار مرتبه و طبقه براى انسان ها وجود دارد: 
احيلنه روساتوة 

؟ - طبقه امرا و وزرا و حاكمان. 

#اعباع ار 

؟ - طبقه نجس ها. 


آنان معتقدند كه طبقه نجس هاء حقٌّ معاشرت با سه طبقه ديكر را ندارد؛ زيرا آنان را براى شغل هاى يست؛ همجون نجاست 
كشى خلق شده اند. آنان كسانى هستند كه داراى ارواح خبيثه بوده و در بدن جديد وارد شده اند. 

ج) «زول رومن»؛ عضو فرهنكستان فرانسه مى كويد: «ما ازاين خوف داريم كه جنس سياه امور مملكت را در زندكانى بشر 
به دست كيرة؛ زيرا در ميات اين اقراد امثال انشتين وجود تدارد..:). 

اسلام به شدت بااين افكار كه جنس بشر سياه يوست را يست مى شمارد؛ مبارزه كرده استء و كرامت انسان را تنها در 
كروى تقوا مى داند. آن كونه كه به آيات و روايات آن اشاره شد. 

ياسخ دوم 

اسلام كرجه به قانون بردكى اعتراف كرده و آن را تصديق نموده استء ولى در حقيقت» حكمت و مصلحت آن به خود 


برد كان يرم كردق 


ص :702 


اسلام برده دارى را تنها در اسيران جنككى از كفار اجازه داده است. و بعد از آن كه آنان را اسير نمودند سه فرضيه نسبت به 
١‏ -اين كه آنان را رها كرده تا به قوم و دسته خود بركردند, و از نو برنامه جينى كرده و با اسلام به مخالفت برخيزند كه اين 
اليمحت مط غثل وك الت 

١‏ - فرضيه ديكر اين است كه تمام اسرا به قتل برسند تا بشر از شرٌ وجودشان در امان باشند. و اين فرضيه نيز بر خلاف منطق 
عقل بو الضات :اث زرا واناحا موس لك وده ارده 

٠"‏ - اين كه آنان را به اسارث نككه داشته و داخل خانه هاى مسلمانان برده تا تحت تربيت آنان قرار كيرندء با مقرّراتى كه اسلام 
براى نككّهدارى آن ها داشته و مورد تجاوز و تعدّى قرار نككيرند تا شايد به حقّ و حقيقت و اسلام متمايل كردند. اين طريق و 
فرضيه به واقع نزديك و مطابق عقل سليم است. 


نتيجه اين كه: هدف اساسى از برد كى و برده دارى در اسلام باز نمودن مدرسه تربيتى است. 


ياسخ سوم 


مسأله كنيز و برده دارى تا زمان صدر اسلام يكك فرهنكك بوده؛ و لذا با سنّت ها و فرهنكك هاى جامعه نمى شود يكك مرتبه 
مقابله كرد. 


از طرفى ديكرء شرايط زندكى و معيشت بسيار سخت و دشوار بود و انسان ها به تنهايى نمى توانستند تداركك زندكَى روزمره 
خود را داشته باشند بلكه احتياج به افرادى بود تا دائماً در خانه و كاشانه انسان باشند و در امور روزمره زندكى به انسان كمكك 
كنند. و لذا افرادى كه از امكانات مادى برخوردار بودند براى كذران زندكى خود از برده و كنيز استفاده مى كردند. و اين 
امرى نبود كه در آن عصر و زمان نقص شمرده شده و مورد انتقاد قرار كرفته باشد» ولى دراين عصر و زمان كه شرايط 


زند كَى 


ص :/17ض7 


با زمان هاى كذشته بسيار فرق كرده استء ديكر موضوع برده دارى و استفاده از آن در زندكى روزمره خود به خود از بين 


وققه أسنثه 
باسخ جهارم 


اسلام كرجه برده دارى را در عصر خود تا حدودى امضا كرده استء ولى براى برد كان حقوق خاصى بر كردن موالى و جامعه 
وحتى دولت اسلامى قرار داده است. كسى نمى تواند بيش از حدٌ معين از برده خود» كار بكشد. كسى نمى تواند از برده 


زمين كير و جزامى و كور خود كار بكشد. اكر كسى به برده خود جنايت فجيعى وارد كرد ديككر نمى تواند از أو بهره ببرد. 


اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام نهايت احترام را در حقٌّ برده ها داشته و براى آنان حقوق خاصى قرار داده بودند. 
امام رضاعليه السلام با بردكان خود بر سر يكك سفره غذا مى خورد.(١)‏ حضرت على عليه السلام روزى به قنبر» غلا-م خود 
دستور داد تا دو لباس يكى به قيمت يكك درهم و ديكرى به قيمت دو درهم بخرد. قنبر كه لباس ها را خريد و به حضرت داد. 
امام لباس دو درهمى را به قنبر داد و لباس يكك درهمى را براى خود برداشت. وقتى قنبر از علت اين كار سؤال كردء حضرت 


فرمود: من سِنّى را كذرانده ام و همين لباس براى من كافى استء ولى تو جوانى و احتياج به لباس بهتر دارى. 


در حديثى از امام رضاعليه السلام وارد شده كه فرمود: «من اعتق مملوكاً لا حيله له فإنّ عليه أن يعوله حتى يستغنى عنه. 
وكذلكك كان اميرالمؤمنين عليه السلام يفعل اذا عتق الصغار و من لا حليه له)1(4) «هركاه كسى بنده اى را آزاد كرد كه جاره 
اى ندارد» بر اوست كه آن برده آزاد شده را تكفل كند تا به حدّ بى نيازى ازاو برسد. و اميرالمؤمنين عليه السلام جنين مى 
نمود هركاه برده هاى كوحكك و كسانى كه بى جاره بودند را آزاد مى كرد). 


امام رضا از يدران بز ركوارش عليهم السلام نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «مازال جبرئيل 


ص :70/8 


.18٠١٠ - ١/8 الانوار البهيه. شيخ عباس قمى» ص‎ 5١-١ 
.3١ وسائل الشيعه» ج ”ءا ص‎ .#١5 - 


يوصينى بالمماليكك حتى ظننت أنه سيجعل لهم وقتء إذا بلغوا ذلكك إلى الوقت اعتقوا»1(4١)‏ «دائماً جبرئيل مرا به برد كان سفارش 
مى كرد تا اين كه كمان كردم كه زود است كه براى آنان وقتى قرار دهد كه هركاه آنان به آن وقت رسيدند خود به خود 


آزاد كردند). 


ونيز از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل شده كه درباره برد كان فرمود: «اطعموهم مما تأكلون والبسوهم مما تلبسون)504) «از 
همان جيزى كه مى خوريد به بردكان خود بخورانيد واز آنجه كه مى يوشيد به برد كانتان بيوشانيد). 


ياسخ ينجم 


كرجه اسلام» اصل رقيت و برده كيرى و برده دارى را با شرايط و خصوصيات آن امضا كرده استء ولى بعد از رسيدن به 
اهداق خوى هركر رضاتت به تكهدارى دائمئ آتان در زير سلطظه ين دكى تدادة اسث» و به عمين جهت: اسث كه وسايل 
آزادى آنان را به هر نحو ممكن و به وسايل كوناكون فراهم ساخته است كه برخى از آن ها قهرى است و برخى اختيارى؛ 
برخى به اختيار موالى و صاحبان برد كان است و برخى نيز در اختيار برد كان. 


فقهاى اسلامى در كتاب هاى فقهى خود به تبع آيات و روايات» بابى را تحت عنوان «كتاب العتق» باز كرده و احكام آن را به 
طور مفصّل آورده اند» در حالى كه براى رقيت و برده كيرى كتاب مستقلى را نياورده اند. اينكك به برخى از قوانينى كه اسلام 
براى آزادى برد كان جعل كرده» اشاره مى كنيم: 


الف) قانون عتق به عنوان صدقه 
طبق اين قانون» آزادى بنده در راه خدا عنوان صدقه بر خود كرفته و بر آن ثواب متفرّع شده است. 
ص: 5:9 


١-6١م‏ وسائل الشيعه» ج إرفة حديث 3. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «من اعتق رقبه مؤمنه كانت فداءه من النار)؛(١)‏ «هر كس برده مؤمنى را آزاد كند اين 


عملش باعث آزادى اواز اتن جهنم خواهد شد.» 
ب) قانون عتق به عنوان كفاره 


طبق اين قانون» خداوند متعال كسانى را كه با برخى از تكاليف او مخالفت عملى كرده اند» مجازات دنيوى آن را آزاد كردن 


بنده به نحو تعيين يا تخيير قرار داده است امثال: 


1ح كفاره ظهارة كبن كديا كقدن اين كه وشت همسركن بزاع او هماد بشت هادوش باد تزديكى باحتشركن :را يران 


خود حرام كرده است. و اككر بخواهد به او بازكردد بايد بنده آزاد كند. 


؟ - كفاره ايلا: كسى كه قسم بر نزديكى نكردن با همسرش خورده؛ در صورت بازكشت به اوه كفاره اش آزاد كردن بنده 


است. 

* - كفاره اقفطار: كسى كه روزه ماه رمضان را عمداً افطار كرده. يكى از انواع كفاره اش بنده آزاد كردن است. 
© كفازة خلف نذرة كسى كه با ندر خود مخالفت كرده؛ وظيفه دازد كة بثذه اى زا آزاد كتد, 

- كفاره خلف قسم. 

© - كفاره خلف عهد. 

- كفاره جزع و فزع حرام در مصيبتى كه بر انسان وارد شده است. 

8 - كفاره كشتن انسان بى كناه. 


در تمام اين موارد» انسان با يكك بنده آزاد كردن كه وظيفه او است از وزر و كناهى كه به جهت مخالفت با دستور الهى انجام 
داده ياكك مى كردد. 


ج) قانون عتق بعد از خدمت 
مطابق اين قانون اكر بنده مؤمنى هفت سال به مولاى خود خدمت كندء آزاد خواهد شد. 


7٠١ ص:‎ 


١-/ااي”‏ مستدركك» ج 4 ص ده باب مايجب على المحرم اذا اضطر. 


د) قانون عتق با بيمارى خاص 


طبق اين قانون - كه از اسباب آزادى قهرى است - اكر بنده به امراضى از قبيل زمين كير شدن و جزام و كورى مبتلا- شود 


خود به خود آزاد مى شود. 
ه) قانون تدبير 


مطابق اين قانون اكر كسى به برده خود بككويد: تو بعد از وفات من آزاد خواهى بودء بعد از وفات مولايش اين بنده آزاد است 


و به ملكك ورثه داخل نمى شود. 
و) قانون كتابت 


طبق اين قانون اكر بنده با مولايش قرارداد ببندد كه اكر فلان مبلغ را براى او حاضر كند آزاد شودء مولا بايد به اين عهد خود 


ز) قانون سرايت 


مطابق اين قانون اكر جند نفر در يكك برده با هم شريكك باشند و يكى از شريكان سهم خود را ازاين برده آزاد كند» سهم 


هاى ديكر ئيز ازادشواهد شذد. .و اين ازادئى از اسبات قهرى است. 

ح) قانون تملك يكى از يدر و مادر 

طبق اين قانون اكر مردى يكى از يدر و مادرء يا فردى از محارم خود از زنان را مالكك كرددء بالفور آزاد خواهند شد. 
ط) قانون تنكيل 


مطابق اين قانون اكر كسى جنايت فجيعى نسبت به برده خود انجام دهد؛ مثل اين كه بينى» زبان» دو كوش يا دو لب او را ببرد 


اين بنده خود به خود آزاد مى كردد. 
باسخ ششم 


كسانى از غربى ها يا غرب زده ها كه امروزه در مورد برده دارى قديم ايراد مى كيرند» جشم خود را بر نوع نوين و جديد برده 


دارى بسته اند كه جكونه در سطح 


1ن 


كسترده و جهانى برخى از كشورهاى استعمارى و سلطه كرء ملت ها و كشورهاى ديكر را زير سلطه اقتصادى و نظامى و 
فرهنكى خود قرار داده اند» و هر ملت و دولتى كه قصد استقلال و روى ياى خود ايستادن و آزادى را داشته باشد» از هر طرف 
او را محاصره كرده و در آخر او را نابود مى كنند. اين برده دارى نوين است كه غرب زد كان جامعه» جشم خود را بر آن بسته 
واز آن دم نمى زنند. آيا اشغال يكك كشور و به غارت بردن منافع آن و به زير يوغ اسارت اقتصادى و فرهنكى بردن افراد آن» 


نمونه برده دارى نوين نيست؟ 


كمونيسم نيز نوعى ديككر از برده دارى است كه در برخى جوامع و كشورها نفوذ كرده و هنوز يا بر جاست. جرا ما به زواياى 
آن توججه نمى كنيم. اين كه اكنون در كشورهاى مختلف خصوصاً غرب از زن به عنوان يكك كلا در امور مختلف استفاده مى 


شود واو رااز كرامت واقعى اش يايين آورده استء آيا اين يكك نوع برده دارى نوين نيست؟ 


7”١١:ص‎ 


اسلام وارتداد 

اسلام و ارتداد 

يكى از احكام مسلم اسلامى» حكم قتل مرتدٌ ملى و فطرى در صورت تحقق شرايط آن است. از آنجا كه برخى افراد روشن 
فكر نماى غرب زده بى به جوانب اين حكم نبرده واز فلسفه آن آكاهى ندارند لذا درصدد تخريب آن برآمده واين حكم را 
به باد مسخره و استهزا كرفته اند و آن را مخالف با حقوق مسلّم بشر و آزادى مى دانند. لذا جا دارد جوانب مختلف اين حكم 
را مورد بررسى قرار دهيم. 

مفهوم ارتداد 

در (امعجم مقاييس اللغه) آمده است: اواو كال اصل واحدى كه دلالت بر رجوع كردن جيزى دارد... مرتدٌ را مرتد مى 


كويند؛ زيرا خوذش رابه كفر بر كردانده است).17) 


قل خنداوقن اسك ١‏ ولو كوا لجاذوا لما نموا 81412 وان مؤاركار ةبد عفالة ديك ابن قر ل خداوتن است: [ يرُدُوكم عَلى 
أغقابكغ120 و ارتداد و ردّه به معناى بازكشت به آن راهى است كه از آن آمده استء ولى ردّه اختصاص به رجوع به كفر 


دارد و ارتداد در كفر و غير كفر هر دو به كار مى رود).50) 

حدود ارتداد 

معروف آن است كه حدود ارتداد. همان حدود كفر است به اضافه انكار خدا و رسول. 
ص 71١7:‏ 

."88 معجم مقاييس اللغهء ج 2.7 ص‎ .818-١ 

؟- 19ع. سوره انعام» آيه /5. 


مالاتر ووه آل ماف 1 114 
.27١‏ مفردات الفاظ القرآن» ص 8". 


فقهائ اماميه مى كويشد: انكاز يكى ان ضرووياتث دين يز موجت ارتداذ استث. و مقصود ال ضرورق دين جيزي اسبث كه 


جزئيتش در دين به مرحله اى رسيده كه هيج مسلمانى كه در مجتمع اسلامى زندكى مى كند آن را انكار نمى كند. 


ولى برخى مى كويند: انكار ضرورى دين به طور مستقل موجب كفر نمى شود مككر در صورتى كه ملازم با انكار توحيد و 
نبوت كردد. اين ملازمه بايد نزد منكر تحقق يابد نه حاكم, به اين معنا كه بر حاكم شرع است كه يقين بيدا كند شخص منكر 


ضرورىء علم به ملازمه بين انكار ضرورى دين و انكار اصل توحيد يا نبوت داشته است. 
ارتداد از منظر قرآن 


قرآن كريم در آيات فراوانى اشاره به مسأله ارتداد كرده و بر مرتدٌ وعده عذاب دردناك و خوارى در دنيا و آخرت را داده 
استء ولى اشاره به حكم مرتدٌ با تفصيلاتش؛ از كشتن و جدايى زن اوء و سقوط مالكيت از املاكشء و تقسيم ارث و مسأله 
توبه او نكرده است. اينكك به برخى از اين آيات اشاره مى كنيم: 
١‏ - خداوند مى فرمايد: ‏ وَمَنْ يوْنَدِدْ منْكم عَنْ دِينه قَيمْتُ وَهُْوَ كافِرٌ قأولتكك عبطت أَغْمالَهُمْ فى الدَّنْيا وَالآخْرَهِ وَأوائِك 
أَض حاب الْنَار هُمْ فيها خالِدُونَ ؛“(1) «ولى كسى كه از آيينش بركردد» ودر حال كفر بميرد» تمام اعمال نيكك [كذشته او در 


دنيا و آخرت,. بر باد مى رود»ء و آنان اهل دوزخند وهميشه در آن خواهند بود.») 


؟ - و نيز مى فرمايد: [ وَلَقَدْ أوجى إليك وَإِلَى الّذِينَ مِنْ قيلك لَيِنْ أشرَكت ليخبطنٌ عَمَلك وَلَتَكونَنَ مِنَ الْخاسرِينَ ؛(1) ابه 


تو و همه ييامبران بيشين وحى شده كه اكر مشركك شوىء تمام اعمالت تباه مى شود و البته از زيان كاران خواهى بود.) 


7١8: ص‎ 


.517/ سوره بقره. ابه‎ 0 -١ 


7- برففة سوره زمر» ايه 0 


2#( ون يكم بالإيمانٍ فَقَدْ خبط عَمَلَهُ وَهُوَ فى الْآخِرَه مِنَ الْخابدرِينَ “401 «و كسى كه انكار كند آنجه را كه بايد به آن 


ايمان بياوردء اعمال او تباه مى كرددء و در سراى ديككرء از زيانكاران خواهد بود.) 


ع - [ إنَّ الَذِينَ كَفَرُوا بَعْدَ إيمانِهم ثم ازدادُوا كفراً لَنْ تَقَمَلَ تَوْب تهُمْ وَأولِك هُمْ الصَالَونَ اكوا كباض كديع او ايان كاقز 
شدند. و سيس بر كفر[خود] افزودند» [و دراين راه اصرار ورزيدند] هيج كاه توبه آنان [كه از روى ناجارى يا در آستانه 
مركك صورت مى كيرد] قبول نمى شودء و آن ها كمراهان [واقعى اند [جرا كه هم راه خدا را كم كرده اند و هم راه توبه را].» 


- 


5 - [ كيت يهدى الله قَؤما كمَروا بعد إيمانهم وَشَهِدُوا الول عق وَجاءَُم بياث وال لا يهدى القَؤم الظَالِمِينَ *# أولئكك 
جَرَاؤْهُمْ م أَنَّ عَلَيهمْ لَعْنَهَ الله وَالْمَلابَكهٍ وَالنْاس اديه * خالتدينٌ فيها لد 21 عَنْهُمُ العندات ولا هُمْ 00 سا اجكونه 
خداوند جمعيتى را هدايت مى كند كه بعد از ايمان و كواهى به حقانيت رسول و آمدن نشانه هاى روشن براى آن هاء كافر 


بن 
ا أن 


شدند؟! و خداء جمعيت ستمكاران را هدايت نخواهد كرد. كيفر آن هاء اين است كه لعن [و طرد] خداوند و فرشتكان و مردم 
همكى بر آن هاستء همواره در اين لعن [و طرد و نفرين مى مانند» مجازاتشان تخفيف نمى يابدء و به آن ها مهلت داده نمى 


شود.) 
ارتداد در روايات اهل فيت عليهم السلام 
در روايات اهل بيت عليهم السلام نيز به طور كسترده به حكم مرتدٌ اشاره شده است: 


١‏ - على بن جعفر مى كويد: به برادرم موسى بن جعفر صلى الله عليه وآله عرض كردم: شخصى نصرانى اسلام آورده و سيبس 


مرتدٌ مى شود.» حكمش جيست؟ حضرت فرمود: 
ص:6١"7‏ 
-١‏ ع سوره مائده» أيه 6 


3 حرفم سوره آل عمران» ايه اك 
*- 2878. سوره آل عمران. آيه 886-88. 


«يستتاب فان رجع و الآ قتل/1(4) «او را توبه مى دهندء اكر به اسلام با زكشت إبه او كارى ندارند] وكرنه كشته خواهد شد.» 


١‏ - محمد بن مسلم در حديثى از امام باقرعليه السلام نقل كرده كه فرمود: «و من جحد نبياً مرسلا نبوّته و كذدّبه فدمه 


مباح...)7(4) «و هر كس منكر نبوّت نبى مرسلى شود واورا تكذيب كند خونش مباح است.) 
ارتداد در روايات عامه 
در روايات اهل سنت نيز اشاره اى به مسأله ارتداد به طرق مختلف شده است: 


الف) برخى روايات اشاره به عملكرد ييامبرصلى الله عليه وآله با مرتدّين دارد» از حيث اين كه توبه برخى را يذيرفته و آن ها 


را عفو كرده و برخى ديكر را به قتل رسانده است. 

ب) رواياتى كه دلالت بر مذمّت ارتداد از ناحيه رسول خداصلى الله عليه وآله دارد. 
ج) رواياتى كه به طور مطلق اشاره به حكم مرتدٌ دارد. 

د) رواياتى كه حكم مرتدٌ را بين زن و مرد تفصيل داده است. 

) رواياتى نيز اشاره به سيره و اقوال صحابه دارد. 

اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ - رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «انّ من ابغض الخلق الى اللّه تعالى لمن آمن ثم كفر)04!) «از مبغوض ترين خلق نزد 
خداوند متعال كسى است كه ايمان آورده و سيس كافر شده است.» 


؟ - ونيز فرمود: «لايحل دم امرى ء مسلم الا فى احدى ثلاث: رجل زنى وهو محصنء فرجم. او رجل قتل نفساً بغير نفس. او 
رجل ارتدٌ بعد اسلامه)؛(؟) «ريختن خون مسلمان مككر در سه مورد جايز نيست: مردى كه زنا كرده در حالى كه محصن است 
كه بايد 


71١2: ص‎ 


.١ لالاع. وسائل الشيعه» ج 2358 ابواب حدّ مرتدٌء باب ا ح‎ -١ 
.١ همان» باب اح‎ .258-57 
ص ا‎ ١ بوك 4. كنز العمال» ج‎ 


علكاسي سنن ترمذى» ج ع ص ره 


رجم شود. يا مردى كه كسى را بدون جهت كشته است. يا مردى كه بعد از اسلامش به كفر باز كشته است.) 
" - و نيز فرمود: «من ارتدٌ عن دينه فاقتلوه)؛(1١)‏ «هر كس از دين خود خارج شود او را بكشيد.) 


#دوثين قرموة: امن يذل دنه فاقتلمه لأبقبل الله توي عبد كر بعد اسلانه لالز اهر كس ور هوه راقديل كرد اورا بكشكء 


خداوند توبه بنده اى را كه بعد از اسلامش كافر شود نمى يذيرد.») 


ف - و نيز فرمود: «ايما رجل ارتدٌ عن الاسلام فادعُه فان تاب فاقبل منه و ان لم يتب فاضرب عنقه. و ايما امرأه ارتدّت عن 
الاسلام فادها فان تابت فاقبل منها و ان ابت فاستتبها/؛(7) «هر مردى كه از اسلام ب ركشته است او را به اسلام دعوت كن كر 
توبه كرد از او قبول نما وكرنه كردن او را بزن. وهر زنى كه از اسلام خارج شد او را به اسلام دعوت كن اككر توبه كرد از او 
بيذير واكر ابا كرد باز از او طلب توبه نما.» 


© - سعيد بن عبدالعزيز تنوخى مى كويد: «زنى به نام ام قرنه بعد از اسلام اختيار كردنش به كفر بازكشت. ابوبكر او را به توبه 
دستور داد» ولى او قبول نكرد ا او را به قتل رسانيد».(0) 


/- سليمان بن موسى مى كويد: «عثمان بن عفان» سه بار مرتدٌ را به اسلام دعوت مى كرد و در صورت نيذيرفتن» او را مى 
كشت».(0) 

اقسام مرتد 

در روايات» مطابق تقسيمى كه براى مرتدٌ آورده به دو قسم از آن اشاره كرده است: يكى فطرى و ديكرى ملى. 


71١١7: ص‎ 


.4١ ص‎ ١ الاع. كنز العمال» ج‎ -١ 
؟- الاع. همان.‎ 

+ #الاع. كنز العمال» ج ١‏ ص .4١‏ 
ع عماع. كنز العمال» ج ١‏ ص ١8‏ 


ه- هء. همان؛ ص ."1١‏ 


على بن جعفر از برادرش امام كاظم عليه السلام سؤال كرد از مسلمانى كه مسيحى شده حكمش جيست؟ حضرت فرمود: 
«ايقتل و لايستتاب)؛ «كشته مى شود و او را توبه نمى دهند.» باز سؤال كرد: درباره شخصى مسيحى كه اسلام آورده و سيس از 
آن بركشته است؟ حضرت فرمود: «يستتاب فان رجع و الا قتل)؛ «توبه داده مى شودء اكر ب ركشت [او را رها كنيد] و در غير اين 
صورت بايد كشته شود.)(1١2‏ 


ازاين روايت نيز استفاده مى شود كه حكم مرتدٌ فطرى كه از ابتدا مسلمان بوده و در خانواده اسلامى بزركك شده؛ شديدتر 


اسلام متولد شده واز آن خارج شده استء به اين كه نطفه او در حال اسلام يكى از يدر و مادرش منعقد شده باشد).(72) 


سه تعريف از مرتدذ فطرى 

سه تعريف از مرتدٌ فطرى 

در مورد مرتدٌ فطرى و اين كه اين عنوان بر جه كسى اطلاق مى شود سه ديد كاه مختلف وجود دارد: 
١‏ -اسلام يكى از والدين هنكام انعقاد نطفه 


برخى از فقها معتقدند مقصود از مرتدٌ فطرى اين است كه هنكام انعقاد نطفه فرد. والدين يا يكى از آن دو مسلمان باشند. 
جنين فرزندى اكر مرتدٌ شود مرتدّ فطرى بوده و بى هيج شرطى محكوم به قدل مى شود. طرفداران اين مبناء مانند شهيد 
ثانى»0) و صاحب جواهرء(؟) به ظواهر رواياتى استناد كرده اند كه در آن ها تعابيرى جون «ولد على الاسلام» و «ولد على 
الفطره» مده است. 


7"1١8:ص‎ 


36 ؟ح 6؛ كافى» ج لا ص “امح‎ ١ #"م. وسائل الشيعه» ج ؟, باب‎ -١ 
."0/ ؟'- لالاع. مسالك الافهام» ج ؟. ص‎ 

"'- لاج. مسالكك الافهام, ج 8١ء‏ ص ”"او"7. 

ع- ولات. جواهر الكلام» ج ١؟؛‏ ص ٠5‏ 2و600. 


" -اسلام يكى از والدين هنكام تولد 


ديدكاه دوم؛ روايات را حمل بر ظاهر خود كرده و معتقدند كه مقصود از فطرى در مرتدٌ فطرى اين است كه هنكام تولد فرد» 
والدين يا ركى ان 1ن ها اسكاماق باطتدة عر جقد بعد ال تولد ان انلام تارب شود خلا نان لاقلا و.مشقق جزا ير 43 موائق با 


“' - درك اسلام در دوران بلوغ 


ديدكاه ديكرى بر اين باور است كه مقصود از اسلام والدين در هنكام تولد - كه در روايات آمده - اسلام آنان حدوثاً و 
استمراراً است؛ به اين معنا كه والدين فرزند به اسلام خود باقى مانده و او را در محيطى اسلامى تربيت كرده و فرزند نيز با 
مشاهده اسلام والدين يا يكى از آنان و همجنين جامعه اسلامى كه ملازم با تبليغات و بستر مناسب براى يذيرفتن اسلام است» 
در دوران رشد و بلوغ خود آيين مقدس اسلام را بركزيند. حال اكر بعد از آن راه ارتداد را بيش كيرد وصف ارتداد فطرى 
تحقق مى يابد. يحيى بن سعيد(2)» فاضل هندى(6) و محقق اردبيلى(2) از موافقان اين ديد كاه به شمار مى آيند. ديدكاه فوق 


جندان مورد توجه فقها قرار نكرفته است. 


تعريف سوم از ظاهر برخى از روايات استفاده مى شود. در حديث معتبر عمار ساباطى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه 
فرمود: «كل مسلم بين مسلمين ارتد عن الاسلام و حجد محمداً نبوته و كذ فان دمه مباح...)204) «هر مسلمانى بين مسلمانان 
كه از اسلام بازكشته و نبوت محمد را انكار و او را تكذيب كند, همانا خون او مباح است.) 


دراين زوايك اشايه اق مر اسك نشده و موضوع ارتداد مسلمانى ذكر كرديده كه در ميان مسلمانان و جامعه اسلامى باشنك؛ 


فت نار او ملعات اسلكي دسو دوزة:اى از عير عورد رايه اث افق كتارائده باشل و سسيع فرك شود 
ص:9١"7‏ 


.19١ ص‎ ,٠ ارشاد الاذهان» ج‎ .عع٠‎ -١ 

؟- اعع. جواهر الكلام» ج 5١‏ ص 6205) به نقل از او. 

”عم. الينابيع الفقهيه» ج 377 ص ."41١‏ 

ع- #اعم. كشف اللثام» ج 7 ص 67"0. 

ه- *6*. مجمع الفائده و البرهان» ج ١7‏ ص 18". 

#- هعع. وسائل الشيعه» ج 18 ابواب حدّ المرتد» باب 2١‏ ج ". 


اسعاف جزادق املى دوابق ناوه من قرمايدة «ازتداد نامث كه كني محلقاته ديق .را بيذرره سيس دين وا كار يكذاره در 
ارتداد يكك نكته مهم اين است كه بيش از اين» دين را با برهان منطقى يذيرفته باشد. اككر كسى واقعاً شاكك متفتحص است؛ 
يعنى هر جند در خانواده مسلمان تربيت شده ولى اسلامى را قبول كرده. كه اسلام روان شناختى است نه اسلام معرفت 
شناختى و يقين منطقى؛ ديد يدر و مادرش مسلمان هستندء او هم مسلمان شدء نه از معصوم شنيد و نه از حكيم متألّه دريافت 
كرد. اسلام موروثى دارد كه اكر هم يقين داشته باشد يقين روانى است نه يقين منطقى. جنين شخصى اكر به ايمان خود باقى 
بماند ممكن است خداوند متعال منت كذاشته و دين او را يبذيرد. اما اكر شكك كردء معلوم نيست كه خداوند احكام ارتداد بر 
آن بار كند» معلوم نيست كه تعريف ارتداد شامل آن بشود. بنابراين» ارتداد يعنى كسى كه يقين معرفت شناختى داردء با اين 
حال دين را بازى بككيرد واز آن اعلام بيزارى نمايد».(1) 


احكام ارتداد 

احكام ارتداد 

فقيهان براى مرتذٌ احكام مختلفى از متون دينى (كتاب و سنت) استنتاج كرده اند كه در ذيل به آن ها اشاره مى كنيم: 
١-قتل‏ 


حسّاس ترين و مهم ترين حكم مرتدٌ» حكم قتل است كه با تحقق شرايط آنء فقهاى شيعه و سنى بر آن اتفاق نظر دارند. نكته 
شايان ذكر اين است كه اين حكم اختصاص به مرتدٌ مرد دارد و زن مرتدٌ به هيج وجه كشته نمى شود, بلكه به حبس دائم 


محكوم مى كردد» ودر صورت توبه توبه اش يذيرفته مى شود. همجنين اجراى حكم قتل در مرتدٌ ملى منوط به عدم توبه 


.١15 روزنامه جمهورى اسلامى» ويزه نامه صحيفه حوزه» شماره 25/8 ص‎ .#6# -١ 


* - انفساخ عقد نكاح 
با ارتداد مسلمان» مشروعيت عقد زناشويى از بين مى رود و ادامه آن حرام مى شود. 
'' - تقسيم اموال 


يكى ديكر از احكام مرتدٌ» تقسيم اموال وى در بين ورئه شرعى اوست. لكن نكته قابل توجه؛ اختصاص اين حكم به مرتدٌ 


هو 


فطرى و عدم تقسيم اموال مرتدٌ ملى است. 

دومرتل على اموال. وى توقيق هذه وبدن.صورت باز كشت به اسلام به او ب ركردانده مى شود. 
ديدكاه ها در مورد حكم مرتدٌ 

ديدكاه ها در مورد حكم مرتدٌ 

در اينجا به تحليل و ارزيابى فقها در مورد حكم قتل مرتدٌ مى يردازيم. 

١‏ - قتل مطلق مرت (با توبه يا بدون توبه) 


اين رهيافت متعلق به اكثر فقها است كه بر اين باورند كه حكم مرتدٌ فطرى؛ يعنى قتل به صورت عموم بوده و شامل صورت 


توبه و عدم توبه مى شودء به اين معنا كه توبه مرتدٌ هيج اثرى در حكم قتل وى ندارد. 
" - تفصيل بين مرتد تائب و غيرتائب 


اين ديدكاه مدعى است كه حكم قتل مرتدٌ فطرى» منوط به عدم توبه است و در صورت توبه» نه تنها توبه اش در آخرت 


يذيرفته مى شودء بلكه دراين دنيا نيز يذيرفته شده و حكم قتل ازاو برداشته مى شود. 


همان طور كه اشاره شد مرتدٌ به دو قسم مرتدٌ از دين و مرتدٌ منكر ضرورى تقسيم مى شود. حال سؤال اينجاست كه آيا در هر 


دو مورد توبه يذيرفته مى شود؟ 


برخى از فقهاى متقدم و متأخَر قائل به رفع حكم قتل با توبه مرتدٌ فطرى هستند. اسكافى (متوفاى 77 ه.ق) از متقدمان معروفى 


است كه از اين ديد كاه جانبدارى كرده و معتقد است 


772١ ص:‎ 


كه ارتداد يكك قسم دارد»اكر توبه كرد به او كارى ندارند وكرنه كشته مى شود.(1١)‏ صاحب جواهر معتقد است كه شهيد 
ثانى تمايل به نظريه اسكافى دارد.2؟) 


ديد كاه يذيرفتن توبه منكر ضرورى دين» از موافقان بيشترى نسبت به توبه منكر دين برخورداراست. 
- تفصيل يبن مرتدٌ عالم و جاهل به ضرورى دين 


برخى انكار ضرورى دين را موضوع و سبب مستقل براى تحقق كفر و ارتداد تفسير مى كنند؛ جه منكر ضرورىء عالم و آ كاه 
به ضرورى بودن باشد يا بدان جاهل باشد. برخى ديكر اصل انكار ضرورى را در طول انكار دين و شارع تفسير مى كنند و بر 
موضوعيت آن معتقد نيستند بلكه تأكيد دارند كه حصول كفر و ارتداد با انكار ضرورى به دليل بركشت آن به انكار اصل 
دين و شارع است. بر اين اساسء اكر انكار توأم با علم به ضرورى بودن باشدء ره آورد آن تكذيب وانكار اصل دين است» 


اما اكر بدون علم و آكاهى باشد جون به انكار دين منتهى نمى شود» نمى توان از آن كفر و ارتداد را استنتاج كرد. 


هر دو قرائت طرفدارانى دارد. شهيد اول در باب نجاسات,ء ارتداد را به جحد ضروريات دين بدون قيد علم تفسير مى كند.20) 
علا-مه حلى بعد از تعريف ارتداد به تحليل حرام الهى و بالعكسء براى آن ادعاى اجماع كرده استء لكن شخص جاهل و 
شبهه دار را از آن استثنا مى كند و حكم نخستين در حق وى را استتابه مى داند.() 


متحفق حل لظا مقدس اردبيلى».(2) فاضل هندى(/) و صاحب جواهر(8) ارتداد منكر ضرورى دين را توجه و التفات به قيد 


ضرورى شرط كرهده اند. 


777١:ص‎ 


-١‏ لاتاع. مسالكك الافهام» ج ”. ص 658١‏ به نقل از او. 

؟'- 8ع2. جواهر الكلام؛ ج ١؟؛‏ ص 2808. 

"- وع. الدروس الشرعيه» ج ١‏ ص 778. 

*- ٠مع.‏ تحرير الاحكام؛ ج 2.7 ص 77"8. 

ه- ١ه.‏ المعتبر» كتاب الصوم. 

ع- اهع. مجمع الفائده و البرهان» ج 2١7‏ ص ."8٠‏ 

- #امع. كشف اللثام» ج 7. كتاب الحدود, المقصد الثالث. 


8- #مع. جواهر الكلام, ج 2 ص 2عو84. 


؟ - تفصيل بين ارتداد علنى و غير علنى 


اين ديدكاه قائل به توقف حكم ارتداد بر ابزار عقيده باطنى فرد منكر است» مادامى كه او شخصاً به انكار اسلام نيرداخته» نمى 


توان حكم ارتداد را بر او جارى ساخت. حتى اكر ما از راه هاى ديكر به عقيده باطنى او علم بيدا كنيم. 
ابوالصلاح حلبى از فقهايى است كه مى توان ديد كاه فوق رااز تعريف ايشان از ارتداد استظهار كرد.(١)‏ 


«صهر دشتى؛ از شاكردان سيد مرتضى مى كويد: «الارتداد هو ان يظهر الكفر باللّه تعالى و برسوله و الجحد بما نعم به1(40) 
«ارتداد آن است كه شخصى اظهار كفر به خدا و رسولش كرده و نعمت هايى را كه به او داده انكار نمايد.») 


له - تفصيل بين ارتداد عنادى و اعتقادى 
اين ديد كاه مرتدٌ را با توجه به انككيزه او به دو قسم تقسيم مى كند: 
الف) مرتدٌ معاند» كه غرض از ارتدادش عناد و لجاجت با اسلام يا ييامبر است. جنين مرتدّى مستحق قتل است. 


ب) مرتدٌ اعتقادى» كه هدف وى عناد نيستء بلكه ارتدادش محصول شكك, شبهه» جهل و يا تحقيق ناقص و به اصطلاح علم 
ظاهرى و ناصواب است. حكم جنين مرتدّى قتل نيست. 

كفته مى شود تمام يا اكثر ارتدادهايى كه در صدر اسلام اتفاق مى افتاد از قسم اول بوده كه منشأ و خاستكاه نه اعتقادى و 
شبهه فكرى بلكه عناد و لجاجت و حفظ منافع مادى و جاه طلبى داشته استء و برخى ديكر از اين ارتدادها كروهى و صرفاً به 
دليل تبعيت از رئيس قبيله خود بوده است؛ مانند ارتداد قبيله بنو حنيفه در يذيرش دعوت مسيلمه.220 


ازاين رو مى توان كفت كه اكثر نصوص ارتداد در صدر اسلام» از مرتدٌ اعتقادى 


ص :”777 


."١١ ههء. الكافى فى الفقه. ص‎ -١ 


"هت ينابيع الفقهيه» ج 32 ص .١ 7/١‏ 
لا كتاب الرذه» واقدى» ص ؟اللو 15 


و شبهه دار منصرف است. برخى از فقها را مى توان از موافقان ديد كاه فوق برشمرد؛ جرا كه ملاكك آنان در عدم تكفير منكر 
ضرورى دين در صورت شكك و جهلء قبح تكليف و انصراف روايات از آن است. از اين رو اكثر آنان در صورت وجود شبهه 
قائل به رفع حكم مرتدٌ هستندء كه آراى علامه حلى؛ شهيد اول» و فاضل هندى بيش تر كذشت. 


ع - تفصيل بين مرتد محارب و غير محارب 
با تأمّل در معناى «عناد) مى توان مرتدٌ را به دو قسم تقسيم كرد: 


الف) مرتدّى كه به صرف عناد از اسلام بركشته ودر حال شكك به سر مى برد يا آيين خاصّى را بركزيده استء امنا با وجود 


ب) مرتدٌّى كه علاوه بر عناد» دست به انواع توطثه بر عليه اسلام مى زند و درصدد تضعيف باورهاى دينى مسلمانان برمى آيد 


در تحليل اين ديد كاه بايد به اين نكته اشاره كرد كه با فحص در روايات» ما شاهد جنين تفصيلى نيستيم و روايات به صورت 


7 - تقييد ارتداد به استخفاف دين 


احتمال ديكر اين كه مقصود از مرتدٌذى كه مشمول حكم قتل مى شود. اقسام يبشيزن مرتدٌ نيستء بلكه مقصود مرتدٌّى است كه 
علاوه بر ارتداد و كفرء در مقام استخفاف دين و آموزه هاى آن به توسط ارتداد خود باشد. ادعاى انصراف روايات مرتدٌ به 


معاند مقيد به قيد استخفاف بعيد به نظر نمى رسدء اكر ظواهر روايات با اين تقييد مساعدت داشته باشد. 
شروط مرقد 
از خلال كلمات فقها به دست مى آيد كه براى مرتدٌ جهار شرط لازم است تا حكم به ارتداد او شود: 


ص :775 


١‏ - بلوغ: لذا اعتبارى به انكار صبى غير بالغ نيستء لذا امام فرمود: «و ان الصبى لايجرى عليه القلم حتّى يبلغ)1(4) «و صبى قلم 
تكليف و مؤاخذه براو نيست تا بالغ شود.) 


؟ - عقل: لذا اعتبارى به انكار مجنون در حال جنونش و نيز انسان مست در حال مستى اش نيست. 


از امام باقرعليه السلام نقل شده كه فرمود: «انْما يداقٌ الله العباد فى الحساب يوم القيمه على قدر ماآتاهم من العقول فى 
الدنيا)؟(7) «همانا خداوند با فد كانقن در روز قيامت در امر حساب به مقدار آنجه در دنيا به آن ها عقل داده حساب خواهد 


كرد.) 


# اغار: لذااكر كسى دن حال اكراديه كفر نطق كتد مركك سك ونقى اكر ادعاى تكثين افر وا ثمايذ عند از او يرطرب 
مى كردد.0) 


حداوته سمال من فرمانيل: ( مَنْ كَمَرَ الله مِنْ بَعْدِ إيمانه إلا مَنْ أكرة وَكَلَُْ مُطمَئْن بالْإيمانٍ 4() «كسانى كه بعد از ايمان كافر 


شوند» به جز آن ها كه تحت فشار واقع شده اند در حالى كه قلبشان آرام و باايمان است.) 

؟ - قصد: به معناى اين كه قاضى بداند كه منكر ضرورى در كلامش قصد داشته استء لذا اعتبارى به كلام انسان خواب يا 
غافل يا اهل سهو يا فرد بيهوش نيست. 

د - نبود شبهه: لذا اككر شبهه اى در كار باشد؛ مثل اين كه احتمال داده شود كه در حال جنون سخنى كفته يا در حال اكراه و 
بدون قصد بوده» حكم مرتدٌ را ندارد؛ زيرا در روايات آمده است: «تدرء الحدود بالشبهات»؛ «حدود با شبهات دفع خواهد 
شد.) 

جرا مرتد كشته مى شود؟ 

قبل از ذكر حكمت كشته شدن مرتدٌ به اين نكته اشاره مى كنيم كه ما به دنبال علت تامه اين حكم نيستيم؛ زيرا آن را جز 
خالق مطلق كسى ديكر نمى داند و عقل بشر از 


ص :770 


١ جامع الاحاديث الشيعه» ج 3 باب ؟افح‎ 70/١ 
١ وسائل الشيعه» ج 3 باب 0ح‎ 704 - 
0 نه شرايع الاسلام» ج ع ص‎ 


ع امم سوره نحل» أيه ٠06‏ 


رسيدن به علت واقعى احكام با تمام ابعادش قاصر استء مككر شارع مقدس به آن اشاره كرده باشد. 


وامّرا اين كه جرا خداوند تصريح به علت تامه و واقعى همه احكام نكرده است حكمت ها و مصالحى دارد كه يكى از آن ها 
تسليم بودن انسان در برابر دستورات مولى است؛ امرى كه انسان به توسط آن امتحان مى شود. همان كونه كه نماز موضوع 


مستقلى استء تسليم در برابر امر نماز نيز موضوع مستقل ديكّرى است. 

خداوند متعال مى فرمايد: [ قلا وَرَتَك لا يؤْمِنُونَ حَتّى يكم وك فيما شَّجَرَ يينَهُغْ ثم لا يجدُوا فى أنْفيِدَهِمْ عرّجاً مِمَا قَضَيتَ 
كلقا تقليماً اللأكلاوية يروو كارت نير كنك كد اها مويه انر هلد يوك مكر ابن كدددر اشعلانات ري تور يد داور 
طلبند» و سيبس از داورى توء در دل خود احساس ناراحتى نكنند» و كاملا تسليم باشند.» 

حيف دركرق عدبت ارد كذعقل انساق ان ادراكه جردات عازن اث ويا كليات التوو يرا دركه من كتهو لدان ترات 


نكته سومى كه در اينجا مطرح است اين كه تكاليف الهى براى تكامل روحى و ارتباط انسان با عالم طبيعت و مسائل اجتماعى 
است كه انسان به علت عدم اطلاع از اين امور به علت تامه آن ها نيز نمى رسد. 


آزادى در اسلام 


آزادى به مفهوم و معناى صحيح آن در روايات اهل بيت عليهم السلام بسيار به آن اشاره شده استء ولى مفهوم آن اختلاف 
اساسى با آنجه دموكراسى غربى از آن اراده كرده دارد. از امام على عليه السلام نقل است كه فرمود: «اى مردم! انسان عبد يا 
كنيز آفريده نشدة است وهمانا تمام مردم آزادند...).0) 


ص :772 
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و نيز فرمود: «بنده غير مباش؟؛ زيرا كه خداوند تو را آزاد آفريده است).(1١)‏ اسلام تأكيديس كن كة اسان بدان دليل كه آزاد 
اسيك قبابك بقدةديكرى باش وز نرق استارك سلطله كران روه سيهين ثانة نده و اشير هوك عفن وسار قواو 
صفات رذيله خود باشد. آزادى در اسلام بدين معنا نيست كه انسان به دليل آزاد بودنش» خود رااز سلطه و حكومت خداوند 


و رسولان خارج كرده و بى نياز ببيند و قانون كريزى و قانون شكنى كند. 


اسلام در مورد آزادى خود به حقايقى فكر مى كند كه فرهنكك غربى هركز بدان توجهى نداشته يا در تضادٌ با آن عمل كرده 
است. اسلام حقيقت انسان را در روح او مى داند و درصدد حفظ كرامت و حرّيت و آزادى روح اوست. اكر مى كويد: به 
خاطر اموال كسىء او را تعظيم نكنء به جهت حفظ كرامت و شخصيت انسان است. آزادى در غرب بر اصل مسئوليت نداشتن 


يايه كذارى شده استء ولى در اسلام بر اساس احساس مسئوليت و عبوديت در برابر خداوند متعال بنا نهاده شده است. 
ارزش هاى اخلاقى فرع عقيده 

عقيده كه از ماده «عقد) به معناى احكام و بستن و ارتباط دو جيز به يكديكر استء در اصطلاح بر ارتباط و استقرار نظريه اى 
خاص در ذهن انسان اطلاق مى شود. عقايد و تصديقات انسان امورى هستند كه مى توانند شخصيت انسان و شاكله او را 
ترسيم كرده و هيئت باطنى و حقيقت واقعى او را بسازند. عقيده است كه انسان را به عمل وامى دارد و موقعيت زندكانى او را 
ترسيم مى كند. اكر عقيده انسان صحيح و مطابق با واقع باشد روش و راه حيات و زندكى انسان نيز صحيح خواهد بود ودر 


غير اين صورت روش زندكانى او بر باطل بوده و عقيده فاسدء انسان را به خسران خواهد كشيد. 
به همين جهت است كه اسلام اهميت فوق العاده اى را نسبت به عقيده از خود 


ص :7717 


.1758 عسمم. بحار الانوار» ج ؟اراى ص‎ -١ 


تشقان ذاقة انكو سوير كلى عقيلة در منطق اسلام كيان اباس شعيش اعمال آمك لذ داوت سال من قرهاينة [ إلنه 
يِصْعَدٌ الْكلِم الطيبٌ وَالْعَمَلَ الصَالِحٌ بِقَع “(1) «سخنان ياكيزه» به سوى او صعود مى كندء و عمل صالح را بالا مى برد.» 


علامه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «مقصود از (كلم الطيب) اعتقادات بر حق است كه انسان را با اذعان به آن ها بالا مى برد 
وسملكرد غود وان اساين آن اعنقادات يناف كندىن كر عفادو اماة بر عق راسد عمل آنرا قصديق مى كيد يعني هل 
بر طبق آن صادر مى شود؛ زيرا عملء از فروع و آثار علم است واز آن جدا نمى شود. و هر مقدار عمل تكرار شود اعتقاد 


راسخ تر و از جلاى بيشترى برخوردار مى شود...7(.0) 


امام باقرعليه السلام فرمود: «لا-ينفع مع الشكك و الجحود عمل)04) «هركز با وجود شكك و انكار عملى انسان را نفع نمى 


رساند.») 
اين به معناى آن است كه صحت عمل و فايده و موقعيت آن در تكامل انسان» منوط به صحت عقيده عمل كننده است. 


امام على عليه السلام مى فرمايد: «لاخير فى عمل الآ مع اليقين و الورع)4() «هركز در عملى كه بدون يقين و ورع است خيرى 


مشر 


آزادى اختيار عقيده 

عقل حكم مى كند كه انسان در اختيار عقيده آزاد باشد؛ زيرا عقايد انسان در تملكك اراده او يا ديكران نيست. و لذا نمى توان 
انسان را بر عقيده اى اجبار كرد. 

علا-مه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «عقيده به معناى حصول ادراكك تصديقى كه در ذهن انسان منعقد مى شود عملى 
اختيارى براى او نيست تا متعلّق منع يا جواز يا... قرار كيرد؛ آرىء آنجه قبول منع يا اباحه مى كند التزام به لوازم عقيده از 


اعمال انسان است همانند دعوت به عقيده و قانع كردن مردم به آن و نوشتن آنء و فاسد كردن عقيده رايج 
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عد بزعع, غرر الحكم و درر الكلم» ص دعم ح .1١91‏ 


بين مردم و عمل بر خلا-ف آن هاء اين ها امورى است كه قبول منع و جواز مى كند... .)(1) انسان مى تواند در يكك صورت 


عقيده شخصى را تغيبر دهد و آن تغيير در منشأ عقيده استء به اين صورت كه در صدق مقدمات عقيده: مناقشه نمايد. 


اسلام اين موضوع را به صراحت تصديق مى كند. خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد: [ لا إكراة فى الدّين قَدْ تمِينَ الوَشْدُ 


من الْعَى ..1؛7(4) «در قبول دين اكراهى نيست» إزيرا] راه درست از راه انحرافى» روشن شده اسنة .ناه 


علامه طباطبايى رحمه الله در تفسير آيه فوق مى فرمايد: «آيه دين اجبارى را نفى مى كند؛ زيرا دين يكك سلسله معارف علمى 
است كه عمل را به دنبال دارد و جامع آن ها اعتقادات است. و اعتقاد و ايمان از امور قلبى است كه اكراه و اجباريذير نيست. 
اكراه تنها در اعمال ظاهرى و افعال و حركات بدنى مادى تأثي ركذار استء و انا اعتقاد قلبى داراى علل و اسباب ديكر قلبى 
است كه از سنخ اعتقاد و ادراكك است. و محال است كه جهل منتج علم باشد» يا مقدمات غير علمى تصديق علمى ايجاد 
كند».0) 


فده 1550م فى لذو عميله الى اع اي فى كناخيدا رن يعن ان ليله ٠‏ انث توق الدشل انوا اورافة جسملداى كددر 
مقام تعليل بر جمله اول استء به اين معنا كه بعد از روشن شدن راه و انكشاف حقّء حاجتى به اكراه در عقيده نيست. لذا 
خداوند متعال در آيه اى ديكر مى فرمايد: [ وَقل الْحَقَ مِنْ رَبَكمْ فَمَنْ شاء فَلَيؤْمِنْ وَمَنْ شاءً فَلِيكفن)؛(2) «بكو: اين حق است از 


سوى يروردكارتان! هر كس مى خواهد ايمان بياورد [و اين حقيقت را يذيرا شود] وهر كس مى خواهد كافر كردد.» 
آزادى اظهار عقيده 


آزادق اظيتار عقيده از منظر عقل ازآزليات عشوق اتببان هاب ف ا بدد اين شيه آزادى :اسان ذر انستاب شكل سيات 


شخصى واداره شؤون خاصه اوستء لكن 
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ع 88 سوره كهف» أيه احج 


به شرط اين كه معارض با حقوق ديكران نباشد؛ زيرا اين كونه آزادى منجرٌ به تبادل افكار و نمو آن مى شود و در نتيجه انسان 


به فكر صحيح مى رسد. 


در عين اين كه عقل دعوت به حرّيت تظاهر به عقيده مى كندء از طرفى هم تصحيح عقايد باطل را واجب مى شمارد؛ زيرا 
عقيده اساس هر عمل استء و عقيده اشتباه و باطل است كه مجتمع اسلامى را به فساد و فروياشى مى كشاند. مقابله با عقايد 


فاسد در حقيقت كَامى در راه آزادى فكر اس 


عقلء اقدام بر تصحيح عقايد ديكران را امرى ضرورى و واجب مى داند واز آنجا كه تصحيح عقايد با زور و اجبار ممكن 
نيست لذا راه براى رسيدن به اين هدف را تنوير افكار و هدايت آن ها به عقايد صحيح مى داند. ولى اككر فرد يا افرادى از اين 
عمل جل وكيرى كردند راهى جز آن نيست كه با قوّت و قهر و غلبه مانع سعادت مردم را بر كنار زنند تا راه براى ثمر دادن 


عقايد صحيح و زوال عقايد فاسد هموار شود. 


از طرفى ديكر مشاهده مى كنيم كه اسلام در تمام ابعاد در اظهار عقيده؛ به انسان آزادى مى دهدء و لذا درهاى مناظره و بحث 
را بر اساس منطق استدلال بر روى صاحبان مذاهب واديان باز مى كذارد. و در عين حال از تزوير و خدعه و مكر جلو كيرى 


عداوثة سعال م قرماييدة [ أن إلى شبيل بك بالسكمه والموعظه العم كه وجاولقة بالى نحى أعفق,) الكلا وبا حكمت و 


اندرز نيكوء به راه يرورد كارت دعوت ثماء و با آن ها به روشى كه نيكوتر استء استدلال و مناظره كن...). 


وثزمى فرفايدة [ ف3و عناو» الذيق يش كمقر الفؤل فيتكوق أعقنة :ثلة امن بنذ كاؤدرايشارث ده عياة كشاتى ك5 


سخنان را مى شنوند و از نيكوترين آن ها بيروى مى كنند.» 
از ناحيه عملى نيز به صاحب دينى كه داراى كتاب است در بلاد اسلامى اجازه 


77١ ص:‎ 


ا لاا سوره نحل» ايه 76 .١1‏ 


عا سوره زمر» آيات /لااوكما. 


اظهار دين و مذهب و عقيده خود را داده و سفارشات لازم را نيز در حقٌ آنان نموده استء آنجا كه مى فرمايد: إلا ينْهاكمٌ 
الله عن الَذِينَ لَمْ يقاتلوكم فِى الدّين وَلَمْ يخَرجُوكم مِنْ ديا ركم أنْ تَيَرُوهُمْ وَتُقْيتطوا ِلَيِهِغ إِنَّ الله بحب الْمُقْستَطِينَ ؛(1) «خدا 
شما رااز نيكى كردن و مراعات عدالت نسبت به كسانى كه در امر دين» با شما ييكار نكردند واز خانه و ديارتان بيرون 


تزاثلاثك نهى تمى "كتده را كه ختذاوتك عدالث يشكان رادوست دار 
جكونكى آزادى تفكر با وحدت حق 


سؤالى كه در اينجا مطرح است اين كه در صورتى كه حق يكى است و آن در اسلام متجلّى شده استء ديكر جه جاى فكر و 


بحث و نقد است؟ و فايده آن جيست؟ 


در ياسخ به اين سؤال مى كوييم: از جمله مفاهيمى كه اسلام مطرح مى كند وحدت حقٌّ و حقيقت است. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ قَذْلِكمٌ اللتوتكه الك مانا قت العق+ إلا الفباكل فاق تشونرة 01ران اس كداردده 
برورد كار حق شما [داراق همه اين صفات ! با اين حال بعد از حق» جه جيزى جز كمراهى وجود دارد؟! يس جرا [از يرستش 


او ]رويكردان مى شويد؟! 


اصل حق به معناى مطابقت و موافقت جيزى با واقع است؛ خواه عقيده باشد يا عمل. حال جكونه ممكن است كه دو شىء 


2 


خداوند مى فرمايد: [ وَأنَّ هذا صراطِى مُث تَقِيماً فَانَعُوهُ ولا تَتَبعُوا الشّبلَ فَتَفَوَّقَ بكم عَنْ سَبِيلِهِ ذلكم وَصَاكم به لَعَلكم تَتّقَونَ 
“10 «اين راه مستقيم من استء از آن ييروى كنيد» و از راه هاى يراكنده [و انحرافى ييروى نكنيد» كه شما را از طريق حق دور 
فى ساذة: ابن حيزق است كه خداوؤتد شنا رايه 1ن سفارش عى كندة شابد يرهيز كاري بيشه كنيف 


قرآن در جايى ديكّر اين مسأله را از مسلّمات برشمرده و مى فرمايد: [ وَإِنّا أَوْ إِياكم 
يرن 
لات سوره ممتحنه.» ابه / 


7- 0 سوره يونس » أيه زفرة 


بوك 8 سوره انعام» ايه .١86*‏ 


لَعَلى مُدى أؤْ فى ضَّلالٍ مُبين ؛(1) «و ما يا شما بر [طريق هدايت يا در ضلالت آشكارى هستيم.) 


قرآن كريم انسان را به متابعت از دين حق كه مطابق با فطرت است دعوت مى كند؛ زيرا فطرت انسان بر قبول حق و خضوع در 
برابر آن بنا شده استء و عقل او نيز جنين حكمى را دارد. 

آزادى فكر به اين معنا نيست كه انسان با حكم عقل و فطرت كه امر به متابعت حق مى كند مخالفت كند, بعد از آن كه حقٍّ و 
حقيقت به وضوح براى او روشن شده است. اسلام به رغم اين كه دعوت به حرّيت و آزادى و اظهار عقيده مى كند به اعتبار 
اين كه منجرٌ به تكامل انسان مى شودء از طرفى ديككر دعوت به مقابله با افكار و عقايد انحرافى به شكل ريشه اى مى نمايد. 
اسلام از انسان مى خواهد كه جهت تبيين حق براى ديككران سعى كند و مردم را به سوى آن ارشاد نمايد. اين امر باعث مى 
شود كه فكر و عقيده انسان كه بر حق است رشد يبدا كرده و تكامل يابد. 


جلوكيرى از دعوت به عقيده فاسد 
عقل همان كونه كه انسان را دعوت به مقابله با افكار و عقايد فاسد مى كند همجنين به انسان منحرف اجازه نمى دهد تا افكار 
هستند كه جوامعى را كه واكس: آمادكى در برابر آن ها را نداشته باشند» مسموم خواهد كرد. و لذا بايد از نشر آن ها 


علو كبرق كرد فكر آن كد يوست أفرافئ برسد كه قدرت تحزيه واقعطيل اننا داشعه باشنك. 
نتيجه اين كه: آزادى در عقيده و فكر به آن نحو كه ذكر شد غير از دعوت به عقيده است. 
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.75 سورة سبأء آيه‎ .2/8-١ 


كشتن مرتدء دفاع از حقوق افسان 

اسلام به حيات و حق زندكى براى هر موجود اهميت فراوان داده استء و لذا: 

أدواسيات كيافان و دركهان امام وزؤيده و 1ق وارحمة الين ذانسةه الشك: ( مَانْطوْ إلى آثار رَحْمَتِ اللِّ كيفٌ يخى 
لض يقد مؤهها ] ااه ناز رحست الفى يكرك سكرقه زميق راابعد السروتقن ندونس كيدي 

و نيز براى كياهان حق زندكى قائل بوده و آب دادن به آن ها را لازم مى داند. 

؟ - اسلام بر حقوق حيوانات نيز تأكيد كرده است. 

“0ت فقها بر طرهة سقط سيم اثفاق كارك 


ع كك فرد بى كناه به منزله كشة: تمام مردم شمرده شده است: [ مَنْ قَكلَ نَفْساً بير نَفُس أؤ قُسادٍ فِى الْأْض فَكائّما قكلَ 
الثان حسيعا 0361 افر كن الاق را ندوق اركاب قل ياشناة شن روى ليق كسد حان ات كه هبه الباق هارا عق 


باشد.») 
ه- هر كس كه استطاعت بر حفظ كسى از ضرر يا مركك دارد» وظيفه دارد تا در اين امر اهمال نكند. 


8 - انتحار و خودكشى حرام شمرده شده است: [ ولا تَقْتلُوا أَنْفْسَ كم إِنَّ الله كان بك رَحِيماً * وَمَنْ يفْعَلْ ذلك عُدُواناً وَظلَما 
قوق كر كيةا نار 8165 3 لك غلك الله كيرا عاو تعر كقى كمد كداوسن تسيت يه شما عيرياة اسك وهر كس اند 


عمل را از روى تجاوز و ستم انجام دهدء به زودى او را در آتشى وارد خواهيم ساخت و اين كار براى خدا آسان است.» 


لذا امام صادق عليه السلام فرمود: «من قتل نفسه متعممداً فهو فى نار خالداً فيها/؛() «هر كس خود را عمداً به قتل برساند او در 


آتش جهنم هميشه خواهد بود.) 


/-انسان در مرحله نطفه حق استمرار حيات دارد و لذا مى تواند ارث برد. 


- كسى حق يناه دادن قاتل يا مخفى كردن او را ندارد. 


ص :”777 


606 الات سوره رومء آيه‎ - ١ 
أ/0 سوره مائده» أيه زفرة‎ 37 
“كت اق سووه تبنات أبات اروم‎ 


+- 87ع. وسائل الشيعه. ج 74 ص 75 ح ؟. 


قائل شده است. 

حال سؤالى كه مطرح است اين كه اسلام با اين همه اهتمام به حفظ جان انسان جرا حيات و زند كانى مرتدٌ را بى ارزش جلوه 
داده و حكم به قتل او نموده است؟ 

در جواب مى كوييم: حقيقت ارتداد آن است كه انسان مى كويد: من داخل در اسلام شدم و به آن معرفت بيدا كردم و همه 
جوانب آن را جست و جو كردم ولى آن را رد مى كنم واز آن خارج مى شوم. 


دشمنان اسلام از اين راه براى ضربه زدن به اسلام و جل وكيرى از اسلام آوردن مردم استفاده مى كردند. 


3 


خداوند متعال مى فرمايد: ‏ وَقالَتٌ طائقَةُ مِنْ أَهل الكتاب آمِنُوا بالَذِى أَنْرِلَ عَلَى الَّذِينَ آمَنُوا وَجْهَ اهار وَاكفَرُوا آخرة لَعلَهُمْ 
يوْجِعُونَ 1“4) «و جمعى از اهل كتاب [از يهود ]كفتند: [برويد درظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل شده در آاغاز روز ايمان 
بياوريدء و در يايان روزء كافر شويد [و باز كرديد] شايد آن ها [از آيين خود] بازكردند؛ [زيرا شما راء اهل كتاب و آكاه از 


شارات اماق شين :من :«ائثدء ابن #وطند كاف اسك كه آن ها را مترلزل كند]) 


اين كارء اثر عجيبى در قلوب عوام مردم داشت؛ زيرا با خود مى كفتند: اكر اسلام بر حق بود آنان خارج نمى شدند. لذا 
دستور به كشتن مرتدٌ در حقيقت دفاع از حقوق انسان و عملكردى منطقى است كه با نظر اسلام مطابقت دارد؛ زيرا: 


الف) اين كار دفاع از دينى است كه اساس انسانيت انسان و شخصيت او را تشكيل مى دهد و حقى از حقوق او به حساب مى 


ابد؛ زيرا كه صلاح دين ودنياى او در آن انيت 
ب) اين عمل در حقيقت دفاع از حقّ آزادى عمومى است؛ زيرا اين كونه افراد» مانع تحرّكك انسان به سوى تكامل اند. 
اج( اين كار در حقيقت دفاع از آزادى عقيده است» عقيده اى كه اساس هر عملى اسثت. 


ص :777 


-١‏ 287. سوره آل عمران» آيه ؟ل. 


4) قاع لرفة در عتفن* دفاع از مجتمع اسلامى صالح استء كرجه يكك نفر كشته مى شود ولى با نابودى او جامعه احيا مى 
ا ا ا ل ا ل ل ا ا ل ل ولذاقرآن درباره 


قصاص مى فرمايد: ١‏ وَلَكُمْ فى القصاص عياة يا أَولِى لباب لَعَلّكمْ تقُونَ 115) دو براى شما در قصاصء حيات و زندكى 
است» اى صاحبان خرد! شايد شما تقوا ييشه كنيد.») 


( احنخ عمل» دفاع ازا حق كرامت انسان است كه خداونداورا حنين آفريده است: د كدَمنا تنى آدَم..2) «ما 
آدميزاد كان را كرامى داشتيم.) 


© ارتداد از آن جهت كه در آن انكار و عناد و تمرّد و سركشى نسبت به خداوند متعال و خروج و تجاوز از دايره حق است»ء 


اناق وا عمتسن ابردي من كد 


ز)از آن جهت كه كافر هر جه در روى زمين بماند عذاب او بيشتر خواهد شدء لذا كشتن اودر حقيقت رحمت و تحفيف 


عذاب وى خواهد بود. 


ح) كسى كه تحت سلطه نظام اسلامى وارد شده همه قوانين ن آن را بر ذه خود كرفته و قبول كرده است كه يكى از آن ها قتل 
مرتدٌ استء لذا حتى مطابق نظام دمكراسى نيز طبق التزامى كه انسان نسبت به قوانين نظام داده استء بايد احكام و قوانين بر او 


نيز جارى شود. 
تفصيل در حكم 


البته اين مطلب قابل توجه است كه ظاهراً بين شخص معاندى كه براى ضربه زدن به اسلام و تضعيف روحيه مسلمانان به آن 
وارد شده واز آن خارج شده استء و بين كسى كه بدون تحقيق وارد اسلام شده و در لفظ اسلام را يذيرفته و قصد دارد كه 


داشته باشد. 


ص :770 


4 سوره بقره. ابه‎ 5273 -١ 


7- 507 سوره اسراء» أيه 8ذظ 


ص :772 


اسلام و حكم قصاص 
اسلام و حكم قصاص 


يكى از احكام اصيل و سرنوشت ساز در اسلام كه تأثير فراوانى در امنيت و آسايش جامعه داشته و دارد مسأله قصاص است. 
ولى - مع الاسف - در اين عصر و زمان و نيز در عصرهاى ييشين اين حكم اسلامى و الهى مورد اشكال و هجمه از سوى 
مدعيان روشنفكرى قرار كرفته استء تا از طرفى مردم را به اسلام و احكام مترقى آن بدبين كرده واز طرفى ديكر فرهنكك 
منحط غرب را در جامعه اسلامى بياده كنند. اينكك جا دارد بر اين موضوع يرداخته و فلسفه آن را بيان نماييم. 


نمونه اى از شبهه براكنى ها 


درباره حكم مترقى «قصاص» و اجراى آن در جامعه. اشكالات و شبهاتى را در جامعه منتشر كرده اند كه به برخى از آن ها 


اشاره كرده و سيس درصدد توضيح اين حكم مقدس بر خواهيم آمد. 


كاهى كفته مى شود قصاص و حكم اعدام با قوانين بين الملل منافات دارد! و برخى از اوقات مى كويند: حكم قصاص 
مخالف با طبع انسان اس زيرا انساث الاعشر كك ور انوقد انا مورباق قناز كان اسن اعدام؛ مجازاتى اخ است به 


كاهى مى كويند: كشتن قاتلء مقتول را زنده نمى كند بلكه يكى ديكر از اعضاى 


ص :/777 


جامعه را از بين مى برد و خانواده ديكرى را داغدار مى كند» يس جه بهتر كه به همان قتل اول اكتفا شود. 


و كاهى كفته مى شود: قصاص از حسٌ انتقام و قساوت قلب سرجشمه مى كيرد. و برخى مى كويند: اكر انسان به مراتبى از 


ميقو بو 31 جايكرية رجحان خواهن داشك: 

حرمت انسان از نظر اسلام 

حريم ديكران را ندارد و تجاوز به حقوق هيج كس به هيج وجه يذيرفته شده نيست. 

حداوقد معال من فرهايد: ( وَمَنْ يَثُلْ مُؤْمِاً مُتعهمداً فَجَاؤة جَهَنّمْ خالداً فيها وَعَْبَ الله عَلَِهِوَلَعَنَهُ وَأعَدَ لَه عَذاباً عَظِيماً)؛(1) 
«هر كس فرد با ايمانى رااز روى عمد به قتل برساند» مجازات او دوزخ است؛ در حالى كه جاودانه در آن مى ماند؛ و خداوند 
بر او غضب مى كند؛ واو رااز رحمتش دور مى سازد و عذاب عظيمى را براى او آماده ساخته است.) 

و نيز درباره كسانى كه جامعه را به ناامنى كشيده و با كشيدن اسلحه. مردم را بترسانند» مى فرمايد: الماعراة لدي ارده 
الله وَرَسُولَهُ وَيشِِعَوْنَ فى الْأرْض تساداً أنْ يقَتّلوا أؤ يض لبوا أؤ تَقَطع أيديهغ وَأَرْجلَهُمْ مِنْ خلافٍ أؤ ينْمَوا مِنَ الأرْض ذلك لَهُمْ 


خِرْى فى الذَّنْيا وَلَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظِيمْ 0104 «كيفر آن ها كه با خحدا و يبامبرش به جنكك بر مى خيزند, و اقدام به فساد در 


ص :/77 


-١‏ 6/6 سوره نساعى ابه رك 


7- ااا سوره مائده» أيه إرذرة 


آويخته كردتنده يا [جهاز انكشت دست [راست و يائ [جب آن هاءء به عكسن يكد يكن يريدذه شوةةو يا از سرؤمية شود تبعيد 
كردند. اين رسوايى آن هادر دنياست؛ و در آخرت» مجازات عظيمى دارند.» 

انواع جنايات ها 

جنايت بر افراد از نظر اسلام بر سه دسته اند: 


١‏ - جنايت عمد؛ كه قاتل با اختيار و اراده خود براى كشتن كسىء عملى را انجام مى دهد كه منجرّ به قتل يا قطع عضو او مى 


شود. 


؟ - جنايت شبه عمد؛ كه ضارب تصميم كشتن يا قطع عضو او را نداشته است و عملى انجام مى دهد كه غالباً كشنده و قطع 


كننده نيستء ولى اتفاقاً در اين مورد به مركك شخص يا قتل عضو او منجرّ مى شود. 


* - جنايت خطاى محض؛ كه هدف ضارب از كارى كه به قتل يا قطع عضو مى انجامد جيز ديكرى است ولى از روى 
تعادق 81 شخص مضروته را و قل وسائدة يا تاقصن العفو بن كت حكاة كبى متك .را بد ميري وكاب من كند و تصادفا 
به شخصى اصابت مى كند. جنايت خطاى محض و شبه عمد در اسلام مجازات قصاص ندارد» و شخص ضارب تنها موظف به 


يرداخت ديه است. اين مجازات در حدّ امكان» خسارت خانواده مقتول را از فقدان يا نقص عضو او را جبران مى كند. 


دراين دو صورت. قاتل تصميم به نقص عضو يا كشتن را نداشته و طبيعتاً خودش نيز ناراحت است. علاوه بر اين كه يرداخت 
ديه نيز بر ناراحتى او مى افزايد و سبب مى شود كه در آينده او و ديكران بيشتر احتياط كنند و جنايت غير عمد به حدّاقل 


ممكن برسد. 


ولى كسى كه به طور عمد جنايتى را انجام مى دهد» در اسلام مستوجب قصاص است و لذا خانواده مقتول و اولياى خون او 


حق دارند قاتل را قصاص يا عفو نمايند. 


ص :779 


اهداف مجازات از ديدكاه اسلام 

اهداف مجازات از ديدكاه اسلام 

از آنجا كه در فلسفه مجازات از ديد كاه اسلام اهداف خاصى مورد نظر قانونكذار بوده است لذا به طور خلاصه به اين اهداف 
اشاره كرده و در فصلى ديكر به نقش قصاص در اين مورد مى يردازيم: 

١‏ - تأمين عدالت 

مكتب اسلام كه نشأت كرفته از حكمت و عدالت ربوبى استء تمام دستورات و مقرّرات خود را بر اساس عدالت و براى 
تأمين آن در زندكى فردى و اجتماعى انسان تشريع نموده است كه اين عدالت در بُعد جزايى نمود بيشترى دارد. 

بدون ترديد مجرم با ارتكاب جرم, از طرفى حرمت احكام الهى را مى شكند و قانون دينى را نقض مى كند واين عمل عقلا و 
شرعا او را مستحق مجازات مى نمايد. و از طرفى ديكر, در اكثر جرايم علاوه بر اين حرمت شكنىء مجرم به منافع و خواسته 
هايبى دست مى يابد كه نامشروع و غيرقانونى هستند و رسيدن به آن منافع از طريق ارتكاب جرم؛ موجب محروميت ديكران از 
جريحه دار مى كند و احساس امنيت و آسايش اجتماعى را كه يكى از اركان حيات اجتماعى سالم مى باشد سلب مى كند و 
تمام اين هااز بين بردن عدالت در بعد فردى و اجتماعى است. در اين وضعيت است كه نياز به برقرارى دوباره عدالت در 
جامعه احساس مى شود و همه مكاتب حقوقى خود را به بازسازى عدالت,ء متعهّد مى دانند و هر كدام به كونه اى براى رسيدن 


به اين هدف تلاش مى نمايند. 


صورت خاص براى برقرارى دوباره عدالت تشكيل شده است. 
؟ - بازدارندكى 
يكى از اهداف مجازات از ديد كاه اسلام» بازداشتن مجرم از ارتكاب دوباره جرم 


ص: :7 


و بازداشتن ديككران از دست زدن به اعمال مجرمانه است. بيشكيرى از ارتكاب جرم و ايجاد موانع براى جل وكيرى از نزديكك 


شدن به زشتى ها و آلودكى هاى عملى و اخلاقى» بخش وسيعى از تعليمات اسلامى را به خود اختصاص داده است. 


اسلام در كنار برنامه هايى كه انككيزه هاى مجرمانه را از بين مى برد و انسان ها رااز درون اصلاح مى كندء يكك عامل 
بازدارنده بيرونى را نيز قرار داده است كه اككر كسانى على رغم تمام برنامه هاى تربيتى اسلام باز هم به طرف جرم و نقض 
قوانين بروند و حقوق ديكران را يايمال نمايندء از بيرون آن ها را كنترل نموده و از اعمال مجرمانه آن ها جل و كيرى كند. اين 
عامل بيرونى همان مجازات هايى است كه توسط شارع وضع كرديده است وهر كدام به كونه اى از وقوع جرايم بيشتر 
جلو كيرى مى كنند. 


" - اصلاح و ترييت 


در بسيارى از جرايم» امكان بازسازى اخلاقى و اجتماعى مجرم براى آينده وجود دارد و مجرمين مى توانند با يكك برنامه 
تربيتى و اصلاحىء دوباره به جامعه بازكردند و راه صحيح زندكى را در بيش كيرند. به نظر مى رسد كه مجازات در شرايط 
خاص مى تواند اثر تربيتى و اصلاحى داشته باشد. البته از ديد كاه اسلام» انسان ها بايد به كونه اى تربيت شوند كه نه تنها 


خودشان هركز به جرم و كناه نزديكك نشوند بلكه ديككران را نيز نهى نموده و مانع وقوع جرم در جامعه شوند. 
؟ - تهذيب مجرم و تكفير كناه 


يكى از اهداف و آثار مجازات هاى اسلامى؛ تهذيب و تطهير مجرمين است. به استناد بعضى از منابع اسلامى؛ كسى كه به 
دليل ارتكاب جرم در اين عالم مجازات شود؛ در عالم ديكر براى ارتكاب اين عمل مجازات نخواهد شد. و در برخى از تعابير 


افدة است كه خداوند متعال» كريم تراز آن است كه كسى را دو بار براى انجام عملى مجازات نمايد.10١)‏ 


ص : ١ع"‏ 


0 وسائل الشيعه» ج 3 باب اح ع ابواب مقدمات حدود. 


البته نظريه مخالفى نيز در اين زمينه وجود دارد كه مى كويد: مجازات اخروى اعمال به عنوان يكك اثر وضعى باقى است و 
مجازات دنيوى نمى تواند آن را از بين ببرد. خداوند متعال مى فرمايد: [ وَمَنْ يفْمّل مُؤْمناً مُتعبّداً فَجَراوَةٌ جَهَنّمْ خالتداً فيها 
وَعَطْنت الله عليه ولعنه 321 له عذاباً غظيما ) كاذا دهر كس قره با اماق وااق وو عسد بدافسل برساكده مجاؤات او دودخ 
است؛ در حالى كه جاودانه در آن مى ماند؛ و خداوند براو غضب مى كند؛ واو را از رحمتش دور مى سازد وعذاب عظيمى 


را براى او آماده ساخته است.») 


ولى به نظر مى رسد همان كونه كه برخى از دانشمندان مسلمان بيان نموده اندء جمع بين اين دو نظريه به اين است كه 
مجازات اين جهان اكر با بازكشت و توبه مجرم و اصلاح درونى او باشدء موجب رهايى او از عقوبت اخروى خواهد شد و آيه 
مربوط به قتل نفس هم به كسى اختصاص دارد كه توبه نكندء جون اكر قاتل توبه كرد مورد عفو قرار مى كيرد. و نيز كفته 
شده كهاين آيه مربوط به كسى است كه مؤمن رابه دليل ايمانش بكشد و جنين كسى كافر و مستحق خلود در آتش 
است :101 


ه - حفظ نظام اجتماعى 


اسلام به عنوان يكك شريعت وحيانى» همان كونه كه حيات فردى انسان ها را تحت يوشش خود قرار مى دهد زندكى 
اجتماعى انسان ها را نيز مورد نظر قرار داده است و بسيارى از دستورات و قوانين آن ناظر بر حيات جمعى انسان ها مى باشد. 

حيات اجتماعى سالم در كروى وجود امنيت و آسايش عمومى و رعايت حقوق و تكاليف متقابل است و آسايش عمومى در 
كروى حفظ اصول و اركان يكك حيات اجتماعى است. بنابراين از ديدكاه اسلام يكى از اهداف كيفرى اسلام و جه بسا مهم 
ترين هدف آن, حفظ نظام اجتماعى و دينى است و اين هدي بلند تأمين نمى شود مككر اين كه انسان ها از طريق اصلاح و 
تربيت يا از طريق ارعاب و ترس از مجازات»ء از ارتكاب اعمالى كه اركان نظام اجتماعى را خدشه دار مى كند بازداشته شوند. 
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-١‏ 0/4 سوره نشاف ابه رك 
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اسلام و فلسفه قصاص 

اسلام و فلسفه قصاص 

اشاره 

يس از بررسى و تبيين فلسفه و اهداف مجازات از ديد كاه اسلام اينكك به تبيين نقش و كاركرد مجازات قصاص مى يردازيم» 
وارتباط آن را با اهداف مورد نظر در فلسفه مجازات در حقوق كيفرى اسلام مورد بررسى قرار خواهيم داد. 

١‏ - قصاص وتأمين عدالت كيفرى 


همان كونه كه قبلا كفته شد يكى از مهم ترين اهداف اصلى شريعت اسلام و ساير شرايع وحيانى؛ تأمين قسط و عدل در اين 
جهان است واين هدفء زيربناى تمام قوانين و مقرّرات دينى به خصوص در مورد روابط اجتماعى انسان ها با يكديكر بوده 
است. از ديد كاه اسلام» اصل مقابله به مثل» به عنوان يكك اصل اوؤَّلى در برخورد با مجرمين يذيرفته شده است و رعايت تساوى 
كامل بين جرم و مجازات در جرايم قتل عمد» جرح و قطع اعضا به عنوان يكك حقء مورد قبول قرار كرفته است و اين تساوى و 


تشابه بين جرم و مجازات» ساده ترين و ابتدايى ترين مفهومى است كه از عدالت كيفرى استفاده مى شود. 


همان كونه كه از مفهوم قصاص استفاده مى شودء اين مجازات نوعى مقابله به مثل با جنايت كار است به كونه اى كه اولا: 
خود او مجازات شود و نه ديكران. ثانيا: مجازات او دقيقاً مساوى و همانند خسارتى باشد كه به مجنى عليه وارد نموده است. 
اين نوع برخورد با جرايم عليه تماميت جسمانى انسان هاء حركتى بود كه اسلام براى تحقق عدالت كيفرى و جلو كيرى از هر 


كون بى عدالتى و تبعيض در اجراى مجازات آغاز 
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نمود. اسلام در برابر برخوردهاى ناعادلانه كه در عرب جاهليت براى مجازات قاتل وجود داشتء مى فرمايد: ( كتب عَلِيكمٌ 
القصاصٌ فى الْمَتْلى الْحدٌ بالْحَرَ وَالْعَبِدٌ بالْعَئِدِ...)1(4) «حكم قصاص كشتكان جنين مقرّر كشت: مرد آزاد در مقابل مرد آزاد» و 


بنده را به جاى بنده» و زن را به جاى زن قصاص توانيد كرد...). 
؟ - قصاص و حفظ نظم و امنيت اجتماعى 


بدون ترديد يكى از اركان حيات اجتماعى, امنيت جانى اعضاى يكك جامعه استء به كونه اى كه عدم وجود جنين امنيتى مانع 
تمام يبشرفت ها و فعاليت هاى اجتماعى مى شود و حيات جامعه را با مشكل جدّى روبه رو مى سازد و به همين دليل هيج 
جامعه اى را نمى توان ييدا كرد كه نسبت به يديده قتل بى تفاوت باشد و قوانين و مقرّراتى را براى مقابله با آن به وجود 
نياورده باشد» ولى سخن در اين است كه جه مجازاتى مى تواند بهتر و بيشتر مجرمين بالقوّه راز ارتكاب قتل بازدارد؟ آيا 
مجازات حبس كه امروزه بسيارى از كشورهاى غربى در نظر كرفته اند مى تواند انسانى را كه قصد ارتكاب قتل دارد از عمل 
خود منصرف نمايد؟ خصوصاً كه به جهت وضعيت بد اقتصادى و رفاه نسبى زندان ها و جرم زا بودن محيطء زندان رفتن را 


استقبال مى كنند!!يا آن كونه كه اسلام مى كويد: بهترين بازدارندكى براى ايجاد امنيت در جامعه قصاص است؟ 
در منابع اسلامى» مهم ترين كاركرد قانون قصاصء حفظ حيات انسان ها و محفوظ ماندن خون آن ها معرفى شده است. 


قرآن كريم مى فرمايد: | وَلَكُمْ فى القصاص عبياةٌ يا أولى الْألْبِاب ؛(؟) «براى شما در قصاص حيات استء اى صاحبان عقل و 


انديشه!) 


اكثر مفسرين در تفسير اين آيه به مسأله حفظ حيات انسانى در اثر تشريع و اجراى اين حكم اشاره كرده اند و هدف و فلسفه 


اصلى قصاص را همين امر مى دانند. اين هدف در دو قسمت قابل بررسى است: 


ييف 
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الف) حيات ناشى از اجراى قصاص 


به طور قطع. بخشى از فلسفه قصاص در اثر اجراى اين حكم در جامعه يديدار خواهد شد. اجراى قصاص نسبت به شخص 
قاتل كرجه موجب سلب حيات دنيوى او خواهد شادء اما تنها راه رهايى از عذاب اخروى تسليم شدن در برابر حق مشروع 
اولياى دم است تا اككر بخواهند او را عفو كنند و اككر بخواهد او را قصاص نمايند. البته اجراى قصاص نسبت به قاتل نيز مى 
تواند سبب حيات مطلوب و يسنديده در آخرت شود واو را از عذاب دردناك آخرت رهايى دهد. همجنين اجراى قصاص 
مون حتفل حيات انسان هاق :ددكر خواهد شك. 


ب) حيات ناشى از تشريع قصاص 


مهم ترين تأثير يكك قانون جزايى» بازداشتن انسان ها از ارتكاب جرم است و بهترين قانون در اين زمينه» قانونى است كه بتواند 
ارتكاب جرم را به حدّاقل ممكن برساند؛ به ويزه اكر جرم سنكينى مانند قتل نفس باشد كه خسران جبران نايذيرى را براى 


جامعه به خصوص خانواده مقتول به همراه دارد. 


تشريع قصاصء اكر تنها راه براى رساندن حدّاقل جرم قتل و ساير جرايم عليه تماميت جسمانى نيستء قطعاً بهترين و حكيمانه 
توق ؤاة براق ابن منظون'ابت. كر بتؤاك كس راز قصد كقتى ذكرئ متضزف نمو اطميتان يخس ترية نواه أن تهدديد 
نمودن او به مقابله به مثل استء وكرنه هر مجازات ديكرى ممكن است براى او قابل قبول باشد و او رااز قصد خود منصرف 
نكند. بنابراين در تشريع حقّ قصاصء حياتى كسترده تر از آنجه در اجراى آن وجود دارد نهفته استء و اين خود نشان دهنده 
اين واقعيت است كه فلسفه قصاص لزوماً در اجراى آن نيستء بلكه خود قانون و وجود حقٌّ قصاص در جامعه مى تواند اثر 


بازدارندكَى خود را داشته باشد. 


ازامام سجادعليه السلام در تفسير آيه ( وَلَكمْ فى القصاص حَياةٌ يا أولى الالخاك تقل شنده كدافومزةة لبزاين شماااف امت 
محمّدصلى الله عليه وآله در قصاص حيات و زندكانى نهفته استء از قتل خوددارى خواهد كرد واين موجب استمرار حيات 


استء هم براى كسى كه اراده 
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قتل را داشتء و هم براى كسى كه قصد كشتن او را داشت. و نيز موجب حيات است براى غير آن ها از مردم؛ جون وقتى 
بداندد كه قصاض امكان يذير اسث از ترس آن جرأت بر قتل نمى كنند: اى صاحبان عقلء شايد از ققل يبرهيزيد:7 43 


" - قصاص و بيشكيرى از انتقام فردى 
بدون ترديد جرايم بر ضدّ اشخاص؛ اعم از قتل» قطع عضو و ضرب و جرح.ء احساسات و عواطف مجنى عليه يا اولياى او را 
جريحه دار مى كند و آنان را به مقابله و برخورد با جانى وادار مى سازد. طبيعت انسان به كونه اى است كه در مقابل هر 


عملى كه منافات با خواسته ها و اميال و منافع او باشد از خود عكس العمل نشان مى دهد. 


اين بخش از طبيعت انسانى كه از قوّه غضبيه سرجشمه مى كيرد» در عين آن كه ضامن بقا و استمرار حيات انسان است» در 
صورت طغيان و س ركشىء مى تواند آثار و نتايج سوئى را براى فرد و جامعه به دنبال داشته باشد. به همين دليل» يكى از برنامه 
هاى تربيتى اسلام» كنترل و تعديل اين قوّه و قرار دادن آن در محدوده عقل و شرع است. محروم نمودن مجنى عليه يا اولياى 
اواز برخورد متقابل با جانى و صرفاً توصيه به صبر و كذشتء جيزى جز سريوش كذاشتن ظاهرى بر احساسات انتقام جويانه 
نيست؛ بلكه بدين معنا است كه قانونكذار بايد به كونه اى حساب شده. راه معقولى را براى خاموش نمودن اين احساسات يا 
اعمال نمودن آن ها ارائه دهد. همان كونه كه محروم نمودن افراد از اعمال حقٌ انتقام» ممكن است به طغيان احساسات انتقام 
جويانه منجر شود و نظم اجتماعى را مختل نمايد. بنابراين» راه ميانه اى را بايد انتخاب كرد كه در عين حال كه نظم و امنيت 


اجتماعى حفظ مى شود حقوق افراد نيز رعايت كردد و آن. جيزى جز اجراى قصاص از ناحيه محكمه قضايى نيست. 


بنابراين» مجازات قصاصء يكك ياسخ منطقى و حساب شده از طرف شريعت اسلامى به يك احساس طبيعى انسانى و در واقع 


كنترل نمودن آن است. 
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باسخ به شبهات 
باسخ به شبهات 


كرجه با تقرير مختصرى كه از فلسفه قصاص و اهداف آن نموديم به خودى خودء شبهات اين حكم حياتى اسلام دفع مى شود 


ولى به طور اختصار به برخى از آن ها اشاره كرده و ياسخ خواهيم داد: 
١‏ - ظلم بودن اجراى قصاص در غالب موارد 


برخى مى كويئد: قصاص به معناى واقعى كه تساوى كامل بين جرم و مجازات استء جز در موارد بسيار نادر قابل تحقّق 
نيست. شرايط» اوضاع و احوال و خصوصيات جانى و مجنى عليه كه بدون ترديد موجب شدّت و ضعف جرايم مى شود نوعاً 
به كونه اى است كه نمى توان همه آن شرايط را در اعمال مجازات رعايت كرد. بنابراين» قصاص هركز نمى تواند از تمام 
جهات با جرم يكسان باشد. و جون رعايت تساوى بين جرم و مجازات كه مفهوم واقعى قصاص مى باشد امكان يذير نيست» 
لذا اجراى مجازات قصاص امكان يذير نخواهد بود. اككر عالم و دانشمندى به شخصى عادى جنايت وارد كند» جككونه مى 
تراث اورا قضباضن كرد دن حال كد «الشنسد داراى آثارو خصوصيات فرازاتى الست كددن شخص غادى بسكه ولد ا كر 
كسى يكك جشمى است و يكك جشم كسى را كور كرده جككونه مى توان در مقابل آن» جشم يكك جشمى را كور كرد واو را 
به طور مطلق از بينايى محروم نمود؟ 


ياسخ: اولا: وجود و جسم عالم و دانشمند وقتى ارزش دارد كه دست به جنايت عمدى نزند و هنكامى كه جنين عمل زشتى از 


دانة ندى سر بزند» او را از يكك انسان عادى نيز يست تر مى كند؛ زيرا به علم خود عمل نكرده است. 


ثانياً: رعايت تساوى و تشابه مطلق ميان جرم و مجازات» آن هم به كونه اى كه هيج تفاوتى از نظر ماهوى و نيز از نظر آثار و 
نتايج مترتّب بر آن دو وجود نداشته باشد» غير ممكن و نادرست استء ولى در صورتى مى تواند مبنا و منطق مجازات قصاص 


رااز بين ببرد كه اين مجازات براى تأمين عدالت مطلق تشريع شده باشد. اما اكر 
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مجازات قصاص به جهت تأمين عدالت نسبى در حدّى كه در عالم امكان دارد؛ وضع شده باشدء تفاوت هاى اجتناب نايذيرى 
كه بين جرم و مجازات قصاص وجود دارد مانع اجراى آن نخواهد بود. و مى دانيم كه هدف اساسى از تشريع مجازات 
قصاصء جلو كيرى از قتل و خونريزى استء و اين هدف در كروى تشريع اين قانون است و هيج قانون ديكرى نمى تواند اين 
هدف را مانند قانون قصاص تأمين نمايد. بدين معنا كه اين قانون بالاترين حدٌ بازدارند كى را تأمين مى كند و تا آنجا كه 


امكان دارد مجرمين بالقوه را از ابراز نيات مجرمانه خود منصرف مى كند. 


از طرف ديككرء جرايم عليه اشخاص آن قدر براى جامعه و تداوم حيات اجتماعى زيانبار است كه قانونكذار بايد وقوع جنين 


جرايمى را به حدّاقل ممكن برساند. 


بنابراين» مجازات قصاص از اين جهت داراى توجيه عقلانى كافى مى باشد. و اكر بخواهيم تساوى كامل بين مجرم و مجنى 
عليه را در نظر بككيريم» اين مجازات هركز اجرا نخواهد شد. 

" - عدم توجه به حيثيت عمومى جرم 

يكى ديكر از اشكالات مربوط به قانون قصاص اين است كه اين قانون در اسلام به عنوان يكك حق خصوصى شناخته شده 
است واين موجب مى شود كه مجازات قصاص يكك مجازات غير آمرانه و به اراده صاحبان حق وابسته باشد و در نتيجه ممكن 
است كه مرتكبين بزركك ترين جرايمء با دادن ديه هاى سنكين» بدون هيج كونه مجازاتى در جامعه آزاد باشند و اين بر 
خلا-ف نظم وامنيت اجتماعى و ناديده كرفتن حقٌّ عموم مردم در مورد اين كونه جرايم است. علاسوه بر اين» مؤثّر بودن يكك 
مجازات» به قطعى بودن آن است و وجود راه هايى كه امكان فرار از مجازات رافراهم مى نمايد. مانع از تأثير مجازات در 


بازداشتن افراد از ارتكاب جرم است؟... 


ياسخ: اولا-: خصوصى بودن حقّ قصاص مبتنى بر يكك واقعيت انكار نايذير است. و آن اين كه جرايم عليه تماميت جسمانى 
افراد» مستقيماً و بلافاصله مجنى عليه يا 
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اولياى او را مورد بزركك ترين خسارت هاى مادى و معنوى قرار داده و حقوق آن ها را يايمال كرده است و لذا اين شرايط 
يجاب مى كند كه حقٌّ قصاص ابتداثاً براى همين افراد قرار داده شودء تا علاوه بر تسكين آلام روحى و معنوى آن ها از طغيان 
احساسات انتقام جويانه آنان نيز جل وكيرى شود. و البته در كنار به رسميت شناختن جنين حقّىء اجازه عفو و كذشت از اين 


حقٌ نيز داده شده است تا كسانى كه عفو را بر انتقام ترجيح مى دهند نيز بتوانند به اين كمال روحى دست يابند. 


ثانيا: تجويز عفو و كذشت از حقّ قصاص به معناى رها كردن مجرم بدون هر كونه مجازات و ناديده كرفتن حقوق عمومى 
نيست؛ زيرا اسلام» علاوه بر حقّ خصوصى در جنايات؛ حقّى را نيز براى حاكم به جهت حفظ امنيت و مصالح عمومى اجتماع 
قائل شده است و با وجود اين حق مى تواند اكر مصلحت بداند مجرم را مجازات نمايد. 


البته اين مجازات» همان مجازاتى نيست كه صاحبان حقوق خصوصى مى توانند اعمال كنندء بلكه يكك مجازات بدلى است 
كه به عنوان تعزير اعمال مى شود و مى تواند نظم و امنيت اجتماعى را تأمين كرده؛ اجتماع را از هرج و مرج حفظ نمايد. 
" - عدم اجراى قصاص در كشتن غير مسلمان 


كاهى اشكال مى شود: اكر جنين است كه اسلام براى جان انسان ها ارزش قائل است يس جرا حكم قصاص را در مورد 
كشتن مسلمان كافر ذمى اجرا نمى كند؟ آيا اين تبعيض در اجراى حكم قصاص نيست؟ آيا خون و جان كافر ذمى در 


ياسخ: به طور كلى مى كُوييم: قصاص در اسلام با آنجه در تاريخ حقوق كيفرى به عنوان قصاص شناخته مى شود تفاوت 
دارد. قصاص در مفهوم تاريخى خود نتيجه منطقى ديدكاه «سزادهى» و اعتقاد به عدالت مطلق است. در اين ديدكاه مجرم 
حتماً بايد مجازات شود و معيار تعيين نوع و مقدار مجازات هم جرم ارتكابى است. بنابراين» قاتل عامد بايد حتماً كشته شود 
صرف نظر از اين كه جه كسى را كشته است و در جه شرايطى مرتكب قتل شده است. 


ص :4ع" 


ولى از ديدكاه اسلام؛ قصاص داراى شرايطى است كه در صورت فقدان يكى از آن ها قصاص قابل اجرا نيست و در صورت 


تخلق هبه شراط تع فعاض الروما الها تمن شرفي بلكة ين تان كب اسك كدجفق اقضاصى براق اوور افد هه اسه 


جاى خود اشاره شده كه يكى از شرايط اجراى قصاصء تساوى در دين است. و اين قول اماميه و شافعيه و حنابله و برخى ديكر 
از فقهاى اهل سنت است. 


© - عدم اجراى قصاص در كشتن برده 


كفته شده كه اكرجاق اسان ها ار زشسد است :دز ابن عنيت فرقى بين برد و عيدو كيز يا اسان هائ آزاد وسو بيت يس 


جرا اكر انسان آزادء برده اى را به قتل برساند حكم قصاص در مورد آن ها جارى نمى شود؟ 


ياسخ: يكى از شرايطى را كه در زمان ما كاملا منتفى است و لذا جاى اشكال هم باقى نمى كذارد اين كه قاتل و مقتول بايد 
از نظر طبقه اجتماعى هر دو آزاد و ياهر دو برده باشند. بنابراين اكر انسان آزادى مرتكب قتل عمد يكك برده شود قصاص 


نخواهد شد. اين مسأله از نظر فقهاى اماميه و اكثر فقهاى اهل سنت مسلم و غيرقابل ترديد است. 


اين تفاوت به خوبى از قرآن كريم استفاده مى شود آنجا كه مى فرمايد: ( كتت عَليِكمٌ القِصاصٌ فِى الْمَتْلى الْححرٌ باحر وَالْعَبِدُ 


بالععد...1؛(1) «قصاص بر تدتما نوشته شده استة آزاد در برابر آزاد برده در برابر برده...). 


ونيز روايات متعددى بر آن دلاللت دارد؛ واز نظر فقه اماميه هم اجماعى است, كرجه در حال حاضر مطرح نيست ولى 


يذيرفتن آن در همان عصر و زمان نزول قرآن كريم و صدور روايات دلايل جندى داشته است. 
در نظام برده دارى» يكك برده كه هيج اختيارى خارج از خواست مولاى خود ندارد 
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و حتى حقٌّ تملك براى او شناخته شده نيست. از نظر موقعيت اجتماعى در سطح يايينى قرار دارد و ارزش اجتماعى او به دليل 
عدم برخوردارى از قدرت تصميم كيرى و عملكرد مستقل» بسيار يايين تراز كسى است كه در تصميم كيرى آزاد استء و 
ها اند تضم كنك :دو جابعه قال مقايشه نا اقرف آزاد سف وابن تفاوت وز كذشهه ا نقدر صيى بوذ هاسنت كدعبه فز 


رديف حيوانات شناخته مى شده و از هر نوع حقوق انسانى محروم بوده است. 


اسلام در همان زمان نيز على رغم يذيرش اين نظام» حقوق و امتيازاتى را براى اين كروه اجتماعى به رسميت شناخت كه قبل 
ال 1 ثتمتابقه نذاشت» ذوعين حال تفاوت الكان تابد زرااين أقراة تسبة به اقراد آزادء موحت شدة :انيت كدادر سيازى او حفوق 
اجتماعى با ديكران تفاوت داشته باشند؛ از جمله موارد حقّ قصاص كه تساوى جرم و مجازات قل ١‏ نانك اهالت روعا بك شوق 
وعدم تساوى در نقش و جايكاه اجتماعى مانع از آن شده است كه قتل يكك برده توسط يكك فرد آزاد» موجب حقّ قصاص 
شودء جون جرم؛ كشتن يكك انسان فاقد هر كونه آزادى و اختيار است و مجازات نبايد كشتن يكك انسان آزاد و مستقل باشد. 


بنابراين» با عدم امكان قصاصء راهى جز جبران خسارت مالى باقى نمى ماند. 


آرى» براى اين كه برده كشى يكك عادت در جامعه نشود؛ در اسلام مقرّر شده است كه اكر كسى كشتن برد كان را عادت 
قرار دهد و مكورّر مرتكب اين عمل ناشايست شود محكوم به مجازات مركك استء البته نه از باب قصاصء بلكه به دليل افساد 


در زمين. 
در مورد بردكى و برده دارى در اسلام بحث مستقلى داشته ايم ولى آنجه در اينجا قابل توجه است اين كه: 


الف) اسلام با ارائه طرح هاى متعددى. زمينه را براى از بين بردن نظام برده دارى كه در آن زمان يكك نظام يذيرفته شده اى 
بود فراهم آورد و جه بسا بتوان كفت كه شرايط خاص آن زمان و ضرورت هاى موجود, باعث يذيرفتن اين نظام از سوى 
اسلام 
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كرديدء ولى نظام برده دارى هركز به عنوان يكك نظام مطلوب اجتماعى مورد قبول اسلام نبوده است. البته در همان زمان نيز 
اسلام على رغم يذيرفتن اين نظام» حقوقى را براى برد كان شناخت كه تا قبل از آن شناخته شده نبود» ولى اين در واقع تحوّلى 


در نظام برده دارى ايجاد كرد كه سرآغاز از بين رفتن آن در جوامع اسلامى به حساب مى آيد. 


كه انسان كه برده ديككرى استء نسبت به مولاى خود هيج تفاوت ذاتى كه منشأ اين رابطه شده باشدء ندارد و جه بسا برد كانى 
كه از مولاى خود در مراتب كمال و انسانيت بسيار بالاتر بوده اند. بنابراين» اككر در حقوق و تكاليف اين كروه از افراد جامعه 


تفاوتى وجود داشته استء طبعاً بايد آن را ناشى از همين امر اعتبارى و آثار و نتايج آن دانست. 

- جرا مادر به جهت قتل فرزند قصاص مى شود؟ 

كَاهى سؤال مى شود كه جرا در صورتى كه يدر فرزند خود را بكشد او را براين جنايت قصاص نمى كنند و تنها از او جريمه 
مالى اخذ مى كنند ولى اكر مادرى فرزند خود را به قتل برساند او را قصاص كرده و به قتل مى رسانند؟ 


ياسخ: اولا: قصاصء اصل اوَّلى در جنايت عمد است و در اين حكم فرقى بين افراد نيست و لذا كر در مورد جنايات عمدى 
قصاص برداشته شده: بايد يه دثبال علتث آث بوة؛ بسن اكر مادر دن موود كشتن فرزتدكن قضاض هن شود مطابق اصل السك و 


بايد به دنبال علت و فلسفه عدم فصاص در مورد يدر باشيم. 


خود كند واين مطلبى است كه به تجربه در طول تاريخ به وقوع بيوسته و عملى شده است. حال اككر مادرى دست به قتل 
فرزند خود زد» معلوم مى شود كه جنان حالت قساوتى بيدا كرده كه به فرزند خود هم رحم نمى كند و لذا وجود او براى 


جامعه و خانواده خطرناكك است و بدين جهت بايد سربه نيست شود. 
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(الذا در شوو توك قضاهن 1 أو درة اشعو ةردنو :شان كدي أن اسه كه وهو مككوين قن رك اتتسنادى خاتو اذه اوعرة واكر 


صورتى كه او قصاص شود نظام اقتصادى معيشتى خانواده بر هم مى خورد. 


رابعاً: مطابق آنجه از روايات استفاده مى شود, فرزند سر و وجود تنزيلى يدر بوده و در اصل و حقيقت وجود.ء به او بازمى 


كردد و لذا بدين جهت او را قصاص نكرده و تنها جريمه سنككين مالى را از او اخذ مى نمايند. 
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ص :7605 


اسلام واجراى حدود در ملأ عام 
اشاره 
از جمله احكام فقهى كه شبهه برانكيز شده مسأله علنى بودن مجازات است. 


كاهى مى كويند: سنكسار يا شلاق زدن افراد مجرمء موجب وهن و سستى اسلام استء لذا نبايد آن را در ملأ عام اجرا كرد. و 
برخى نيز مى كويند: اين نوع مجازات ها در جامعه اثر مطلوب ندارد و موجب وحشت و انزجار جامعه مى شود ويا مى 
كوول شلاق خووون عن نل دلت :ذو أكلار كزيد كان وبا لس دس حب سلب | رامق يزواق حابم 1 فقوو يقد 
مى كويند: مجازات در ملأ عام مجاز نيست. آنجه راجع به تازيانه علنى است يكك مورد در قرآن آمده و در ساير موارد مبناى 
دقيق فقهى ندارد. آن يكك مورد هم كه در قرآن بيان شده به اين معنا نيست كه تازيانه بايد در كوجه و بازار باشد آن هم در 
ملأ عام» بلكه در قرآن آمده است: عده اى از مؤمنين هم آن را مشاهده كنندء حتّى به تعداد سه نفر راستكو نيز كفايت مى 


كند. جا دارد در اينجا اين مسأله را مورد بررسى قرار دهيم. 

توجيه علنى بودن مجازات 

توجيه علنى بودن مجازات 

مسأله لزوم علنى بودن برخى از مجازات ها را مى توان از جند طريق توجيه و استدلال كرد: 
١‏ - دليل قرآنى 

قرآن كريم يس از بيان قاطع درباره لزوم اجراى حدود به دور از تساهل و تسامح 


ص :76060 


كرمايدة ١‏ وَلشهن غذانهها طافنة و العز ود كدر بايد > روهى همونت سجازاك ان عار اامشافرءا كدد 


عمده فقها و علماء وجوب حضور جماعت را اككر اقوى ندانند موافق احتياط دانسته اند. در خصوص مصداق آيه فوق كه جند 
تقر باشكته السلا وخود دازة: قر تن انق ايت كدسقصوه |( #اطارقم مده مضي سك يلك تشكطن أن بر عهدة 


حاكم شرع است. و مقصود اين است كه اجراى حدود الهى در جمع باشد تا موجب عبرت ديككران شود. 
؟ - دليل روايى 


هنكامى كه به سيره اهل بيت عليهم السلام خصوصاً حضرت على عليه السلام مراجعه مى كنيم بى مى بريم كه آنان بر 


ضرورت اجراى حدود در ملأ عام اصرار داشته و به آن نيز عمل مى كرده اند. 


حضرت على عليه السلام زمانى كه مى خواست حد را در مورد مردى كه اقرار به زنا كرده بود اجرا كندء فرمود: «يا معشر 


المسلمين! اخرجوا ليقام على هذا الرجل حدٌ)؛(1) «اى مسلمانان! بيرون بياييد تا بر اين مرد حد اجرا شود.) 


در جايى ديكر حضرت على عليه السلام براى اجراى حد در مورد زنى كه مرتكب زنا شده بود به قنبر غلام خود امر فرمود تا 
عامه مردم را براى نماز جماعت ندا دهد. آن كاه بر فراز منبر فرمود: اى مردم! امام شما اين زن را به خارج شهر مى برد تا حدّ 
الهى را درباره او اجرا كند. اميرالمؤمنين عليه السلام به شما حكم كرده است كه صبحكاهان در حالى كه خود را از يكديكر 
فى لوده أيل شهراه باستكك هاكان بيروة ١‏ ببذ :1 


از امام باقرعليه السلام نقل شده كه در اين باره فرمود: «يجمع لهم الناس اذا جلدوا»؛() «هنكامى كه مجرمان محكوم به حدّء 
شلاق مى خورند, مردم را براى مشاهده آنان جمع مى كنند.) 
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'' - اجراى علنى حدونء مانع كسترش فساد 
از جمله آثار تربيتى و اخلاقى اجراى حدود در ملأ عام را مى توان عبرت فرد كناهكار و نيز آرامش جامعه دانست. 


«حد) در لغت به معناى «منع و جل وكيرى» است. و در اصطلاح فقه اسلامى به معناى كيفر و عقوبتى است كه از جانب شارع 
تعيين شده است. و اين كه به جنين مجازات هايى حد مى كويند از آن جهت است كه مانع از معصيت و جرم است. آهن را به 
اين دليل «حديد» مى كويند كه قابل نفوذ نيست» سخت است و مانع نفوذ جيزى در خود مى شود. تازيانه زدن» اعدام نمودن» 


قطع دست و... را حد مى كويند؛ زيرا مانع ارتكاب مجدّد كناه مى شود. 


امروزه با توجه به وضعيت بحرانى و اسفبار فرهنكّى مى توان به وجوب اجراى علنى حدود حكم كرد؛ زيرا كه با وجود ترويج 
فساد. بى بندوبارىء اعتياد» دزدى» و قتل هاى متعددى كه سير صعودى بيدا كرده و بخش عظيمى از جوانان جامعه را مورد 
هجوم قرار داده و در معرض سقوط و انحراف و استحاله د رآورده استء تنها با اجراى حكم در ملأ عام مى توان به هدف خود 
كه همان كاهش كناه و جبران قبح زدايى از معاصى و نيز عبرت آموزى فرد متخلف و ديكر افراد جامعه است, دست يافت. 


امام خمينى قدس سره مى فرمودند: «يكك حد از حدود الهى وقتى كه واقع بشود» يكك جامعه اصلاح مى شود. فلسفه اجراى 


حدود. اصلاح جامعه اسث... اكر جهار تا دزد دستش را ببرند در مجمع عمومى» دزدى تمام مى شود).(١)‏ 


استاد شهيد مطهرى رحمه الله مى فرمايد: «مبادا اجراى حكم حدّ مرد زناكار و زن زناكار را در يشت ديوارها و دور از جشم 
مردم انجام دهيد. حتماً بايد در حضور مردم باشد و خبرش نيز همه جا يخش شود تا بدانند اسلام در مسأله عفاف حسّاسيت 
فوق العاده اى دارد. جون اصل اجراى دستورهاى جزايى براى تأديب و تربيت اجتماع است. يكك زنى زنا كند و محرمانه او را 


ولو هم اعدام كنند» اثرى در اجتماع 
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نمى بخشد. در صدر اسلام نيز هر وقت جنين جيزى اتفاق مى افتاد - كه البته كم هم اتفاق مى افتاده» جون اين قوانين را اجرا 


مى كردندء زنا هم كم اتفاق مى افتاد - اعلام عمومى مى كردند12.0) 
؟ - كناه علنى» مجازات علنى 


كناه علنى» مجازات علنى لازم دارد. اكر كناهى موجب اذيت و آزار مردم و جوانان جامعه است بايد آن مجرم در مقابل مردم 


و جوانان محاكمه شود. اين بسيار طبيعى و بديهى است كه كناه اجتماعى» مجازات اجتماعى را در يى دارد. 


وانكهى از ديكر آثارى كه بر مجازات و حدّ علنى مترتّبٍ استء جبران قبح زدايى از كناه است؛ زيرا مجرم با كناه خود كه 
علنى شده. يا علنى انجام داده» حرمت شرع و قانون اسلامى را شكسته استء لذا بايد با اجراى حدود الهى در ملأ عام اين 
حرمت شك قانون و زدودن قبح آن را جبران نمود. 


ل - استقبال عمومى 


اين كه برخى مى كويند: اجراى حدود الهى در ملأعام موجب انزجار عمومى است حرف درستى به نظر نمى رسد. آرى» 
موجب انزجار بى دينان و افراد لاابالى است. ولى آنجه ما در جامعه دين دار مشاهده مى كنيم اين است كه درصد سيارى از 


مردم حتى كسانى كه شاهد اجراى حكم در ملأ عام بوده اند رضايت خود را از اجراى اين كونه اجراى حكم اعلام كرده اند. 


امام خمينى قدس سره مى فرمود: «كسى كه براى رضاى خدا مشغول انجام وظيفه خود است توقع اين را نداشته باشد كه - 


كارش - مورد قبول همه قرار كيرد - جرا كه - هيج امرى مورد قبول همه نيست271(.0 
م - رضايت خداء مقدّم بر رضايت بيكانه 


برخى ديكّر اجراى اين نوع احكام را جون منجرٌ به بدبينى دشمنان شده و ممكن است وجهه اسلامى را در خارج از كشور 


ص :/760 
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يا سخي كه بارها و بارها از سوى امام راحل و مقام معظم رهبرى بيان شده اين است كه كار دشمن., دث شمن است. طبيعى است 
كه دشمنان اسلام؛ از اسلام و قوانين آن خوشحال و راضى نيستند. 


خداوند متعال مى فرمايد: ( وَلَنْ تَوضى عَنْك الْيهُودٌ وَلا النُصارى حَتّى تَتَّمَ مِلتَهُمْ قل إِنَّ هُدَى الله هُوَ الْهُدى ؛(1١)‏ «هركز يهود 
و نصارا از تو راضى نخواهند شدء تا [به طور كاملء تسليم خواسته هاى آن ها شوى و از آيين [تحريف يافته آنان بيروى كنى. 
بكو غدايت الهي» تنها هدابت است,ة 


ص:7609 
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اسلام و خشونت 
اسلام و خشونت 


برخى از روشن فكر نماهاى غرب زده با مشاهده بخشى از احكام جزايى و قوانين كيفرى اسلام؛ از آنجا كه به فلسفه و 
حكمت آن بى نبرده اند» درصدد حمله به آن ها و به استهزا و مسخره كردن اين احكام برآ مده و معتقدند كه اين كونه احكام 
داراى خشونت بوده و با حقوق مسلّم بشر سازكارى ندارد. اينكك جا دارد مفهوم خشونت را بررسى كرده و احكامى كه 


خشونت عبارت است از اقدام عليه جسم و جان؛ شرفء مال و حقوق افرادء به طورى كه ايجاد ترس نمايد. و اقدام» شامل 
اقدام فيزيكى؛ مانند ضرب و جرح و قتل و همجنين اقدام معنوى نيز شامل توهين و تهديد مى شود. بعلاوه اقدامات قانونى و 
غيرقانونى كه داراى اين خصوصيات است از آن جهت كه اقدام عليه افراد بوده و در آنان ايجاد ترس مى نمايد مى توانند از 


مصاديق لغوى خشونت باشند. 


البته در لغت معناى متعددى براى اين لفظ شده است. خشونت كردن به معناى درشتى» تندى كردنء ضدٌّ لينت و نرمى» خشمء 


غضب و... كه از خفيف ترين مصاديق خشونت به معناى رايج امروزى است.(١)‏ 


"2١ ص:‎ 


./١"--١‏ لغت نامه دهخداء ص م6 حرف خ. 


انواع خشونت 
انواع خشونت 


خشونت انواع و اقسامى دارد كه برخى از آن ها صحيح و معقول بوده و برخى ديككر نيز ناصحيح است. اينكك به انواع آن با 


تحليل هر يكك اشاره مى كنيم: 
١‏ - مجازات و كيفر 
١‏ - مجازات و كيفر 


مجازات» آزارى است كه قاضى به علت ارتكاب جرم و به نشانه نفرت جامعه از عمل مجرمانه براى شخص كه مقضر است بر 
طبق قانون تعيين مى كند. آزار را كه صدمه به حقى از حقوق مجرم مى آورد نبايد هدف مجازات تلقى كرد. هدف مجازات» 
و معلوم نموده تعيين مى كند. مجازات ضامن اجراى قواعد مربوط به نظم عمومى است... .ل 

به تعبير ديكر: مجازات» واكنش جامعه در قبال يديده مجرمانه استء و از ديد كاه حقوق جزا عبارت است از تحميل و واكنش 


اجتماعى به صورت رنج و تعب بر بزهكار.70) 


تصور مجازات بدون ايجاد هيج محدوديت و مزاحمتى براى مجرم, با مفهوم و فلسفه مجازات سا كارى ندارد. ليكن نوع, 
ميزان و كيفيت مجازات بايد طورى باشد كه اصلاح مجرم و بيشكيرى عام و خاص را در حدّ امكان موجب شود. 


در اسلام هدف از اعمال مجازات» اصلاح فرد و جامعه بوده و هيج كاه هدف نبوده است. 
ضرورت وجود مجازات در جامعه 


قانون كذار دينى به منزله طبيب حاذقى است كه هدف او معالجه امراض مردم است. هر كاه عضوى از اعضاى بدن انسان به 
مرضى مبتلا شود آن طبيب در مقام معالجه برمى آيد. و اكر قابل معالجه نباشد در صورتى كه به اعضاى ديكر سرايت نكند و 
لطمه اى به ديكر جاى بدن نزند آن را به حال خود مى كذارد؛ مانند فلج شدن» 


ص :7237 
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فاسد شدن تمام بدن سخت تر و بدتر از قطع شدن عضوى از آن است. 


اسلام نيز كه براى معالجه و شفاى كليه امراض روحى همجون: شركء كفرء ضلالت,ء اخلاق رذيله و اعمال سيئه در مقام 
راهنمايى و هدايت جميع مردم برمى آيد؛ جنان كه در جمله [ هُدى لِلنّاس آمده استء و اكر قابل هدايت و معالجه نيستند و 
در مقام اضرار و افساد و اضلال ديكران نيز نمى باشند با آنان از طريق صلح و مسالمت رفتار مى كند. وكرنه جاره اى جز قتل 
و قمع آنان نيست. و ازاين جهت دين اسلام در بسيارى از معاصى و تركك واجبات» حدٌ و تازيانه اى قرار داده تتا شخص 
معصيت كار را از نافرمانى برهاند و از فساد دور سازد و راه توبه را باز نموده وبه حكم عقل واجب فرموهده تا به خدا 
بازكردند. واكر بعد از سه مرتبه معالجه نشدند و بازكشت ننمودند» حكم قتل را صادر مى كند. بلكه در مواردى همان حدّ 
اول را قتل و رجم و اعدام قرار داده است. همه اين احكام به اين جهت است كه فساد به ديكران سرايت نكند و جامعه به فساد 


و تباهى كشيده نشود. 


مشاهده مى كنيم امروز كه حدود الهى در ممالكك اسلامى جارى نمى شود جه مقدار فساد شايع شده و به همه طبقات سرايت 


كرده الفيت! 
تبعيت احكام از مصالح 


شارع مقدس هيج حكمى را بدون دليل و مصلحت مطرح نكرده است. بايد عواطف و احساسات در شناخت اين مصالح سايه 
نيفكند و نبايد اهداف مهم و طولانى مدت را فداى يكسرى مصلحت سنجى هاى موقتى كرد. و لذا در آيات قرآن خصوصاً 
در زمينه احكام جزايى» سخن با «اولى الالباب»؛ صاحبان خرد است نه عواطف و احساسات. 


تفسير و تبيين هر فلسفه اى بايد بر اساس مصالح فردى و اجتماعى؛ اعم از دنيوى 


ص :10 


و اخروى صورت يذيرد؛ امرى كه فقط شارع مى تواند به آن جامه عمل بيوشاند. اين احكام در يكك نككاه مى توانند خشن 
باشندء ولى در نككاه ديكر عين رحمت الهى هستند. همانند يدرى كه بر فرزند خويش خشم مى كند جون او را دوست دارد و 
به آينده او علاقه مند است. اككر خلافى كند ناراحت مى شود و كاهى نيز رفتار تند از او سر مى زند. و حال آن كه جه بسا 
رفتارى ناهنجارتر از ديكران ببيند و آن قدر ناراحت نشود. اين نحوه برخورد ناشى از علاقه به فرزند و عدم توجه به ديكران 
است. آنجه بايد مد نظر باشد اين است كه علاقه بايد به صورت حقيقى باشد نه كاذب و سطحى؛ يعنى احساسى كه عقل بر 
آن حكومت كند. ولذا قرآن كريم در مورد اجراى حدود الهى بر زن و مرد زناكار تصريح مى كند كه إلا تأ دْكُمْ بهما 
رَأقهُ فى دين اللّهِ 105 «نبايد در اجراى دين خدا بر اين دو [زن و مرد زناكار] شما را ترحمى بككيرد.؛ جون جاى ترتحم نيست. 
حال آنجا كه اين جرم در خلوت صورت كيرد و بازتاب اجتماعى نداشته باشد» اسلام موضوع را به قيامت واككذار كرده است. 
ولى آنجا كه بازتاب اجتماعى داشته باشدء حدود و تعزيرات را بر اساس يكك سرى اهداف و با رعايت شرايطى وضع كرده 
است؛ زيرا در اثر كناه يكك فرد و اشاعه آن در جامعه اجتماع يكك قدم به يرتكاه نزديكك تر مى شود. همانند ويروسى كه يكك 


فرد مى سازد و در شبكه هاى كامبيوترى رها مى كند و موجب خسارت هاى بسيارى مى شود. 


در اينجا قانون كذار بايد وارد عمل شود و مجازات هاى مناسب با آن جرم را اعمال نمايد كه كوتاهى و تسامح در اين موارد. 


ضربه هاى جبران نايذيرى را بر يبكره اجتماع وارد مى كند. 
بنابراين به اين نتيجه مى رسيم كه: 


اولا هر مجازات جايكزين ديكرى هم مى تواند مورد سؤال واقع شود و معلوم نيست تبعات آن ها كمتر از آنجه فعللاً وجود 


دارد باشد. زندان و يا جريمه كه به عنوان 


ص :026 
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مجازات جايكزين مطرح شده. مى توانند عوارض بدترى براى جامعه فراهم كنند. ضمن آن كه راه براى جنين تعزيراتى از 


ثاثياً: احكام جزايى» صرفاً منشأ قراردادى ندارد بلكه ناشى از مصالح واقعيه است و تبديل دل بخواهى آن ها با اين ايده تطابق 


دارد كه صرفاً آن ها را قراردادى بدانيم. 
ثالثاً: اين احكام به عناوين اوليه وضع شده اند و آنجا كه مصلحت جيز ديكرى را اقتضا كند تغبيراتى ايجاد خواهد شد. 


رابعاً: در اين مجازات ها اثرات بسيار جشم كيرى است كه در هيج نوع ديكرى از آن ها يافت نمى شود. اككر مجازات هاى 
دزدى آن هم با شرطهاى نادرى كه در فقه آمده است در جاى خودش اجرا كردد و دزد مطمئن شود كه در صورت ارتكاب 
به اين عملء انككشتان او براى هميشه قطع مى كردد و در جامعه نيز انككشت نما خواهد شدء هركز به سراغ اين عمل نايسند 


مجازات و كرامت انسان 
برخى مى كويند: مجازات» خشونتى است كه با كرامت انسان مغاير است! 


به حقوق ديكران تجاوز كند. حال اكر به وظيفه خود عمل نكرد و همانند حيوان» حقوق ديكران را يايمال نمود آيا مجازات 
او با كرامت انسانى تنافى دارد؟ او خود كرامت خويش را حفظ نكرده و اين مجازات نيز نتيجه عملى است كه دو اثر داشته 


است: يكى تجاوز به حقوق ديكران» و ديكرى از بين بردن كرامت خويش. 


در قرآن كريم مَمَّلٍ اين افراد را همانند حيوانى قرار داده كه تنها با محدود كردن آن ها مى توان از اجحاف هايشان در امان 


ماند» و اصولاً شلاق و ساير مجازات ها نيز براى همين افراد وضع شده است.(1) 


ص :720 
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عبدالقادر عوده مى كويد: «مجازات تازيانه در مورد كسى كه خود حرمت انسانى خويش را رعايت نكرده است» موجب كسر 


شرافت او نمى كردد».(١)‏ 
؟ - خشونت در كشف جرم (شكنجه) 


اكرجه حتميت در كشف و تعقيب جرايم تأثير بسزايى در كاهش جرم دارد, اما نمى توان خشونت در اين مرحله را مجازات 
شمرد. دستكاه هاى تعقيب كنتده با مجهّز شدن به دانش هاى روز و نيروهاى كار آزموده و با ضريب هوشى بالا بايد طورى 
عمل كنند كه از حيله ها و راه هاى فرار مجرمين از حِنكال عدالت عقب نمانند. 


در مقرّرات اسلامى» همواره بر ممنوعيت شكنجه و باطل بودن اقرارى كه از اين طريق حاصل شودء تأكيد شده است. اصل 
«برائت» در حقوق جزايى اسلامى و معين بودن ادله اثبات دعوى در سيستم حقوقى اسلام حاكى از اهميت اين امر از ديد كاه 
اسلام است. اصل 8" قانون اساسى جمهورى اسلامى در تأكيد بر ممنوعيت اين نوع خشونت مى كويد: «هر كونه شكنجه براى 
كرفتن اقرار و يا كسب اطلاع» ممنوع است. اجبار شخص به شهادتء اقرار يا س وكند» مجاز نيست و جنين شهادت و اقرار و 
سو كتلى قاقد اوؤكن و اعذان اسك سحلت ان ان اضيا طق قاتوقه مجاذاك من شود 


بنابراين» سياست كيفرى اسلام» توسل به اقدام خشونت بار در مرحله تعقيب و كشف جرايم را ممنوع كرده و فرار مجرم از 
مجازات را بر مجازات و شكنجه بى كناهان ترجيح داده است. 


'' - جرايم اجتماعى 


جرمء يكى از مصاديق بارز خشونت در جامعه است. بروز بزهكارىء امنيت و آسايش را از جامعه سلب نموده و در مردم ايجاد 


هراس مى كند. اما اين كه جه واكنشى در برابر جرم بايد داشت؟ ديد كاه هاى مختلفى استء آيا از بين 
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برد ةغلل وعوامل تجرم واأكافق اسك؟ ا باعوامل جرم وا قابل ستاساى و مسصورندك تايا ازبيق بردق آننعها برشكار ريه 
كن شهدو فاوي ريه اقدامات كتفرف فاشلة 1 اتيف مزدة رسن فاق اركاب نرم ما زا ازتواكشن سيراه كتوق سق 


در برخورد با جرايم افراد و واكنش مناسب با خشونت و بزهكارى» «مصلحت» نيز مى بايست مد نظر باشد. جامعه نبايد مصالح 
اجتماعى را فداى مصالح فردى كند. اكر مسير جامعه به سمت سعادت و كمال باشد و مصالح جامعه مدّ نظر قرار كيرد قطعاً 
مصلحت جامعه. همان جامع مصلحت افراد است. و لذا سلب برخى آزادى هاى فردى و ايجاد برخى محدوديت ها براى افراد 
دوطيت محلل لايك تامع ان كه متساق .ند اقراد:إتيتخ) اساي فا بد نر فيج باشل 


ع - انحرافات اجتماعى 


تيار او اعسال ممكن است فت عنوان #خشوشة] قراو كيرةو لذا واكش غلية آنه ضروري است؟ ؤيرا ابحاد تاف وى 
وحشت در جامعه مى كنند كه منشأ بروز جرايم شديدترى است. براى مثال نوشيدن مشروبات الكلى منشأ بروز بسيارى از قتلها 


در بررسى ٠‏ زن قربانى ضرب و شتم, ثابت شده كه استعمال الكل در 47 درصد اين وقايع نقش بسزايى داشته است. در 


بررسى ديكرى الكليسم به عنوان حلقه زنجيره خشونت در ٠‏ درصد موارد در نظر كرفته شده است. 


بنابراين استعمال مشروبات الكلى و تظاهر مستانه» موجب ايجاد ترس و خوف كرديده. بعلاوه عامل مهم در ازدياد خشونت 


است. 


وناغواري كمان و:سبارى از اعمال اتدراق بحسن و اعمال ماق عقة معقبلاق هسشد كد جاسعة راقاء كرقه متشا 


سيارض الى عونك هاو اتتحراقاث د ركر فى باقتك. 
مو زراك املاس :انط كر اعشاك مورك ملسف قرار كرفة ويا ها هديدا وخورة شد افك 


ص : /ا7"20 


مبارزه ريشه اى با جرم و انحراف 
مبارزه ريشه اى با جرم و انحراف 


اسلام راه هاى معقولى را براى ريشه كن كردن خشونت از افراد و اجتماع ذكر كرده است كه به برخى از آن ها اشاره مى 


كنيم: 
١‏ - تجديد هويت دينى 


اسلامء آيينى است كه به رفع نيازمندى هاى واقعى و فطرى انسان مى يردازد» و رفع اين نيازمندى ها كه برنامه هاى تربيتى 
عالى را براى مؤمنين در بر دارد» عاملى قوى در جل وكيرى از بزهكارى و جرم و انحراف است. لذا اميرالمؤمنين عليه السلام مى 
فرمايد: «لا-يزنى الزانى اذا يزنى و هو مؤمنء و لايسرق السارق حين يسرق و هو مؤمن. و لايشرب الخمر حين يشربها و هو 
)111 رزاني سكاف كه ونافن كدد درم اسك و ذزه سكاتض كه وزدى من كقد تزفق تملك وشارب خس متكاض 


كه شرب خمر مى كند مؤمن نيست.) 


انسان اهل معنويت و تدين» هميشه خود را در محضر خدا مى بيند و وظايف خود را بدون لزوم نظارت كسى انجام مى دهد. و 


اعتقاد به معاد و حساب و كتاب و حضور در يبشكاه خداء مانعى عظيم براى جلوكيرى از انحرافات او است. 
؟ -اصلاح محيط 


حضرت على عليه السلام در اين باره مى فرمايد: «مصاحبه الصالحين داعيه الى الاصلاح)104) «همنشينى با صالحان انسان را به 


اصلاح نفس خود دعوت مى كند.) 

ونيزاز حضرت نقل شده كه فرمود: «الناس بأمرائهم اشبه منهم بآبائهم)1(4) «مردم به اميران خود شبيه ترند تا به يدران خود.» 
" - رفع فاصله طبقاتى 

فقر و غناى بيش از حدء هر دو از عوامل جرم به شمار مى آيند؛ زيرا فاصله طبقاتى 

ص :/72 

.119 ص‎ 1١ ص 76 ؛ المحلى, ابن حزم؛ ج‎ »١ وسائل الشيعه» ج‎ 09 -١ 


؟ د ١آالالء‏ كافى» ج 3 ص 6 
«#- ١الا.‏ تحف العقول» ص 8 5. 


باعث مى شود كه اهل زور و زر براى حفظ موقعيت خود دست به ارتكاب جرايمى بزنند و در مقابل» فقر نيز باعث مى شود 


عده اى انتقام جويانه مرتكب خشونت هابى شوند. 


حضرت على عليه السلام در سفارشى به مالكك اشتر مى فرمايد: «ثتم أسبغ عليهم الأرزاق» فانٌ ذلك قوّه لهم على استصلاح 
انفسهم و غنى لهم عن تناول ما تحت ايديهم و حجه عليهم ان خالفوا امركك)1(4١)‏ «به كاركزارانت حقوق مكفى برسان تا به 
آنان در اصلاح نفس خود كمكك كند واز دست درازى به اموال مردم كه در اختيارشان هست بى نياز سازد. اين امر» اتمام 


حجتى بر آنان است در صورتى كه با امر تو مخالفت كردند.) 
© - تحكيم نظام خانواده 


يكى ديكر از عوامل بروز و ظهور جرم و خشونت «بحران در نظام خانواده» است. و لذا ثبات و يايدارى خانواده و تربيت 


فرزندانى كه آينده ساز يكك جامعه سالم باشند تأثير بسزايى در كاهش جرم و خشونت دارد. 


قرآن در اين زمينه مى فرمايد: [ يا أيهًا الَّذِينَ آمَنُوا قوا أَنْفْسَ كم وَأَهْلِيكمْ ناراً]104) «اى اهل ايمان! خود و خانواده خود رااز 


تن كاه داريد.») 


خداوند متعال در اين آيه نتيجه را از انسان خواسته كه همان نجات خود و خانواده از اتش دوزخ استء حال به هر وسيله كه 


ممكن و مشروع باشدء بايد انسان از انحرافات و كزى ها نجات يابد. 
- بيشكيرى وضعى 


روش ديكرى كه براى جلو كيرى از بروز خشونت و ظلم و جرم مطرح شده ييشكيرى وضعى است. به اين كه قانونى وضع 
شود كه بتواند از اين كه فكر مجرمانه به منضّه ظهور و فعليت برسدء جل و كيرى كند. 


از جمله مواردى كه در قرآن كريم به آن اشاره كرده» توصيه به طلبكاران» مبنى بر كرفتن سند يا كواه هنكام يرداخت وجه يا 
مال به ذيكران استث: خداوند متعال 


ص :29" 
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امل سوره تحريمء آيه 2 


مى فرمايد: [ يا أيهًا الذِينَ آمَنُوا إذا تَدايئكم بِدينِ إلى أجَلٍ مس مّى فاكتبوة... وَاسْتَسْهِدُوا سَهِيدَينِ مِنْ رجالكم...)؛(1) «اى اهل 


اين تدابير همكى براى جل وكيرى از ظهور و بروز جرم است. 
م - بيش بينى مجازات 


يكى ديكر از راه هاى جلو كيرى از وقوع جرم در جامعه؛ بيش بينى و قرار دادن مجازات هاى مختلف براى اعمال ناشايست 
است تا بتواند انسان را ترسانده و از وقوع جرم جلو كيرى كند. كرجه اين قوانين به حدّى نيست كه بتواند اختيار انسان را سلب 
نمايد. 


نمودهاى رحمت الهى در مجازات ها 
نمودهاى رحمت الهى در مجازات ها 


با مراجعه به موارد مجازات هاى اسلامى مشاهده مى كنيم كه اسلام در عين آن كه مجازات هاى سختى را به جهت اصلاح 
فرد و جامعه و ييشككيرى از وقوع جرم قرار داده» ولى در عين حال نمونه هايى از رحمت الهى را نيز در آن ملا-حظه كرده 
است. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ قاعده «دفع حدود به شبهه» 


از جمله قواعدى كه بيانكر روح رحمت الهى و كذشت نسبت به افراد خاطى در اين دنيا مى باشدء قاعده «دفع حدود به خاطر 
شبهه» است. قاضى در صورتى مى تواند حدود را جارى سازد كه هيج نوع احتمال ديكرى در بين نباشد. بنابراين هر كاه منّهم 
ادعاى جهلء فراموشىء و... بكند, جنانجه از نظر عقلا و عرف جامعه اسلامى اين ادعا موجه باشد» حكم الهى درباره او جارى 


نخواهد شد. اين قاعده كه كاربرد فقهى وسيعى در زمينه مجازات ها دارد نشانكر لطف الهى نيز هست. 
ص 73/١:‏ 
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؟ -احراز شرايط حدود 


الدرا عتادوله [لوى عنوط عه مغلاق دراط 1ق ركه هقان مغل كت وقد بعالم ورا اندرا سك سعر قنك يقن او مساك قرعا 
قرار داده است. مثلا سارق نبايد از روى اضطرار و يا در سال قحطى دست به اين اقدام زده باشد و... فقدان هر يكك از شروط 


مانع از اجراى حدّ سرقت است. 
- يذيرش توبه 


نقش داشكن نويه دو سقوط نحدوف شاهد:ديكرى ازارتحمت بى ١‏ يايان الهى اسك توبةية عتران عملى كه دن ضمير شخصض ع 


تواند تحقق يابد و يكسرى نمودهاى بيرونى داشته باشد» بهترين وسيله براى سقوط مجازات هاى الهى است. 
خشونت ها و مدارات هاى نيك 
خشونت ها و مدارات هاى نيى 


كلمه «خشونت» و «مدارات» از امور نسبى هستند و لذا نمى توان آن ها را فى نفسه خوب دانست. متغيرها و عواملى جون معناء 
فاعل» متعلق» انككيزه» هدفء ميزان» وسيله» ظرف و شرايط» قطعاً در تعيين حسن و قبح خشونت و مدارات دخيل استء و بدون 
توجه به اين عناصر هشت كانه» خشونت و مدارات نه تحقق يذيرند و نه تحليل بردار. لذا هر كس بيرسد: خشونت و مدارات 


قبيحند يا حسنء زشتند يا زيبا؟ بايد از او بيرسيم: كدامين خشونت و مدارات. 
الف) خشونت هاى نيى 
خشونت هاى حسن و نيكك را مى توان در مواردى خلاصه كرد: 


١‏ - خشونت به معناى قاطعيت و سرسختى در اجراى قانون و سختكيرى در تحقق عدالت و صلابت در دفاع از حقء كه امام 


١‏ - خشونت قانونى و سختكيرى طبق قانون؛ زيرا اكر جنين نباشد نظم در جامعه يديد نمى آيد و در نتيجه حقوق آحاد و 


7/١: ص‎ 


كريم مى فرمايد: [ وَمَنْ بتَعَدّ محَدُودَ الله قأولئكك هُّمُ الظَالِْمُونَ ؛(1١)‏ «و هر كس از حدود الهى تجاوز كند از ستمكاران خواهد 


بود.» 


رابه مخاطره مى اندازد. 


#دشفوقة رضمات ؟ زر افونت از موي خالق وحناف وامرى غمكسارة ان آن نيت كديه انكيره تربيث ويا عدف تكامل 


ه - خشونت در قبال دشمنان و حق ستيزان و تعدّى كران به حقوق مردمء آن كونه كه قرآن مى فرمايد: تعن كشو الله 
والذيق فغة ادناه على الكقار رُحَماءٌ ينَهُمْ “(70') «محمّد فرستاده خداستء و كسانى كه با او همراهند با كفر بيشكان سخت 


كير و سرسختند و در ميان خويش بسى نرم دل و مهربان اند.» 


- خشونت در برابر زوركويان وستم كيشان, آن كونه كه امام على عليه السلام خطاب به امام حسن و امام حسين عليهما 
السلام فرمود: «كونا للظالم خصماً و للمظلوم عوناً؛؛() «خصم ستمكيش و يار ستمكش باشيد.» 


- خشونت بازدارنده از نظر شرع ضرورت داردء قرآن در اين ناودع قرمايده [ فان تلت عدا قما عن الأخرى تقادنوا الى 
تَبِغى حَنَى تَفِى ءَ إلى أمر الله “(5) «يس اكر يكى از آن دو بر ديكرى تجاوز كندء با كروه متجاوز ييكار كنيد تا به فرمان خدا 
باز كردد.) 


/ - خشونت عليه خائنان و فتنه كران. خوارج» جهره در جهره امام على عليه السلام مى ايستادند و در حالى كه هزاران مؤمن به 
حضرت اقتدا كرده بودند بر ضدٌ او شعار مى دادند. حضرت در ابتدا اجازه نمى داد كسى متعرّض آن ها شودء اما وقتى كار 


آن ها به خشونت و خيانت رسيد و دست به شمشير بردند و به اقدام عملى بر ضِدّ امام 


71/١: ص‎ 
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ع لرالا. سوره حجرات» ايه 4 


على عليه السلام انجاميد و جنكك نهروان بريا شدء حضرت با آنان شديداً برخورد كرد. و تنها جايى كه يس از غلبه بر دشمن 
آشكارا حضرت بدان مباهات كرد اينجا بود» كه فرمود: «ايها الناس! فانّى فقأت عين الفتنه...)1(4) «اى مردم! من جشم فتنه را از 


حدقه بيرون آوردم.) 


9 - خشونت با رهبران كفر و ظلم به جهت ريشه كن كردن ظلم و ظلمت» آن ككونه كه خداوند مى فرمايد: [ فَقاتَلُوا أَثمَه 
الكفر إِنّهُمْ لا أيمانَ لَه لَعلَهُمْ ينْتَهُونَ “(1) «با بيشوايان كفر بيكار كنيد, جرا كه آن ها بيمانى ندارند» شايد[با شدت عمل 


دست بردارند.») 


ا باشقولتك رراى افداف بين اكات و اشقاق حل و ابنعق اعد الكو لذ خداوقه فال هى كرنابد: ( وما لَكمْ لا تاتون 
فى سَبِيلٍ الله وَالْمَسْمَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجال وَاليْساءِ وَالْولَدانٍ الَّذِينَ قُولُونَ ربا أَخرِجنا مِنْ هذه الْمَوِيهِ الطَالِم أَهْلها...)504) «جرا در 
راه خداء و[ در راه مردان و زنان و كود كانى كه [به دست سيسكران اتشعيفث شده اند مكار ندى كيدها عماة اثراد [مسديده 
اى كه مى كويند: يرورد كارا! ما را از اين شهر [مكه كه اهلش ستمكرند» بيرون ببر.) 


١‏ - خشونت و قاطعيت و سرسختى و سازش نايذيرى در دفاع از دين» آن كونه كه خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أيهَا النّبى 
جاهِدٍ الْكَفَارَ وَالْمنافقِينَ وَاغْلَظُ عَلَيهمْ...]2(4) «اى يبامبر! با كافران و منافقان جهاد كنء و بر آن ها سخت بكير!» 


- خشونت در دفاع از منافع مل روكت الث از مصالح بشريتء و لذا خداوند متعال مى فرمايد: [ وَقاتِلوهُم حَتّى لا تَكونَ 
...2041 «و با آن ها بيكار كنيد» تا فتنه [و بت يرستىء و سلب آزادى مردم باقى نماند...). 


ص :"7/7 


١-ؤالا.‏ نهج البلاغه» خطبه ”37. 

؟- ٠الا.‏ سوره توبهء آيه .١7‏ 

١الا.‏ سوره نساءء آيه هل. 
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عَلَيِكُمْ فَاعْتَدُوا عَلّيهِ بِمثّْل ما اغْتَّدى 

عَلَيكمْ “(1) «و [به طور كلى هر كس به شما تجاوز كردء همانند آن با او مقابله كنيد.» 

زيرا كاهى خشونت را جز به خشونت نمى توان بر انداخت. از حضرت على عليه السلام در نهج البلاغه روايت شده كه فرمود: 
اذذوا التشتر من نحت ععازافاث للك لأرذخفه اله الغدوكثلا#اسكة رابة همان سمت كه دسو يرقا كرهه ير كردائيك كه لق عد 


به شر زدوده نمى شود.») 

٠‏ - خشونت به عنوان وايسين جاره در برابر قضايا و بلاياء همان كونه كه رفتار بيامبر و امامان اهل بيت عليهم السلام اين 
جنين بوده كه صبر كرده و سماحت مى ورزيدند و اتا ناجار نمى شدند خشم نمى كرفتند و خشونت نمى كردند. 

ب) مدارات هاى نيك 

اكر يرسيده شده در جشم انداز اسلام كدامين مدارات نيك است مى كوييم: 


١‏ - مدارات و تسامح به معناى تحميل عقايد رقيب» در عين باورمندى و يايبندى به حقانيت اعتقادات خود. و به تعبيرى: سعه 
ولا علي و كقودق تشاع عامل و قناظلن افكارى إا و عدا رثن مال ]بف بره فى قرا يده ولا تقتر) القرق مدقو يي 
دون الله فَيمُوا الله عدوا بير عِلّم “00 «[به حبوة] كناتى كااغير اوعدا واس عواتده دشتام تدهيده اذا آن.ها [ير] ازروف 
[ظلم وا[ جهل. خدارا دشنام 5 


واقدسى كرداين: ( فل غيا »ةالزية مقيكؤة الثول فتكقون اعمة +3لل رس بد كان مر بقارت د هماة كماق #سكان 


اكر طرح و تبيين منطقى و علمى آرا و افكار» مجاز نباشد نوبت به كزينش نمى رسدء لذا خداوند در يايان آيه اين دسته را از 


خردمندان ناميده است. 


ص :7/5 
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؟ - مدارات و مماشاتء براى تدبير مناسبات اجتماعى توسط زمامداران؛ زيرا با تحكم و تكك صدايى كار جامعه به سامان نمى 


رسكد. 


*- مدارا براى شنيدن حق. قرآن مى فرمايد: اكر در كرما كرم جنكك, يكك نفر مشركك امان خواست بايد به او يناه دهى تا در 
امنيت و آرامش كامل بيايد و كلام خدا را بشنود, اككر خواست ببذيرد و مسلمان شود. اما اكر نيذيرفت با تأمين جانى او را به 


جبهه كفّار برسان. 

خداوند متعال مى فرمايد: إن أغد وق المشركية ارء تجارَك فَأَجِزْةٌ حتّى ينعم كلام الله ثم أثلفة عأمتهُ ذلك بِأنّهُْ قَوْمْ 
ترق اتقلاوو كر يكن از مشر كان اوعو يتاهند كن بكر اغتةيه يناف ده فا سكم كيدا را بشنوة و در آن بينديشد] سيس او 
راج هخل امتقن برساة جرا كه آنها كروي ]كاعد 

قانونى مترقى ترازا ين در هيج مكتب و ملتى در زمينه قوانين جنكى و آزادى انديشه وجود ندارد. 


ع - مدارا و مسامحه به عنوان استراتؤى دائم و استثنا يذيرء نه اين كه تنها در مواقعى كه به نفع ما باشد. 


ه - مدارات و مماشات در جارجوب شر ودر سايه اخلاق و قانون» كه مى تواند به تحكيم شريعت و بالا بردن سطح فرهنكى 
جامعه و محكم كردن يايه هاى قانون كذارى و توسعه قانون كرايى كمكك مى كند. 


24 - مدارا و مسامحه در برابر دوستان» آنجا كه مى فرمايد: ١‏ تق وقول الله والذين 9 مَعَه كه أهذاء على الكذار قضماء يكيك +01 


احمك قرستاده داسك و كساتى كدانا او هيشند دزيرابن كثار سرسخت وشقديده وتدر مان غود مهرياقدب 


الادهذارات با عطاكاراة: امجا كددمن فرهاند: ( خل العفى ع امه ذ بِالْعُوفٍ وَأَعْرِضِ عَنِ 


ص :71/0 


١-/ال.‏ سوره توبه؛ آيه 8. 


1- 14ل. سوره فتحء آآيه 9؟. 


الْجاهِلِينَ “(1) «[به هر حال با آن ها مدارا كن و عذرشان را بيذير» و به نيكى ها دعوت نماء و از جاهلان روى بركردان [و با 
آنان ستيز مكن .») 

و نيز مى فرمايد: [ فَإِنِ اغْتَرّلوكم قَلْمْ يقاتلوكم وَأَلْقَْا لَِكمُ السّلّمَ قما جَعَلَ اللَهُ لكم عَلَيهِمْ سَبيلا)؛(1) «يس اكر از شما كناره 
كيرى كرده و با شما بيكار ننمودند [بلكه ]ييشنهاد صلح دادند» خداوند به شما اجازه نمى دهد كه متعرّض آن ها شويد.) 

قتل فرزند قوسط بدر 

قتل فوزند توسط بدر 

در فقه اسلامى آمده است كه اككر يدرى فرزند خود را بكشد قصاص نخواهد شد. اشكال شده كه اين حكم به منزله اجازه 


درباره اين اشكال مى كُوييم: 


يدر نباشد و دراين صورت؛ يدر كشته نخواهد شد و بايد كقّاره و ديه بيردازد و حاكم او را تعزير مى نمايد. و هيج كس با 
اين حكم مخالفت نكرده است2*(.0 


مرحوم صاحب جواهر در توضيح سخن مرحوم محقق ابتدا به احاديثى جند از امامان معصوم عليهم السلام تمشّكك كرده ودر 
ادامه مى فرمايد: «علالوه بر احاديثى كه ذكر شد كه از آن ها يقين به حكم حاصل مى شود... البته كفاره اى كه بايد بيردازد 
كفاره جمع است5(.0) 


بر همين اساسء در ماده 77٠١‏ قانون مجازات اسلامى آمده است: «يدر يا جد يدرى كه فرزند خود را بكشد قصاص نمى شود 
و به يرداخت ديه به ورثه مقتول و نيز به تعزير محكوم خواهد شدا. 


ص :7/2 


.199 سوره اعراف» آيه‎ .الا“٠‎ -١ 

؟ ل امار سوره نساء» ابه اك 

*- 7”/. جواهر الكلام؛ ج 57 ص 188. 
ع س#ث". همان. 


در توجيه اين حكم به نكاتى جند اشاره مى كنيم: 
١‏ - مجازات» عامل بازدارنده 


يكى از ويد كَى هاى مجازات خوب اين است كه در حدٌ ممكن بازدارنده باشد. از اين ووعجاؤات يرق كديرا قل عدن 


مى توان در نظر كرفت همان قصاص است كه بهترين عامل بازدارنده قتل عمد در جامعه است. 


ولى درباره بازداشتن يدر نسبت به قتل فرزند بايد كفت: يدر بيشترين علاقه و دلبستكى., مهر و عطوفت را به فرزند خود دارد» 
واين امر بهترين عامل بازدارنده از كشتن فرزند استء و نيازى نيست كه براى او مجازات هاى سنكين وضع كردد تا موجب 
عبرت يدران ديكر كردد؛ زيرا علاقه و محبت يدر به فرزند خود عامل بسيار قوى و نيرومندى براى كاهش آمار اين جنايات 


؟ - جبران كنندكى بدون مجازات 


يكى ديكر از ويذكى هاى يكك مجازات خوب اين است كه تا حدٌ ممكن» صدمات و زيان هايى را كه بر اثر آن جنايت به 
ديكران وارد شده. جبران نمايد. ازاين نظر قصاص بهترين مجازات براى قتل عمد است؛ زيرا در حدٌ ممكن از فشارهاى 


روحى وغم و اندوه بستكان مقتول مى كاهد و خاطر آنان را تسلّى مى دهد. 


ولى در قصاص و كشتن يدرى كه براثر فوران شعله هاى آنش خشم در وجودش اقدام به كشتن فرزند خود كرده نه تنها 
موجب تسلّى خاطر خانواده مقتول نخواهد شدء بلكه داغ ديكرى را بر مصيبت آن ها خواهد افزود. آرى» حكومت اكر 


مصلحت بداند مى تواند جداى از حقّ قصاص اولياى دم مجازات سنكينى حتى اعدام را براى او مقرّر كند. 
" - موقعيت بدر 


يكى از عواملى كه در مسأله قتل فرزند به دست يدر مطرح است,ء مسأله حرمت يدر است و شايد تخفيف مجازات هاى او نيز 


به همين جهت باشد. 


ص ://"؟ 


اسلام براى حفظ كانون كرم خانواده كه ركن اساسى آن يدر است اهميت فراوانى قائل است و لذا مى توان به جهت حفظ 
اين موقعيت بر ساير اعضاى خانواده از اين تشكيلات استفاده كرده و در سايه آن به زندكى كرم خود ادامه دهند, اسلام 


تخفيف ويزه اى براى يدر قاتل فرزند قرار داده اسية: 
© - خداوند» سعادت انسان را مى داند 


هيج يكك از مطالبى كه كفته شد نمى تواند به طور قطع و يقين علت اين حكم باشد؛ زيرا بر اساس جهان بينى اسلامىء تنها 
خداست كه مى تواند همه اجزاى برنامه سعادت انسان را تنظيم كند. در تشريع هر حكم و قانونى براى زندكى فردى و 
اجتماعى انسانء هزاران عامل و يارامتر دخالت دارد كه احاطه كامل به همه اين عوامل و محاسبه دقيق آن ها و مقايسه آن ها 


از حيطه قدرت و توان انسان خارج است. 


ص :771/1 


اسلام و تروريسم 
اسلام و قروريسم 
«ترور» وازه اى است هراس انككيز و نفرت زاء كه با شنيدن آن فهرستى بلند از انواع مختلف خشونت هاء قتل ها و جنايت ها به 


ذهن انسان تداعى عن كتد. 


ترور به معناى مصطلح خود ديربازى نيست كه در قاموس لغات بشرى راه يافته استء اما در همين مدت كوتاه آن جنان 
وجدان بشرى را جريحه دار كرده كه همه انسان ها در محكوم كردن آن هيج ترديدى را به خود راه نمى دهند. جا دارد حكم 


اين عمل را از ديد كاه اسلام مورد نقد و بررسى قرار دهيم. 


بررسى مفهوم ترور 


«ترورا در لغت به معناى ترساندنء و تروريسم به معناى ارعاب و تهديد» ايجاد ترس و وحشت ميان مردم و تروريست به معناى 


طرفدار ارعاب و تهديد» طرفدار حكومت زور معنا شده است.(١)‏ 


وامّا در اصطلاح تا كنون تعريف جامعى از تروريسم نشده است. ولى در عين حال به برخى از تعاريف موجود در اين زمينه 


اشاره مى كنيم. 


-١‏ در قطعنامه 5 ميلادى مجمع عمومى سازمان ملل درباره تعريف تروريسم جنين مده است: «فعاليت هاى مجرمانه و 


خشونت آميزى كه كروه هاى سازمان يافته 


ص :71/94 


-١‏ 6/. فرهنكك كامل انكليسىء فارسىء دكتر عباس آريان يور. ج هه ص 27204 ؛ فرهنكك علوم سياسى؛ شاملو احمدى» ص 
02 


براى ايجاد ارعاب و وحشت انجام مى دهند تا به اين ترتيب اهداف به اصطلاح سياسى خود را مير سازند».(10) 


؟ - محمد حسين شاملو احمدى در اين باره مى نويسد: «تروريسم» مكتب خشونت و آدم كشىء به اعمال جنايتى اطلاق مى 
شود كه با هدف مقابله با كشورها وايجاد رعب و وحشت در بين افراد يا كروه هاى معين يا عامه مردم» توسط كروه هاى 


تروريستى ارتكاب مى شود).(27 


* - «ولف» فيلسوف آمريكايى مى نويسد: «تروريسم عبارت است از به كار بردن غير مشروع زور و خشونت براى رسيدن به 


اهداف خاص. لذا استفاده مشروع از قدرت وزور داخل در مفهوم ترور نيست).020) 


ع - در فرهنكك علوم سياسىء ترور جنين تعريف شده است: «ترور به معناى وحشت و ترس زياد است. اصطلاحاً به حالت 
وحشت فوق العاده اطلاق مى شود كه ناشى از دست زدن به خشونت و قتل و خون ريزى از سوى يكك كروه. حزب يا دولت 


اولين قرور در اسلام 


در مورد اين كه اولين ترورى كه در اسلام اتفاق افتاد» نسبت به جه كسى بوده. اختلااف است. برخى اولين فردى كه مورد 
ترور واقع شده را عمر بن خطاب مى دانند» ولى حقّ اين است كه اولين شخص ترور شده سعد بن عباده مى باشد. او كانديد 
از طرف انصار براى مقام خلافتٍ بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله بود» ولى با مخالفت عدّه اى و در رأس آن ها عمر بن 
خطاب به مقام خلافت نرسيد. 


57/٠١:ص‎ 


0-١‏ بزهكارى بين المللى» آندرو بوساء ترجمه كار رخشايى» ص ع 
-١‏ 8"/. فرهنكك اصطلاحات و عناوين جزايى» ج 2١‏ ص .178٠‏ 
/737. الإرهاب» مصطفى مصباح» ص 55. 


*- 8/. فرهنكك علوم سياسى» على آقا بخشى» ص 227. 


طبرى و ديكران روايت كرده اند كه سعد بن عباده را تا جند روزى رها كردند سيس كسى را به دنبال او فرستادند كه بايد به 


مسجد آمده و بيعت كنى؛ زيرا مردم و قوم تو بيعت نموده اند. 


او در جواب كفت: «آكاه باشيد! به خدا سوكند بيعت نمى كنم تا با شما به آنجه از كمان دارم بجنكم و سر نيزه خود را به 


اكر جن و انس با هم جمع شوندء من با شما بيعت نخواهم كرد تا بر خداى خود وارد شوم و بدانم كه حسابم جيست.) 


بشير بن سعد به ابوبكر كفت: او لجاجت كرده و امتناع نموده است. او با شما بيعت نخواهد كرد تا كشته شود؛ و كشته نمى 
شود تا با او فرزند و اهل بيت و طايفه اى از عشيره اش كشته شوندء لذا جاره اى نيست جز آن كه او را رها كنيد و اين كار به 
شما ضررى نمى رساند؛ زيرا او يكك نفر است. او را به مشورت بشير بن سعد رها كردند» ولى سعد بن عباده در نمازها و 
جماعت ها و حج آنان شركت نمى كرد واين كونه بود تا ابوبكر از دنيا رفت... 2١10.‏ 


بلاذرى مى نويسد: سعد بن عباده با ابوبكر بيعت نكرد و به شام رفت. عمر كسى را به سوى او فرستاد كه هر طور شده او را به 
بيعت دعوت كند و در صورت امتناع با استعانت از خدا كار او را تمام نمايد. آن شخص به شام آمد و سعد را در بستانى در 
حلب مشاهده كرد. ابتدا او را دعوت به بيعت نمود. سعد كفت: من هركز با شخص قرشى بيعت نخواهم كرد. آن شخص 
كفت: تو را خواهم كشت. سعد كفت: كرجه مرا به قتل رسانى. او كفت: آيا از آنجه امت در آن وارد شده خارج مى شوى؟ 
غيل كفنك: 


7١:ص‎ 


-١‏ بفظل, تاريخ طبرى» ج 3 ص 9 كامل ابن اثير» ج 3 ص 732 ١؛‏ سيره حلبى» ج 25 ص /9, الرياض النضره» ج ١‏ ص 
١28‏ . 


از بيعت آرىء. من خارج مى شوم. در آن هنكام بود كه آن شخص تيرى به سعد زده و او را به قتل رسانيد.(١)‏ 
آرى» اين اولين ترورى بود كه در اسلام اتفاق افتاد. 
حكم ترور از ديدكاه شرع 


اقدامات تروريستى بر ضدّ عموم مردم؛ اعم از افراد يا كروه و سازمانى كه با اهداف سياسى به طور مستقيم» جان» مال» ناموس 
وآبروى مردم بى ككناه و زنان و كودكان و... را مورد حمله قرار مى دهدء با هر هدفى كه سازمان دهى شود. از نظر وجدان 
بشرى محكوم است و مصداق تروريسم محسوب مى شود. در اسلام حتى در دفاع مشروع »كشتن افراد بى كناه» تعقيب 
فراريان» كشتن اسيران» زنان» كودكان» تخريب جنكل هاء درختان» آلوده كردن آب هاء تعرّض به ناموس مردم و يرده درى 
مجاز شمرده نشده است. در كتاب هاى حديثى و تاريخى به ممنوع بودن اين كونه اقدامات غيرانسانى حتى در دفاع هاى 


مشروع تصريح شده است. اينكك به نمونه هايى در اين مورد اشاره مى كنيم: 


١‏ -در روايات فريقين شيعه و سنى از رسول خدا صلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «الإيمان قيد الفتكك)؛7(4) «ايمان از 
ترور جل وكيرى كرده است.» 


؟ -از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله هنكامى كه مى خواست سباهى را 
براق سك اعوام تماعث 1 ؤابها زاقرا خوافدهادن براررشاقةىى تشدية وه الإيدودة اسيروا سبع اللشيو الله وى سيل اللدة 
لاتغتراءو لاتمتلوا ولا تغتدروا و ل نقكلرا شيحا قانا و لاصيا ولآ امرآء و لا تطعا شير الآ أن تفط روا البها :قدا نام خدا و 
بزاق نهدا وك :واه سد سفر وا آغاز كيده تير تكق وبحفه توي كشع عا را كله تكد سالحوره كانه كرد كان وزؤتاش را 


نكشيد. و درختى را نبريد مكّر اين كه مجبور شويد.» 
ص: 7/7 
.6٠ -١‏ انساب الأشراف» ج ١‏ ص 884؛ عقد الفريد» ج 7 ص 26 - ع. 


.804 نهايه ابن اثير» ج "؛ ص‎ .7ع١‎ -١ 


ركاف فروع كافى» جح زهة ص /". 


" - و نيز از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «نهى رسول الله ان يلقى اسم فى بلاند المشركين)1(4) «رسول 
خداصلى الله عليه وآله از ريختن سم در سرزمين مشركين نهى كرده است.) 


ع - حضرت على عليه السلام در جنكك صفين به نيروهاى خويش جنين سفارش كرد: «هركز با دشمن جنكك را آغاز نكنيد تا 
آنان اغا و كر عسكة باشتد فرارياةا وا تكشيد وير زخمان تازيد. خكف حرمت وعووت تكيد: از كله كرذن بيرهيريك وازة 


خانه هاى آنان مشويد. بر زنان حمله نبريد. و به كسى دشنام ندهيد».(750) 


ه - مورخان نقل كرده اند كه جون مسلم بن عقيل خبردار شد كه ابن زياد در خطبه اى كه ايراد كرده. مردم را از متابعت او 
برحذر داشته استء لذا ترسيد كه او را دستكير كرده و به قتل برسانند. ازاين رواز خانه مختار بعد از مغرب خارج شد و به 
خانه هانى بن عروه مذحجى يناه برد. او در تشيع مردى قوى و متعصّب بود و ازاشراف كوفه و قاريان آن ديار و شيخ عشيره 
مراد و زعيم آن به حساب مى آمد. او جهار هزار زره يوش و هشت هزار بياده نظام داشت وهر كاه هم ييمانان او را نيز 
ضميمه آنان كنيم به حدود سى هزار نفر جنككجو مى رسد كه رئيس آنان هانى بن عروه بود. او از خواصٌ اميرالمؤمنين على 
بن ابى طالب عليه السلام به حساب مى آمد كه در هر سه جنكك حضرت شركت كرهده بود. و نيز عصر يبامبر صلى الله عليه 


وآله را دركك كرده وبه شرف صحبت و همنشينى با آن حضرت نايل كشته بود. 


مسلم بن عقيل در خانه هانى بناه كرفت. از طرف ديكر شريكك بن عبد الله اعور حارثى نيز بر هانى وارد شده بود. اواز 
بز ركان شيعيان اميرالمؤمنين عليه السلام در بصره بود. مردى جليل القدر در بين اصحاب به شمار مى امد كه در صفين حضور 
داشته و به همراه عمار بن ياسر مى جنككيد. او با هانى بن عروه رفاقت خاصى داشت. در منزل هانى مرض سختى بر او عارض 
شد. ابن زياد به عيادت او آمد قبل از آمدن ابن زياد شريكك بن عبداللّه اعور به مسلم عرض كرد: هدف تو و شيعيان تو 
هلاكت ابن زياد 
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استء در اتاق خزانه مخفى شو وهر كاه از آمدن او اطمينان حاصل كردى از اتاق خارج شو و او را به قتل برسان و من 
سلامت تو را ضمانت مى كنم. 

در اين هنكام كه آنان مشغول صحبت بودند» كفته شد كه امير بر در خانه است. مسلم وارد خزانه شد و بعد از جند لحظه 
غيبةاللدين زاك وارد يوتتريكه ده ومسل اذ هوه يرون بام جو شرك سعاهدة كرد كه سملم دين كردويه عنواة 
علا-مت دادن به او جند بار عمامه خود را از سر برداشته و بر زمين كذارد. و نيز با قرائت اشعارى او را به خروج از خزانه و 
حمله به ابن زياد تحريكك و تحريص نمود. مكرّر اشعار را قرائت مى كرد و جشمش را نيز به خزانه دوخته بود. آن كاه با 
صداى بلند كه مسلم بشنودء كفت: او را سيراب كن كر جه مركك من در آن باشد. در اين هنكام عبيدالله يه هاثى التفات كرد 
و كفت: يسر عموى تو در مرضش هذيان مى كويد. هانى كفت: شريكك از زمانى كه مريض شده هذيان مى كويد خودش 


نمى داند جه مى كويد. 


خود عمل نكرد وام الفساد ابن زياد را كه در قتل امام حسين عليه السلام دخالت داشت به قتل نرسانيد؟ و به تعبير ديككر جرا 
قصاص قبل از وقوع جنايت نكرد؟ 


در مورد سؤال مورد نظر ياسخ هايى داده شده كه به آن ها اشاره مى كنيم: 


اولا: از آنجا كه ييامبرصلى الله عليه وآله از حيله و مكر نهى كرده؛ لذا حضرت مسلم از اين طريق براى مبارزه با ابن زياد 
استفاده نكرد. در حديثى حضرت صادق عليه السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «انَ الاسلام قيد 
الفتكك)؛(١)‏ «همانا اسلام مانع حيله و مكر بوده و آن راغل كرده است.) 


ثانياً: اين كار با سيره و روش مسلم سازكارى ندارد؛ زيرا او مردى باورع و باتقوا است و در خانه اميرالمؤمنين عليه السلام 
تربيت شده است. وظيفه مسلم كه از طرف امام 
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حسين عليه السلام نسبت به آن مسؤليت دارد اين است كه از مردم براى حضرت بيعت بككيرد واز حوادث كوفه اطلاع يافته و 


امام را از آن باخبر سازد. و لذا اكر دست به قتل ابن زياد مى زد از حيطه وظايف خود خارج مى شد. 


ثالثاً: حضرت مسلم ملاحظه مى كرد كه وظيفه اش بيدارى مردم استء اككر بدون بيدارى امّتء ابن زياد و امثال او را به قتل 
رساند همين مردم دوباره شخصى ديككر مثل او يا ازاو بدتر را بر سر كار مى آورند. مردم خود بايد آكاه شوند واز فساد 
خليفه مطلع كردند. واين هدف با ترور يكك فرد حاصل نخواهد شد. و لذا در هيج نص تاريخى ذكر نشده كه حضرت مسلم 
طرح شريكك را يذيرفته باشد. جه بسا مسلم در صدد فكر كردن درباره طرح او بوده» ولى قصد قطعى براى اجراى آن نداشته 


است. 


رابعاً: با نظر و تأمل در قضيه بى مى بريم كه در حقيقت» كويا هانى بن عروه به ابن زياد يناه و امان ضمنى داده بود؛ زيرا ابن 
زياد به او خبر داد كه مى خواهد به عيادت شريكك بيايد و او نيز ابن زياد را اجازه داد و اين خود يكك نوع امان لفظى و قولى 
به ابن زياد از جانب هانى به حساب مى آيد. و دراين كونه موارد» اسلام انسان را مقيد ساخته تا كسى را كه ديكرى امان 
داده» به قتل نرساند» كرجه شخصى فاجر و فاسق و ام الفساد باشد. خصوصاً آن كه اين شخص در خانه ديكرى است و همسر 
او به اين عمل رضايت نداده بلكه از او تقاضاى صرف نظر از كشتن او را كرده و بر اين امر اصرار مى ورزد كه در خانه او اين 


قتل انجام نكيرد. 


© - كشى در ترجمه حذيفه بن منصور به سندش از عبدالرحمن بن حجاج نقل كرده كه كفت: ابوالعباس از فضل بقباق 
خواشت تا براى حريز:ين غبدالله سجستاتى از امام صادق عليه السلام اذن بكيره قا بر حضوتش وارد شود حضرت به او أذن 
ورود نداد. دوباره خواست تااز حضرت براى او اذن بككيرد ولى به او اذن نداد. فضل بقباق به حضرت عرض كرد: جه جيزى 
است براى كسى كه به درجه عقوبت غلامش برسد؟ حضرت فرمود: اين قدر و اندازه كناهش مى باشد. فضل عرض كرد: به 
خندا شو كنك 
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شما بيش از آن كارى كه حريز انجام داده او را عقوبت كرديد. حضرت فرمود: «ويحكك انّى فعلت ذلكك؟ ان حريزاً جرّد 


السيف)24١)‏ «واى بر توء من اين جنين كرده ام؟ همانا حريز كسى است كه شمشير كشيده است.) 


در زمان حيات ابى عبدالله (امام صادق عليه السلام) بود. و روايت شده كه حضرت به او بى اعتنايى كرده و او را از خودش 


دور كرد. 


آنجا كه حريز آن ها را ترور مى كرد لذا حضرت به جهت تأديبء او را به نزد خود راه نداد. وجون حريزاين حركت را از 
امام ديد از كرده خود يشيمان شد. 


- ابن سعد در كتاب «الطبقات الكبرى» درباره كيفيت اسلام آوردن مغيره بن شعبه از قول او مى نويسد: «ما قومى از عرب 
بوديم كه به دين خود ياى بند بوده وخادم بت (لا-ت) بوديم. با خود كفتم كه اكر قوم ما اسلام آورد من از آن ها بيروى 
نكنم. يس جماعتى از بنى مالكك همراه با هدايايى قصد وارد شدن بر مُفَؤْقِس را داشتند. من قصد كردم كه با آن ها از شهر 
خود خارج شوم. با عمويم عروه بن مسعود كه مشورت كردم او مرا از اين كار نهى نمود و كفت: از فرزندان يدرت كسى 
همراه تو نيست. من اصرار بر خارج شدن داشتم و لذا همراه با آنان به تنهايى از شهر خارج شده و به اسكندريه وارد شديم. به 
نزد مقوقس رفتم» وقتى مرا ديد نشناخت و لذا از من سؤال كرد و بعد از شناسايى از ما يذيرايى نمود و سيس دستور داد تا بر 


او وارد شويم. ابتدا به سريرست بنى مالكك كه من همراه او آمده بودم نظر افكند و او را در كنار خود جاى 
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داد» و ازاو سؤال كرد: آيا همه شما از بنى مالكك هستيد؟ او كفت: آرىء به جز يكك نفر كه از هم بيمانان ما استء و مرا به او 
نشان داد. در آن هنكام مشاهده كردم كه من خوارترين افراد به نزد اويم. او دستور داد تا هدايايى را به نزد آن ها كذاشتند و 
برخى را بر برخى ديكر برترى داد» ولى در حقّ من كوتاهى كرد و تنها هديه كمى به من داد كه قابل ذكر نبود. ما همكى از 
نزد يادشاه بيرون آمديم. بنى مالك با آن اموال مشغول خريدن اجناس براى اهل بيت خود برآمدند و همككى از اين امر 
خوشحال بودند» ولى من قصد كشتن آن هارا كردم... جون به «بساق» رسيديم» خودم را به بيمارى زدم وسر خود را 
يوشاندم. آنان به من كفتند: تو را جه شده است؟ كفتم: سرم درد مى كند. لذا آن ها مرا رها كرده و مشغول شراب خورى 
شدند. من به آن ها كفتم: كرجه سرم درد مى كندء ولى مى نشينم و شما رااز شراب سيراب مى كنم. آنان يذيرفتند. من هم 
شراب بيايى به آن ها دادم تا آن كه مست لا يعقل به خواب رفتند» من هم حمله برده و همه آن ها را به قتل رساندم و سيس 
تمام هدايايشان را به غارت بردم. آن كاه مستقيماً با لباس سفر وارد مدينه شده و خدمت يبامبرصلى الله عليه وآله رسيدم. 
مشاهده كردم كه در مسجد با اصحاب خود نشسته اند. بر آن حضرت به تهيت اسلام» سلام دادم. ابوبكر بن ابى قحافه به من 
نظر كرد و او مرا مى شناخت» كفت: تو فرزند برادر عروه هستى؟ كفتم: آرىء آمده ام تا شهادتين بككويم. رسول خداصلى الله 
عليه وآله فرمود: حمد خدايى را سزاست كه تو را به اسلام دعوت كرد. ابوبكر كفت: آيااز مصر آمده اى؟ كفتم: آرى. 
كفت: مالكيون كه با تو بودند» جه كردند؟ كفتم: بين من و آن ها از آن كارهايى كه بين عرب اتفاق مى افتد» انجام شد در 
حالى كه ما بر دين شرك بوديم و من همه آنان را به قتل رساندم و اموالشان را به غارت برده و به نزد رسول خداصلى الله عليه 
وآله آوردم تا آن هارا تخميس كرده؛ يا نظر خود را درباره آن ها بككويد؛ زيرا اين ها غنايمى از مشركين است و من هم 
مَسَلفاق شده ام و به محممّدصلى الله عليه وآله ايمان آورده ام. 
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بر نمى دارم و تخميس نيز نمى كنم؛ زيرا اين كار حيله است و در حيله خيرى نيست... .ل1١)‏ 


بررسى آيه ارهاب 
برخى به آيه ارهاب تمس كك كرده و حكم به جواز ترور دشمنان اسلام داده اند تا در آن ها ايجاد خوف و وحشت نموده؛ 


دست از دشمنى با اسلام و مسلمين بردارند. 


خداوئد متعال .مي فرمايد: عالق اا شمَطقكُم من فو وَمِنْ باط الْحيلٍ تهون به عَدُوٌ له وَعَدَوٌَكمْ وَآحَرِينَ مِنْ ذُونِهم 
لاتطعرته الله ينتقهة ون قزتوا بوشن ءِ فى سبل الل وت إِليكعْ وَأَكُمْلَا تُظْلْمُونَ 105 هر نيرويى در قدرت داريد براى 
مقابله با آن ها (دشمنان) آماده سازيد و (همجنين) اسب هاى ورزيده. تا به وسيله آن» دشمن خدا و دشمن خويش را بترسانيد 
و(عميطين) كروم مركرق غير ان اين هاراه كدشما تمن شتابتيد و ذا آ هارا فى شناسد و عريعه ون واه دا اتفاق كنيد به 


طور كامل به شما بازكردانده مى شود و به شما ستم نخواهد شد.) 


در توجيه آيه فوق مى كوييم: آيه امر به آماده كردن جنكك جويان فقير از سوى ثروتمندان دارد؛ زيرا هنككامى كه دشمنان 
مشاهده كنند مسلمانان از لحاظ جنكى و لجستيكى در آمادكى كامل به سر مى برند هيج كاه قصد تعرض به مسلمانان نمى 


فخررازئ در تنفسير اداقوق من كويد «ستكافي كه كافران بدانند» مسلمانان آماده جهاد و مستعدٌ بر آنند و تمام انواع اسلحه 


وأدوات جكى را آعادة كركة اتدداق آثان من عرسقه وابن رق مفيق امووق عه اسث: 
١‏ -هركز به فكر اشغال بلاد اسلامى نمى افتند. 
7 - جون ترسشان شديد شود جه بسا از ناحيه خود به جزيه 3 تن دردهند. 
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*' - جه بسا اين خوف سبب يذيرش اسلام آن ها شود. 

* - به فكر كمكك به ديككر كفار نمى افتند. 

ه-اين سبب مى شود كه در بلاد اسلامى ملاحظاتى داشته باشند. 
اقدام به جهت دفاع از جان 


اطلاءق روايات مربوط به شرايط عادى و عدم اضطرار است وكرنه در صورتى كه دفاع و دفع دشمن از تعرّض به اسلام و 


لذا در روايت حفص بن غياث آمده است كه او كفت: از امام صادق عليه السلام در مورد شهرى از شهرهاى كفار جنكّى 
يرسيدم: آيا مى شود آب را بر روى آن ها رها كرد؟ يا آن را به تش كشيد؟ و يا با منجنيق آن ها را در هم كوبيد در حالى 
كة دز هميان آناق زتاة و كودكان و سالخورد كان و اسيران مسلمان وياز ركاثان وحوة داوئند؟ حضرت فرمووة ابن اقدامات 
انجام مى كيرد و به خاطر آن ها از اين كارها اجتناب نمى شود... «(1) 

توجيه برخى از ترورها 

در تاريخ صدر اسلام ترورهايى انجام كرفته است كه احتياج به بررسى دقيق دارد اينكك به اين موارد اشاره مى كنيم: 


١‏ -ابو عفك؛ 


ضدٌ رسول خداصلى الله عليه وآله و مسلمانان توطئه كرده و متعرض انواع اذيت ها بر آنان مى شدند. «ابو عفك» يهودى از 
جمله كسانى است كه با اشعار 
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خود مردم را بر ضدٌ رسول خداصلى الله عليه وآله مى شوراند. سالم بن عمير نذر كرد كه او را به قتل رسانده يا خودش بر سر 
اين كار بميرد» لذا رفت واو را به قتل رسانيد.0١)‏ 


مشخص است كه اين قتل از جهاتى قابل توجيه است: 
اللأكازق قا وخروو [لاكاسيه وسو عتداصك الشاغليه وله راابة امر أو الوذه اند 


ثانياً: اين عمل بعد از نقض عهد و بيمان از ناحيه يهود انجام كرفته است؛ زيرا همان كونه كه كفته شدء مسلمانان و يهود بيمان 


بسته بودند كه هيج كونه تعرّضى نسبت به يكديكر نداشته باشند. 
١‏ - عصماء دختر مروان؛ 


برخى از مورخين مى كويند: جون «ابوعفكك» كشته شدء «عصماء دختر مروان» از اين امر ناراحت شد و شروع به عيب كويى 


وآله رابا شعر هجو و مسخره كرده و مردم را بر ضدٌ آن حضرت تحريكك نمودء واين كار تا بعد از جنكك بدر ادامه داشت. 


«عمير بن عوف» كه جشمانش كم ديد بود» او را با جست و جو توسط دوستانش بيدا كرد و بعد از جدا كردن بجه شير 


اين قصه از جهاتى قابل ترديد و مناقشه است: 
ولاك ارم صمل او تاه رسول كعد اما اش غليه و اله وعةامر اوخيوده اسك 


ثانياً: عمير بن عوف كه جشمانش كم ديد بوده. جككونه دست به اين عمل ظريف و دقيق آن هم در شب تاريكك زده؛ به 
اروس كد اعيياة غتضزاء اشيميدة أسقه 


ثالناً: غالب مؤوخان ايخ قصه را ثقل تكرده اثد. 
ص: :579 


.١ تاريخ الخميس» ج 3 ص رة المغازى. واقدى» ج 3 ص ع#/ا١  املا‎ ./ق١‎ ١ 
. ١7 تاريخ الخميس» ج 3 ص ملع الارعة المغازى, واقدى» ج 3 ص‎ ./لنقا١‎ ١ 


«كعب الأشرف» كران تمام شدء لذا شروع به مسخره كردن ييامبرصلى الله عليه وآله و اصحاب او به شعر نمود. او زنان مسلمان 


آثان را بر كه باوسول خداضان الله غلية:وآلة.ضفق القول كرد وى در حجواب الوسقياق كه ازاو برسيدة بوه دين ها بيقر 


است يا دين محمٌّد و اصحاب او؟ او دين مش ركان را ترجيح داد.0؟) 


حرق كين الأشرف يسدنه راز كشكه» ربول خداضان الله عليه وآله سف قرفره كه يرش :ان مسحابة) عمحون متك بد يد 


رساندند. 
در توجيه اين قتل فى كويية: 


اول قتل او ترور به حساب نمى آيد؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله آن را به طور علنى اعلام كرده بود» درحالى كه در ترور 


ثانياً: همان كونه كه اشاره شد» كعب دائماً درصدد توطثه بر ضدّ اسلام و مسلمين و بيامبرصلى الله عليه وآله بود ودر حقيقت 
دو حال شكة نااهفسلماناة يدف 


؟ - ابو رافع؛ 


شر كه دوامياة 61 هاعبد للد ين حتكف برسد يد قا .من شدي كيف شعن ايه ترسط لمانا اين يود كه اق مكار كنب 


بن 


عن 


-١‏ ١هلا.‏ سيره ابن اسحاق» ص /1"؛ البدايه و النهايه» ج 5 ص 9؛ تاريخ طبرى» ج ” صض ١/6‏ و.... 
؟- #ثلا. البدايه و النهايه» ج 5 ص 5. 


الأشرق دو همق نا رسول خدافنل الشغليه وآله و إذيةه و اران اويرى نذا مسلمائان ملحت فبنادد كه او ىا ان ناف 
دوا وزدثدة زيرااو و كفي الأشرف و اكال آن.دواز اظهر مضاةيق محاربيق وتقض كد كان عهند و بيماة به جنات م 
آمدند شاهد اين مطلب اين كه: 


اول هبي كس الأشرقك آن1ازتادى كرنه اعمال كدر م واشتق وي اوهى كف قو اليد كازوة سدكةاطلي حش .. 


ثانياً: به همين جهت بود كه يهود لازم ديدند تا بار ديكر عهد و بيمانى را كه نقض كرده بودند» تجديد كرده و بار ديكر نزد 
امام على بن ابى طالب عليه السلام ييمان جديدى امضا كنند.(0١)‏ 


ص:97"؟ 


.... ص 197 و‎ ١ *هل. الطبقات الكبرى» ج ” ص ”7؛ المغازى» واقدى؛ ج‎ -١ 


اسلام و فلسفه عقوبت و جزا 
اسلام و فلسفه عقوبت و جزا 


نظام جزايى كه مشتمل بر قانون عقوبت است از مهم ترين موضوعات حقوقى در هر مجتمع و نظامى است. هر مجتمعى از بدو 
تولدش براى افراد و مردم خود حقوق و امتيازاتى قرار مى دهد كه بايد هر يكك از افراد به آن ملتزم باشند. كه از آن جمله حق 
زندكىء حق آزادى؛ حق رفاه و امنيث و حق ملكيت اسث. اين ها حقوقى است كه كسى نمى تواند به آن ها تجاوز كند. حال 
اكر برخى از افراد مجتمع به حقوق خود قانع نبوده و به حقوق ديكران تعرّض نمايند و در نتيجه توازن و نظام جامعه را بر هم 
زده و به آن اخلالل وارد كنند» جاره اى جز آن نيست كه قانونى براى مقابله و عقوبت تجاوز كران جعل شده و در حق آنان 


عمانى كردة: 


بنابراين» جزا و عقوبت يكى از عوامل حمايت نظام و حفظ و صيانت از حقوق افراد است. و از اينجا است كه از هنكام ظهور 
زند كانى اجتماعى» نظام جزايى يكى از جارجوب هاى اساسى اجتماع بوده است. و حتى مى توان ادعا كرد كه قوانين جزايى 
از قديمى ترين موضوعات بشرى است؛ زيرا مجتمع از مجموعه افراد تأليف شده و به جهت تعارض مصالح, وقوع جرم امرى 
بديهى به نظر مى رسد. و لذا مجتمع در مقابل آن عكس العمل نشان داده و با جرم و مجرم مقابله مى كند. بدين جهت 
مشاهده مى كنيم كه اديان الهى اهتمام فراوانى به موضوع جزا و عقوبت مجرم داده و بر عقوبت مجرمين و هتكك حرمت 
كنند كان شرايع دينى تأكيد ورزيده است. 


به رغم اين مطالب» مشاهده مى كنيم كه فلسفه جزا و عقوبت و مجوّزات آن محور 


ص :797 


بحث و كفت و كو و جدل و مناظره بين حقوقدانان و فلاسفه و جامعه شناسان قرار كرفته است. لذا جا دارد به اين موضوع 


اقوال وآرادر مورد فلسفه جزا 
اقوال و آرا در مورد فلسفه جزا 


دانشمندان حقوقدان و متخصٌّ صان در علوم جنايى در رابطه با فلسفه جزا و عقوبت و هدف از آنء ديد كاه ها و آرا مختلفى را 
ارائه داده اند. و لذا اين بحث در اسلام نيز به عنوان فلسفه جزا مطرح شده و به عنوان بحث از ماوراى فقه مطرح است. اينكك به 
برخى از آراء اشاره مى كنيم: 

١‏ - نظريه قرارداد اجتماعى 

«جان جاكك روسو) جزا را بر اساس فايده اجتماعى تجويز كرده و آن را قانونمند دانسته است. او معتقد است كه انسان آزاد 
آفريده شده و در طبيعت آزاد زندكى مى كند. واز آنجا كه او به تنهايى از حمايت خود و مقابله با عوامل طبيعى عاجز است» 
لذا بشر به جهت دفع خطرها از خود با يكديكر تجمع كرده و بين خود امرى را به نام «قرارداد اجتماعى» تنظيم كرده است. در 
جنين مجتمعى هر كس كه مرتكب جرمى مى شود در حقيقت قرارداد خود را با مجتمع نقض كرده استء قراردادى كه آن را 
با اراده خود امضاء كرده است. و جون متصدّيان امر درصدد محاكمه و اجراى جزا وعقوبت نسبت به او برآ يند در حقيقت به 
مردم اعلام مى دارند كه او قرارداد اجتماعى را نقض كرده است و لذا نمى تواند عضوى از اعضاى اين جامعه باشد بلكه او 
دشمن اين مجتمع به حساب مى آيد.10) 

؟ - نظريه عدالت مطاق 

برخى ديكر از فلاسفه و متفكران دينى و اخلاقى معتقدند كه هدف از جزا - با قطع نظر از مصلحت اجتماعى - تنفيذ عدالت 


مطلق است. 


ص :عون 


-١‏ 0ه/. قرارداد اجتماعى» جان جاكك روسوء ترجمه غلام حسين زيركك زادهء» ص كلا. 


از جمله طرفداران اين عقيده «كانت» فيلسوف مشهور آلمانى و «جوزيف دومستر» است. «كانت» در دو كتاب معروف خود 
«نقد عقل نظرى» و «نقد عقل عملى» نظريه «قرارداد اجتماعى» را باطل دانسته و معتقد است كه «عدالت» و «اخلاق» موجب 
عقوبت مجرمند. حتى در صورتى كه فايده اى براى مجتمع در اجراى عقوبت نباشد اجراى عقوبت بر اساس عدوان و هتكك 


حرمت دايره اخلاق و عدالت امرى واجب و ضرورى به نظر مى رسد. 


«كانت» معتقد است با قطع نظر از منفعت و دفع ضررء جزا از ناحيه نفع اجتماعى نيستء بلكه جزا فى نفسه هدف است؛ زيرا 
تنفيذ عدالت مطلقه بوده و از قانون اخلاقى دفاع مى كند. 


- نظريه جلوكيرى و ايجاد وحشت 


برخى معتقدند كه جزا و عقوبت راهى براى جلوكيرى از جرم؛ و ايجاد وحشت در مجرم است تا دست از جرم بردارد» يا از 
نسبت جرم كاسته شود؛ زيرا در صورتى كه در بيش روى مجرم موانعى از ارتكاب جرم كذاشته شود, يا در او ايجاد وحشت 


به جهت جعل قانون مجازات شود مى تواند مجرم را از جرم و كناه و تعدّى به حقوق ديكران بازدارد. 
مؤيدين اين فكر ايمان دارند كه جزا عقوبت مجرم است كه اساساً منجرٌ به جل وكيرى از وقوع جرم از او و ديكران مى شود. 
- نظريه اصلاح و تربيت مجرم 


عالى ترين هدفى را كه دانشمندان حقوقدان جزايى» به خصوص صاحبان عقيده دفاع اجتماعىء از عقوبت و جزا ترسيم مى 
كنند» نظريه اصلاح مجرم است كه نتيجه آن بازكرداندن مجرم به جامعه به عنوان فردى صالح و شريف است. آنان مى 
كويند: از واجبات اوليه دولت» اصلاح مجرمين و تربيت آنان مى باشد. و معتقدند كه جزا از آن جهت كه ايجاد صدمات 
روحى دردناك در نفس مجرم مى كند لذا او مى فهمد كه اشتباه كرده است و لذا درصدد برمى آيد تا در آينده خودش را 


ص :7960 


ديدكاه اسلام 
ديدكاه اسلام 
از آن جهت كه ما معتقديم دين اسلام دين شمول كرا استء لذا نمى تواند فاقد نظام جزايى باشد؛ زيرا اداره مجتمع و حفظ 
نظام و استحكام يايه ها و اركان امن و عدالت مسائلى هستند كه همككى مرتبط به وجود مقرّرات جزايى و عقوباتى مى باشند 


كه بتواند دست افرادى كه نظام جامعه را بر هم مى زنند» كوتاه كند. بدون وجود جزا و عقوبت مجرم. نمى توان در مقابل 
ظلم و تعدّى و شرارت ايستاد. و از آنجا كه اسلام در طليعه همه اديان است لذا بايد قانون جزايى داشته باشد. 


بالا بردن شخصيت انسان يكى از اهداف حكومت اسلامى است كه در تحقق آن بايد نهايت كوشش شود. عقوبت مجرمان نيز 
كرجه سبب وارد شدن ضربه روحى بر آنان است و حرمت فرد را شكسته و هتكك مى كندء ولى نمى توان از مصالح كلى 
نسبت به تربيت افراد مجرم و جلوكيرى از تحقق جرم از ديكر افراد جشم يوشى كرد. شخصيت مجرم كرجه همانند افراد ديكر 
از حقوق خاصى برخوردار استء ولى اهتمام به آن حقوق باعث نمى شود كه از جرمى كه انجام داده صرف نظر كنيم. 
اسلام اهتمام فراوانى شده است. اسلام دو نوع عقوبت و جزا را براى مجرم مقرّر ساخته است تا به توسط آن دوء هم مجرم را 
اصلاح كرده و هم مجتمع را از تكرار جرم حفظ كند: 

١‏ - جزاى اخروى 

عدل الهى قرار كرفته و ازاو بازخواست خواهد شد. 


خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: [ يوْمَ تَجدٌ كل نفس ما عَمِلتُ مِنْ حير مخض را وَما عَمِلتْ مِنْ سُوءٍِ تَوَدٌ ل أن بَبنَها وَيَينَه 


مدا بعيدا وَيحَذّرْكمُ الله نَفْسَهُ وَاللهُ رَؤُوف 


ص :792 


بالْعبادِ)1(4١)‏ «روزى كه هر كس آنجه را از كار نيكك انجام دادهء حاضر مى بيند و آرزو مى كند ميان اوء و آنجه از اعمال بد 
انجام داده» فاصله زمانى زيادى باشد. خداوند شما را از [نافرمانى خودشء بر حذر مى دارد؛ و[ در عين حال خدا نسبت به همه 


بند كان مهريان اسنث) 

و نيز مى فرمايد: [ وَمَنْ يعْمَلٌ مِنْقالَ ذَرَّهِ شَرَاً يرَهُ 1(4) «و هر كس هم وزن ذره اى كار بد كرده آن را مى بيند.) 

" - جزاى دنيوى 

جراي دليوى بعتطل لطليت بيه نويه شود يروو قاس بيك 

الف) جزاى تكوينى مطابق قانون عليت و نظام اسباب و مسببات و ربط نتايج به مقدمات؛ زيرا عالم تكوين» عالم اسباب و 


مسببات است و هر عملى جه خوب و جه بد تكويناً داراى اثر در همين دنيا استء و هر مجتمعى هنكام انحراف بيدا كردنش 


بايد منتظر عاقبت و جزاى آن باشد» و اين سنت حتمى الهى است. 


قرآن كريم مى فرمايد: [ قَدْ حَلَْتْ مِنْ فلكم سَمَنٌ فَيِديرُوا فى الْأْرْض فَانْظروا كيفٌ كان عاقبهُ الْمَك ذّبِينَ “(5) «بيش از شماء 
سنت هايى وجود داشت؛ [و هر قوم؛ طبق اعمال و صفات خود» سرنوشت هايى داشتند كه شما نيز» همانند آن را داريد.] يس 
در روى زمين» كردش كنيد و ببينيد كه سرانجام تكذيب كنند كان [آيات خدا] حكونه بود؟!) 

و نيز مى فرمايد: [ وَمَنْ أَعْرَض عَنْ ذكرى فَإِنَ لَه مَعِيسَّهَ ضَئْكاً]؛(9) «و هر كس از ياد من روى كردان شود زندكى [سخت و 


تكن خراهد داشت 
اين ها همككّى آثار تكوينى تناه و دورى از خداوند متعال است. 


ب) نظام جزايى و قوانين قراردادى براى عقوبت مجرم كه فقهاى اسلامى آن ها را از كتاب و سنت استخراج كرده اند و وظيفه 


ص :/91؟ 


# سوره آل عمران» ايه‎ 6 -١ 
/ /ا0/. سوره زلزال» أيه‎ -7 
. ١ سوره آل عمران» ايه‎ ./6/ 3 


ع 04 . سوره طه ايه تفده 


اجرا كذاشته و بياده نمايند؛ از قبيل عقوبت قصاص در قتل عمد بريدن دست سارقء و تازيانه زدن و... 


مبناى اين نوع جزا - كه مورد بحث ما است - همان مبنايى است كه شريعت اسلامى بر آن بنا نهاده شده است. هدف بعثت 
انبيا و ارسال شريعت» كسترش رحمت در ميان جامعه استء آنجا كه قرآن كريم مى فرمايد: [ وها اذش ناكم لا عي 


للعالَمِينَ زف «ما تورا جز براى رحمت جهانيان نفرستاديم.) 


عقوبت و جزاى مجرم را نيز مصداق رحمت به او و جامعه دانست. 


رحمت جيزى است كه مقتضى جلب منافع بر جامعه و دفع مفاسد و ضرر از آن است و مى تواند حيات مجتمع را در راه دوام 


و استمرار قرار دهد. واين به طور وضوح در احكام جزايى اسلام مشاهده مى شود. 
آرى» معيار مصلحت را نيز خود شريعت مشخص مى كند. 
اصول حاكم بر جزاى اسلامى 


از آنجا كه مبناى احكام جزايى اسلام كسترش رحمت در بين مردم و تأمين مصالح و دفع مفاسد از آنان استء لذا ايجاب مى 
كند كه اصولى بر اين احكام جزايى با اين مبنا حاكم باشد» اصولى كه مراعات آن ها در عقوبت هاى اسلامى به جهت تحقيق 


هدف اساسى از آن ها لازم است. اهم اين اصول عبارت است از: 


١‏ - تناسب بين جرم و عقوبت» واين اصل در حقيقت از نتايج عدالت خداوندى است. علاوه بر اين» عقوبت بر اساس 


ضرورت تشريع شده و بر خلاف اصل است و لذا عمل به عقوبات واجب است كه در حدّى باشد كه ضرورت اقتضا مى كند. 


ص :59/8 


5 ع سوره انبياء» أيه /ا.‎ -١ 


؟ - از آنجا كه جزا و عقوبت به جهت تأمين مصالح مجتمع استء لذا واجب است كه عقوبت به جهت تأديب مجرم و عبرت 
ديكران از ارتكاب جرم باشد. 


* -از آنجا كه هدف جزا تأمين مصالح مجتمع استء لذا جزا و عقوبت به تبع مصالح اجتماعى شدّت و ضعف بيدا مى كنند. 


؟ - تأديب مجرمان كرجه از اهداف جزايى اسلام است ولى اين تأديب به جهت انتقام از او نيست بلكه به جهت اصلاح او و 


شخصيت مجرم در جزاى اسلامى 


با التفات و تأمل در اصول اساسى كه حاكم بر عقوبات و مبانى آن ها است مى توان به اين نتيجه رسيد كه اسلام كرجه در 
قوانين جزايى خود اهتمام به مصالح اجتماعى دارد» ولى هركز از مصالح فرد مجرم و اهتمام به شخصيت او غفلت نورزيده 
استء به رغم اين كه در اولين وهله» جمع بين اين دو مصلحت محال به نظر مى رسد؛ زيرا حمايت مجتمع موجب الغاى اعتبار 
مجرم و فراموش كردن شخصيت او استء همان كونه كه اهتمام به مصلحت فرد موجب كوتاهى از حمايت و اهتمام به مصالح 
اجتماع مى باشد. ولى جمع بين اين دو مصلحت در قوانين اجتماعى لحاظ شده است همان كونه كه از اصولى كه حاكم بر 


البته اين را بايد دانست كه اين بدان معنا نيست كه اهتمام به مصالح فرد و اجتماع در تمام جرايم و عقوبت ها لحاظ شده است 
بلكه برخى از جرايم است كه تنها اهتمام به مصالح مجتمع را مى طلبد و هر كونه اعتبارى را از شخصيت مجرم لغو مى كند. 
ولى با تأمل در عقوباتى كه در شرع مقرّر شده به دست مى آيد كه حمايت اجتماع و مجتمع اسلامى به جهت يشتيبانى از افراد 
مقدم است و لذا در حال وجود تزاحم» مصلحت مجتمع از مصلحت مجرم اولى و برتر است. بدين جهت هر كاه عقوبت مجرم 
نتواند هدف را تأمين كند حاكم اسلامى مى تواند او را تا به ابد در زندان نككاه داشته يا به قتل 


ف تقؤم 


برساند؛ يعنى آزادى فرد را فداى آزادى مجتمع نمايد. بر اين اساس مى توان كفت: در جرائمى كه نظام اجتماعى را ههدف 
كرفته» شريعت اسلامى التفاتى به شخصيت مجرم ندارد» ولى در مواردى كه تا به اين حد نيست و نيز جرايمى كه جنبه 


شخصى دارد نه اجتماعى» مصلحت شخص مجرم نيز رعايت شده است. 


جامعيت قوانين جزايى اسلام 

از مجموعه اين بحث ها استفاده مى شود كه ديدكاه اسلام در جزا و عقوبات و قوانين جزايى» جامع تمام نظريات علماى 
حقوق و جامعه شناسان است كه از ابتداى قرن هجدهم طرح شده است. 

عقوبات در شريعت اسلامى به جهت مصالح عمومى و اصلاح فرد و جلوكيرى مردم از ارتكاب جرايم استء ولى در اجراى 
قوانين جزايى از مقدار ضرورت كه اهدافش را تأمين كند تجاوز نمى نمايد» واين مقتضاى عدالت است. و لذا مشاهده مى 
دستكيرى او است و در صورتى كه بعد از دستكيرى توبه كند امرش به دست امام است. و نيز در مورد شبهات» حدود جارى 


نمى كردد؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «ادرأوا الحدود بالشّبهات)؛(1) «حدود را به شبهات دفع نماييد.» 
ص:١٠*5‏ 


١ آاثيلار. وسائل الشيعه» باب عل از ابواب مقدمات حدود حديث‎ ١ 


اسلام و اقتصاد 

اسلام و اقتصاد 

در عصر كنونى كه مفاهيم اقتصادى بيش از مفاهيم علمى در مجامع علمى و سياسى مطرح مى باشد» كروهى سعى دارند كه 
اقتصاد اسلامى را به يكى از دو مكتب «كابيتاليسم» يا «سوسياليسم» تطبيق نمايند. اين كروه شهامت آن را ندارند كه حقايق را 
آن كونه كه هستء بدون كرايش ها و تمايلات بشناسندء لذا در برابر مكاتب بيكانه آن جنان خودباخته هستند كه يارى دفاع 
مكتب اقتصادى معروف جهان استء بايد كفت: هيج كدام. اقتصاد اسلامى جزئى از نظام كلى است كه براى خود ويزكى 
هاى خاصى دارد كه با آن در هيج يكك از مكتب هاى ديككر نمى توان يافت. 


اينكك اين موضوع را دنبال خواهيم كرد. 
موضوع بحث 


در تعاليم اسلام يكك رشته علوم اقتصادى وجود دارد كه ما نام آن ها را «خطوط اقتصاد اسلامى» مى ناميم. اين اصول در كنار 
علم اقتصاد درصده تنظيم قوانين اقتصادى بر اساس حفظ شؤون اخلاقى و مصالح انسانى و عدالت اجتماعى است و مسئوليتى 
كه اسلام در مورد اقتصاد بر عهده كرفته همين است. يعنى زندكى اقتصادى را در اين برنامه تنظيم مى كند. 


6*0 ١:ص‎ 


علم اقتصاد در اصطلاح توده مردم همان علم معاش است. علمى كه به ما مى آموزد جككونه از منابع طبيعى با كار كمتر» توليد 
بيشتر داشته باشيمء توليدى كه نياز مااراادر زئد كى قراهم كند. 


اسلام با در نظر كرفتن سعادت انسانء كليه فعاليت هاى اقتصاددانان را كنترل كرده» مشروع يا نامشروع, نيكك و بدء ظالمانه و 
عادلا-نه بودن آن ها را روشن مى سازد. ازاين جهت بايد كفت كه در آيين اسلام علم اقتصاد به اين معنا مطرح نيست در 


حالى كه در اين آيين» مكتب اقتصادى كه حافظ شؤون انسانى و عدالت اجتماعى است وجود دارد. 


در اسلام علم اقتصاد به صورت اصطلاحات بيجيده وجود نداردء اما نظام مالى و سيستم اقتصادى ويزه اى وجود دارد واين 
تفاوت با توججه به خطوط اقتصادى اسلام درباره معاملات حلال و حرام كاملا روشن مى كردد. 


اقتصادى و بيان امتيازات اسلام در اين زمينه است. 
توجه اسلام به اقتصاد 
توجه اسلام به اقتصاد 


با بررسى آيات و روايات بى مى بريم كه اسلام نسبت به اقتصاد عنايت خاصّى قائل است. اينكك اين مطلب را در ضمن جند 


عنوان مورد بررسى قرار خواهيم داد. 
١‏ -مالء وديعه المى 
برخى از آيات قرآن. مال را يكك وديعه الهى معرفى مى كند كه از جانب خداوند در اختيار بشر قرار كرفته است. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ ... وَأَنْفِقُوا مِمَا جَعَلَكَمْ مُه تَخْلَفِينَ فيه 1(4) «... و از آنجه خداوند شما را نماينده خويش در آن 
ساخته انفاق كنيد.» 


ص:5*07 


./ ا سوره حديد» ابه‎ -١ 


و تيار آبه اى ديكر مى قرمايك: [ ... وآتومع من مال الله الذئ آتاكع عثكةه.و اال كه خداوقد به شما يخفيده در 


اختيار آنان [برد كان قرار دهيد.») 


در آيه نخست,ء مال وديعه خدا و در آيه دوم» خداوند مالك مال معرفى شده است. و به خاطر جنين موقعيتى كه مال و ثروت 
دارد قرآن از آن به لفظ «خير؛ تعبير كرده است و مى فرمايد: [ كيب عَلَيِكُمْ إذا حص رَ أع كم الْمَوْتُ إِنْ ترك يرا الْوَصدَيةُ 
للوالِدين وَالْأَقرَِينَ 1(4) «بر شما تكليف است كه هر كاه مركك يكى از شما فرا رسيد اكر خيرى [مالى ]از خود به جاى كذارده 


باشيد درباره آن به والدين و نزديكان سفارش كنيد.) 


معرفى شده اسث. 
از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «نعم العون على تقوى الله الغنى)4() «بى نيازى وسيله خوبى براى تقوا است.» 
از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «نعم العون الدنيا على الآخره)؛(5) «دنيا كمكك خوبى براى آخرت است.) 


و نيز نقل شده كه فرمود: «غنى يحجزكك عن الظلم خير من فقر يحملك على الاثم)؛(2) «بى نيازى كه تو را از ستم بازدارد بهتر 
از فقرى است كه تو را بر ككناه وادار سازد.») 


؟ - دعوت به كار 


دو اااي كارو كرشسن دعوت اكندي شد انث امام سدع عليه انلام نقل اسع كد فرموه الذي كالب من فقيل الله 
مايكفٌ به عياله اعظم اجراً من المجاهد فى سبيل اللّه؛(2) «كسى كه براى تأمين وتد كن خاثوادم خو يقن ثلاقن هي كنك ال 


مجاهد در راه خدا ارزشمندتر اسثة.) 
ص :507 
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- هع/. وسائل الشيعه» ج ١7‏ ص 18 باب ع ح .١‏ 
*-ع8/. همان ح ؟. 

ه- لاء/. همان» ح 7. 

ع-28/. همان» ص "5 باب 77 ح 7. 


شايد علت آن اين باشد كه هيج جهاد نظامى بدون يشتوانه اقتصادى كامل نيست و كاركر با عمل خود آن يشتوانه را تأمين 


تقدير و سياس از كاركرء خود مايه اصالت بخشيدن به كار و كوشش است. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله هنكام مراجعه از 
جنكك تبوكك با سعد انصارى روبه رو شد كه به استقبال وى آمده بود, او با دست خشن و بينه بسته خود با ييامبرصلى الله عليه 
وآله مصافحه كرد. حضرت فرمود: جرا دستت جنين شده است؟ وى در ياسخ عرض كرد: با بيل و طناب كار مى كنم و هزينه 
همسر و فرزندم را فراهم مى سازم. در اين موقع بيامبرصلى الله عليه وآله دست او را بوسيد و فرمود: اين دستى است كه آتش 
به آن اصابت نمى كند.010) 


ع - امامان» ييشكامان كار و كو شش 


تقديرها و تشويق هاى ييامبر و امامان معصوم عليهم السلام در حدٌ توصيه و سفارش نبودء بلكه خود نيز عملا در اين مورد 


امام كاظم عليه السلام در زمين خود مشغول كار بود كه از شدّت كار ويا كرمى هوا حضرت عرق مى ريختند. يكى از 
دوستان امام عرض كرد: جرا اين كار را به ديكرى واككذار نمى كنى؟ حضرت فرمود: «انّ رسول الله و اميرالمؤمنين و آبائى 
كلهم كانوا قدعملوا بايديهم و هو من عمل النبيين و المرسلين و الأوصياء و الصالحين)؛(1) «همانا ييامبر و امير مؤمنان و همه 


ييشوايان با دست خويش كار مى كردند واين كار ييامبران و رسولان واوصيا و صالحان الهى مى باشد.» 


- مبارزه با تنبلى 


اسلام» خواهان دخخالت تمام افراد در مسئوليت و وظايفى است كه نظام عادلانه اسلام آن را معين كرده است تا از اين طريق 
تمام افراد در توليد به طور مستقيم يا غيرمستقيم دخالت داشته باشند. از اين جهت» اسلام به شديدترين وجه با تنبلى و بيكارى 
مبارزه كرده است. 


5١ ص:8‎ 


1 9شسلا. اسد الغابه» ج 3 ص‎ -١ 


؟- ٠/الا.‏ وسائل الشيعه» ج 17 ص 77. 


از امام موسى بن جعفرعليه السلام نقل است كه فرمود: «انّ الله ليبغض العبد النّوام» و انّ الله ليبغض العبد الفارغ)1(4) «همانا 
خداوند بندذه يرخواب و بيكار را دشمن مى دارد.») 


ون ساموضان الشغله و لتقن ده كه فرمومة «ملعوة ف الى كله على العام )1034كآن كين كيان كد كن كوه رابر 


دوش ديكران بيندازد از رحمت خدا به دور است.» 
ع - عنايت به توليد 


بيشوايان اسلام مى كوشيدند تا از دست رنج خود استفاده كرده و زندكى نمايند» با اين كه زندكى از بيت المال براى آنان 
جايز بود. از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «من در برخى از اراضى مزروعى خود كار مى كنم و عرق مى ريزم با 
اين كه كسانى هستند كه براى من كار كنند. اين كار را مى كنم تا عمللا بككُويم: خدايا من به دنبال روزى حلال هستم».0) 


هنكامى كه امام صادق عليه السلام بيل به دست كرفته بود و عرق مى ريخت از او در اين باره سؤال شد؟ حضرت فرمود: «أنَى 
ا ان سأذق الرجل ب القنسى فى طلب المعيشه 1814 سق دوست دارم كه مرد در طلب روزى زير آفتاب سوزان اذيت 


شود.) 
/ا - عنايت اسلام به صنايع 


امام على عليه السلام در فرمان خود به مالكك اشتر درباره صنعت كران مى فرمايد:«فانّهم مواد المنافع واسباب 


المرافق/204)«همانا آنان ريشه هاى سود و وسيله استراحت مردم مى باشند.» 
ديدكاه اسلام درباره مالكيت 


عنوان «مالكيت» از مفاهيم اعتبارى و اجتماعى است كه عقلاى جهان به جهت يكك رشته اغراض» آن را يديد آورده و اعتبار 
كرده اند» و حقيقت آن متوقف بر مالكك و مملوكك «ملكك» و رابطه انسان با ملكك است كه حاكى از يكك نوع اختصاص مى 


5١06: ص‎ 


-١‏ الال. وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص **"او/". 
؟- الالا. همان. 

*- #/الا. همانء ص 77 باب 4 ح 8. 

ع- علالا. همان» ح 7. 

ه- ثلالا. نهج البلاغه نامه هاء شماره 07. 


كيرد كه جامعه اى وجود داشته باشد تا شخص بتواند مالكيت خود را اعمال كند و از آنء نتايج مطلوب را استفاده كند. 


در نظام كمونيستى «مالكيت شخصى و خصوصى به كلى ملغى شده و مالكيت اشتراكى و عمومى جايكزين آن شده است 
مكر در صورتى كه مصلحت بر خلا.ف آن باشد. و در نظام سرمايه دارى» اصل و اساس مالكيت» فردى است. فرد مى تواند 
آزادانه همه نوع كوشش اقتصادى انجام دهد و همه نوع مالكيت بيدا كند» و اككر در مواردى به مالكيت عمومى مانند مالكيت 
دولت كرايش بيدا مى كند به خاطر يكك رشته مصالحى است كه او را بر يذيرش اين نوع مالكيت وادار كرده است. 


ولى اسلام به اصالت تنها فرد يا تنها اجتماع معتقد نيست تا يككى از دو نوع را به رسميت شناخته و ديكرى را فرع آن قرار دهد. 


بلكه اسلام به اصالت هر دو و يا به تعبير صحيح تر به اصالت آميخته از فرد و جامعه معتقد است. 
اقسام مالكيت 

اقسام مالكيت 

مالكيت را مى توان بر جند نوع تقسيم كرد: 

١‏ - مالكيت تكوينى 


هر كاه تحصيل يكك نوع ميوه از جنككل و ايا شكار يكك ماهى از دريا مايه اعتبار مالكيت شود قطعاً آفريننده آن ميوه و ماهى از 
همه اولى است كه مالكك آن ها باشد و براى هر نوع تصرّف شايسته تر و صالح تر كردد. جنين مالكيت را مالكيت تكوينى و 
مالكيت مطلقه مى نامند» در برابر مالكيت ديكران كه محدود و نسبى است. 


در قرآن كريم مالكيت تكوينى و مطلقه را تنها براى خداوند قرار داده و مى فرمايد: [ لله ما فى الكنماوات وما فى الأذضن 


)١(“‏ «براى خداست آنجه در آسمان ها و زمين است.» 
ص :5602 


-١‏ خالا سوره نجم» ايه ضر 


تاه فرمايد: [ ؤللو, تلك التقساواتك والأوفن واللة على كزعقىء قور تاراق خدابيت نالكيت اسان عاو زميق و 


خدا بر همه جيز تواناست.») 

قرس فرفامدة [ للد ملك القتماراك و الأكقى يخال ا يشا اوري عسساست مالكيه اسيناة ها وازميب اننا ىا 
بخواهد مى آفريند.) 

كمال دهى و كمال كبري شواهد بوذ و هر كز از او تلقن غير خكيمانه سر ندى زلد: 

- مالكيت دولتى 

در اقتصاد اسلامى انكيزه هاى شخصى بر كار و كوشش در افراد تا حدود زيادى حفظ شده است و هركز بسان مكتب هاى 
طرف ديكر آثار نامطلوب مالكيت شخصى موجود در نظام هاى سرمايه دارى را از بين برده و آن مالكيت شخصى را به 


دولت اسلامى واكذار كرده تا بر طبق مصالح عمومى نسبت به آن ها عمل كند. 


اسلام با طرح اين مسأله به عنوان «انفال» راه حل عادلانه و قاطعى براى حل بحران ها و كشمكش ها و برطرف كردن اختلاف 


عميق طبقاتى اراثه كرده اس 
" - مالكيت عمومى 


زمين هايى كه از طريق جهاد اسلامى در قلمرو اسلام درا مده اند» ملكك جامعه اسلامى است و كسى حق ندارد آن ها را خريد 


مؤسسات بسيارد تا از آن بهره بردارى كنند و بخشى از درا مد آن مربوط به كسانى 
ص :/5017 
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خواهد بود كه به عمران و آبادى زمين ها يرداخته اند و قسمت ديكر مربوط به خزانه دولت اسلامى است كه در راه مصالح 


امت صرف مى كند. اين بخش از در امد در اصطلاح «خراج) ناميده مى شود. 
© - مالكيت خصوصى و شخصى 


دايره مالكيت خصوصى و شخصى محدود به آن قسم از اموال منقول و غير منقول است كه فرد تحت ضوابطى به دست مى 
آورد. اسلام اين كونه مالكيت را به عنوان احترام به حقوق فرد و به جهت حفظ انككيزه هاى كار و كوشش به رسميت شناخته 
تا هر كسى به اندازه توانايى و كارآيى خود كار كرده و بازده كار خود را مالكك كردد. 


ييامدهاى اقتصاد سرمايه دارى 
زيربنا در اقتصاد سرمايه دارى سه جيز است: 
١‏ -اصالت فرد؛ 


مقصود از اقتصاد سرمايه دارى آن است كه اقتصاد به شكل صنعتى و از طريق تكنولوزى وارد ميدان كار كردد و نظامى بر 
اساس كاركر و كارفرما به وجود آيد. در اين مكتب اصالت فرد و حفظ منافع و مصالح آن اصل مهم است. 


؟ - حفظ آزادى ها؛ 


در اين مكتبء آزادى هاى فردى به صورت نامحدود حفظ مى شود؛ اعم از آزادى در مالكيت فردى بدون قيد و شرط و 


آزادى انسان در بهره بردارى از سرمايه به هر شكل و كيفيت و آزادى انسان در صرف درآ مد خود در هر راه و به هر اندازه. 


* - شناخت سرمايه به عنوان عامل نخست براى تعيين ارزش در نظام سرمايه دارى و سرمايه به عنوان عامل درجه يكك براى 


تعيين ارزش ها معرفى مى كردد. 
ابق يونا از جهاق ابل منافشه ابيك: 
وناب دارض الى عار امه ابرط هيدان اده و ملاع ابة كعات 


ص :5:08 


آزاد آفريده شده و بايد آزاد بماند و آزاد توليد كند» آزاد بهره كشى كند و آزاد مصرف نمايد و هر نوع موانعى را از سر راه 
خود بردارد» ولى تجربه نشان داده كه رقابت كران زير جتر اقتصاد آزاد جه جناياتى را انجام مى دهند كه روح آزادى از آن 


بيزار است: 


الف) در نظام سرمايه دارى» ميزان سرمايه بيوسته در حال تصاعد بوده وهر روز فاصله سرمايه داران از كار كران و كشاورزان 


بيشتر شده و بيوسته وضع به نفع يكك طبقه مرفه و به زيان يكك طبقه رنجبر تغيير مى كند. 


ب) كاييتاليسم هر جند مدّعى تجارت آزاد است ولى هركز مرز خود را حفظ نكرده و ازاين راه براى ديككران محروميت هاى 
شديدى به وجود مى آورد. سرمايه دارى از طريق دسته بندى و اتحاديه هاى نامرئى» ييوسته قيمت كالاها را در سطح بالا و 
دستمزدها را در سطح يايينى نككّه مى دارد؛ و از اين جهتء وضع ييوسته به نفع سرمايه داران و به زيان ملت هاى فقير و يا 


مصرف كننده تمام مى شود. 


ج) در نظام سرمايه دارى» وجود توليد انحصارىء نمايندكى فروش انحصارى و بازارهاى انحصارىء خود. كواه روشن بر يكك 


دسته بندى به ضرر مصرف كننده و خريدار است. 


د) نظام سرمايه دارى بر اثر در دست كرفتن رسانه هاى كروهىء اشتهاى كاذب را در ميان مردم ايجاد كرده و اجناس خود را 


به هر قيمتى مى خواهد در بازار به فروش مى رساند. 


ه) نظام سرمايه دارى بر اثر قدرت مالى و در سايه اتحاديه جهانى» قيمت مواد اوليه را كه از ملت هاى ضعيف مى خرد بيوسته 
در دست دارد و به جاى اين كه فروشنده قيمت اجناس را معين كند نرخ كذارى از ناحيه مشترى انجام مى كيرد. از اين جهت 


بيوسته قيمت مواد خام در بازارهاى جهانى يايين و قيمت اجناس توليد شده در سطح بالا مى باشد. 


قن انى اراق جه ها :عاط و اسان نيد كل 'ادندة كرفته شده و به خاطر عاطفه اى به نام آزادى» ديكر عواطف 


انماتي كه همكن ويه السائ كارتك مر كوت 


ص:5:094 


مى شوند... در نظام سرمايه دارى هر فردى مى تواند از هر راهى كه بخواهد درا مدى به دست آورد. در اتتخاب هر نوع 
كه به خاطر يكك خصيصه انسانى به نام آزادى» هزاران نفوس را از طريق آزادى در احتكار و انحصار فروش اسلحه به كام 
مركك فرستاد؟! 


ز) دراين نظامء تمام انسان ها به صورت يكك انسان تكك بُعدى تربيت مى شوند و تمام جنبه هاى معنوى از بين مى رود؛ زيرا 
به انسان تفهيم مى شود كه بايد به هر نحوى كه شده كار كرد و به هر وسيله اى كه ممكن است بايد سود برد. به همين جهت 
است كه رباخوارى, استثمار افراد ضعيفء استثمار ملت ها و غارت كردن ذخاير ارضى كشورها از شيوه هاى رايج اين نظام 


است. 


ح) فساد اخلاق و بى بندوبارى يكى ديكر از ييامدهاى اين نظام است؛ زيرا يرورش عفت و تقواء به كف نفس و رياضت نياز 
دارد كه در اين نظام اقتصادى كوجكك ترين مانعى براى اعمال شهوت و خواسته هاى درونى وجود ندارد. و لذا امروزه 


بيامد نظام اقتصادى سوسياليستى 


نظام اقتصادى سوسباليستى نيز داراى نقاط ضعف و كاستى استء البته انتقاد از نظام اقتصادى سوسياليستى به اين معنا نيبست 
انكيزه هاى شخصى در شكوفايى اقتصاد نقش مؤثر دارد» ولى به طور مسلم بايد جنين انككيزه اى تحت يكك رشته قوانين تعديل 
كردد. 


در اينجا به برخى از نقاط ضعف اين نظام اشاره مى كنيم: 


5٠١:ص‎ 


١‏ -از آنجا كه اين نظام انكيزه هاى شخصى كار را از بين مى برد طبعاً حكومت فشار يكك اقليت بر اكثريت زمام كار را به 


دست مى كيرد و در نتيجه اقتصاد از جريان و شكوفايى باز مى ماند. 


" - در نظام سوسباليستى نيز همانند نظام سرمايه دارى» طبقه غنى و فقير وجود دارد. ثروتمند عالى كه سران و اعضاى حزب 


- محور مالكيتى كه سوسياليسم مى خواهد بدان برسد يكك نوع نبرد با خميره انسانى است؛ زيرا انسان خود را نسبت به 
دست رنج خود سزاوارتر مى داند» حتى در حيوانات نيز اين روحيه حكمفرماست. نتيجه جنين مبارزه اى با فطرت جز كسترش 
سستى و تنبلى» و يأس و نااميدى در مردمء و كم كارى جيز ديكرى نيست. به همين جهت است كه ممالكك سوسياليستى تا 
كنون نتوانسته اند اقتصاد شكوفايى داشته باشند. 


؟ - دراين نظام» در سران سوسياليست هر سه بعد قدرت اقتصادى» سياسى و نظامى در يكك جا متمركز مى شود و اين خود 
يكك نوع ديكتاتورى و خود كامكى استء كه منجر به بروز سياست خشن استالينيست ها مى شود. 


محدوديت هاى اقتصادى در اسلام 


اكر در نظام سرمايه دارى. براى افراد همه كونه آزادى در جهت بيشبرد اقتصاد وجود دارد» ولى اسلام در فعاليت هاى 
اقتصادى فرد به يكك رشته محدوديت هاى اخلاقى و اجتماعى قائل شده است كه از آزادى عمل انسان هنكام تعارض با 


سعادت فرد و اجتماع مى كاهد. اينكك به نمونه هايى از اين محدوديت ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - در اسلام» ارزش اقتصادى هر انسان به دانش او بستككى دارد و تنها كميت كار نمى تواند ملاكك ارزش كردد. بلكه 


كيفيت كار و اعمال سليقه و ذوق و قريحه در شكل كار نيز مى تواند يايه ارزش معرّفى كردد. 
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از اميرمؤمنان عليه السلام نقل است كه فرمود: «قيمه كل امرء مايحسنه)؛(1) «ارزش كار هر فرد به آنجه كه خوب مى داند 


بسكن دارد.») 


- در اسلام هر نوع كارى موجب علقه ملكيت ويا سبب تعلق حق نمى كردد؛ بلكه تنها كار مفيد است كه جنين كاربردى 
دارد و مقصود از آن كارى است كه به امر توليد كمكك كند ويا توزيع را به نحوى كه به سود مصرف كننده تمام شود بر 


عهده بكيرد. 


بنابراين» كردآورى هيزم از صحرا و حمل سنكك از بيابان» احيا و آباد كردن زمين از طريق زراعت و يا درختكارى و يا خانه 


كردد. 


- در اقتصاد اسلامى؛ احتكار يول و كنج كردن آن اكيداً ممنوع است؛ بلكه تأكيد شده كه يول بايد در راه صحيح به 
كردش درآيد و راكد و معطل نماند. حتّى اكر اندوخته انسان به حدّ كنج هم نرسد و به صورت يول راكد در خانه بماند در 


اين صورت اككر (درهم و دينار) به حدّ نصاب خاصى برسد بايد يكك جهلم آن را به عنوان زكات ببردازد. 


* - همجنين در اسلام از بهره كشى به وسيله يول از طريق رباخوارى نيز ممنوع اعلام شده و توصيه شده كه يول بايد در راه 


صحيحى به جريان افتد تا مايه برد كى افراد نكردد. 


قرآن رباخوارى را به شدت محكوم كرده و آن را يكك نوع محاربه با خدا و رسولش اعلام مى دارد و مى فرمايد: [ يا يها 
الَّذِينَ آمَنُوا انَهُوا الله وَدَرُوا ما بَقَى مِنَ الرّبا إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ. قَإنْ َم تَفْعَلُوا كََدَنُوا بحب من الله ووشوله::. 341 ذا كسائى كه 
ايمان آورده ايد! از خدا بترسيد واكر به راستى مؤمن هستيد بقيه رباها را نكيريد 5" غير اين صورت با خدا و بيامبر او اعلام 
جنك دهيك.) 


51١١:ص‎ 
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در اسلام؛ در مقابل ربا به جهت حل مسأله احتياج افراد به وام و يول براى كسب و كارء مسأله قرض را مطرح كرده و ثواب 
آن راز صدقه بالآثر دانسته است: تأسيس صتدوق هائى قرض الحسنه در كشورهائ اسلامى كه از سوى دولت اسلامى 'تأمين 
مى شود مى تواند كمكك شايانى به قشر مستضعف و كم درآمد جامعه داشته و افرادى را كه درصدد توليد مفيد هستند يارى 


دهد. 


د - اقتصاد اسلامى با يى ريزى اصولىء امكان تمركز ثروت در دست فرد يا كروه خاصى را به حدّاقل رسانيده است و اكر به 
عللى مشروعء ثروت در نقطه اى كرد آمد براى تعديل آن كام هاى مؤثرى برداشته است كه مى تواند از تم ركزهاى مضر 
جلوكيرى كند. اينكك به جهاتى كه مانع از تمركز ثروت مى كردد اشاره مى كنيم. 


الف ) انفاق؛ 
ماده «انفاق» ”7 بار در قرآن در سوره هاى كوناكون به صورت هاى مختلفى وارد شده است و اين حاكى از آن است كه 


قرآن كريم عنايت خاصى نسبت به اين موضوع دارد و از افراد ير درآمد خواسته است تا براى رفاه مردم يكك قسمت از اموال 
خود را انفاق كنند. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أيهًا الَذِينَ آمَنُوا أنَفقوا مِنْ طيباتٍ ما كس تَمْ “(1) «اى افراد باايمان! از جيزهاى ياكيزه اى كه 
كسب كرده ايد انفاق كنيد.») 


و نيز مى فرمايد: [ وَأَنْفِقَوا مِتّا رَرَفْنَاكُم مِنْ قبل أنْ يِأتَى أح دك الْمَوْت “(1) «و از آنجه كه روزى شما قرار داده ايم انفاق 


كتبدةييش او آن كدر كاسما راقرا ريد 


كاه شن عنألة اناق اذ تان ١‏ عد كد كدر سيد ةيه نك ها وكوي غاترا تزظايه الثالى كدو هن قرنايلة 31 


ككالوا :الك عق وفوا ونا الوذ عالاه مر كه فك و وي كقزاكيه رسي عكر ابن كد ]و انين كدووريت ذارنة اشاق 
كنيد.») 


ص :5117 
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در آيه ديكر نيز مى فرمايد: [ ليس الْمِرٌ أَنْ تُوَلُوا وُحُوهَكُمْ قل الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْرْبٍ وَلكَنَّ الِْرّ كنْ آمنَ الله وَالْيِوْم الآخر 
وَالْمَلايِْكَهٍ وَالْكتاب وَالنَبينَ وَآنَى الْمالَ عَلى عُتبهِ ذّوى الْقَوْبى وَالْتامى وَالْمَساكِينَ وَابْنَ السبيل وَالسَائلِينَ وَفَى الزقاب 401 
«نيكى آن نيست كه رو به جانب شرق وغرب كنيد نيكى آن است كه به خدا و روز ديكر و فرشتككان و كتاب ها و ييامبران 
الماك نيا وهو عازانى خوة را باعلال ا كدي 1ق ذاه تخ قافو اذ و سكدسقاف دو واه مائد كاه مدوراهاة ودر 


راه آزادى برد كان انفاق كند.») 


ويه درك ريوس فرمايند: '[ ا والذيق إذا ألما لَه يغررفوا ولع يفتووا وكا بق ذلتك كرام ) عقاو آخان كد اكر اثفاق 


كنند نه اسراف مى ورزند و نه امساكك مى كنند و راه وسط ميان اين دو را حفظ مى نمايند.») 


از مجموع آيات و رواياتى كه درباره انفاق وارد شده؛ ديدكاه اسلام درباره اموال و امكانات اضافى يكك مسلمان كه از راه 
حلال به دست آورده است روشن مى كردد كه بايد يس از تأمين زندكى معتدل و مناسب شأن خخود از اموال در راه رفاه خلق 
خدا انفاق كند. هر جند اين كونه از انفاق يس از اداى ماليات هاى واجب» مستحب مؤكد است مادامى كه ضرورت اجتماعى 
و دفاعى در كار نباشد. البته قرآن كريم ميانه روى در انفاق را سفارش كرده است. اسلام با دستورالعمل به انفاق» جامعه را از 
اسراف و تبذير كه زياده روى و ولخرجى در زندكى است بازداشته» همجنان كه از «كنز) و زر اندوزى كه آن نيز مايه انحراف 
از اقتصاد سالم استء نهى كرده است. خداوند متعال مى فرمايد: ( وَآتِ ذَا الْقُوبى حَقَهُ وَالْمشِكينَ َابِنّ الصبيل ولا ذّرْ تبذيراً 
* إِنَّ المع دويق كاثُوا إِخُوانَ الشَّياطِين وَكانّ الشَّيطانٌ لِرَيِهِ كفوراً)04*) «حقّ خويشانء بينوايان و در راه ماندكان را بيرداز و 


ولخرجى مكن؛ زيرا افراد ولخرج برادران شيطانند و شيطان در برابر خدا ناسياس بوده است.) 
ص 51١8:‏ 
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22 سوزه اران أ بان عاو يالا 


و درباره كنز و زراندوزى مى فرمايد: [ وَالذِينَ يكيزُونَ الذهَبَ وَالْفِضه وَلا ينْفقوتها فى سَبيل الله فبَشْوْهُمْ بعذاب أليم * يؤْمَ 
يخمى عَليها فى نار جَهَنْمَ فتكوى بها جباهُهُمْ وَجَنُوبْهُمْ وَظِهُورُهُمْ هذا ما كنَْتَمْ لأنفيكم فذوقوا ما كنم تَكيرُونَ “011 ... آن ها 
كه از زر و سيم كنجينه مى سازند و در راه خدا خرج نمى كنند رابه عذاب دردناك بشارت ده» روزى كه در آتش دوزخ 
تفتيده مى شوند و با آن ييشانى و يهلو و يشت آنان را داغ مى كنند [كفته مى شود] اين است آنجه اندوخته بوديد, اكنون 


اندوخته هاى خود را بحشيد.») 
ب) زكات؛؟ 
راه دوم براى تعديل ثروت و سرانجام رفع نيازمندى هاى اجتماعى» زكات است كه وجوب آن از ضروريات اسلام مى باشد. 


جيزهايى كه يرداخت زكات آن ها واجب است عبارتند از: طلاء نقره» كندم» جو. خرماء كشمشء» كوسفند» كاو و شتر» و 
زكات اين ها در صورتى واجب است كه به حدّ نصاب برسد. و حدٌ نصابى كه براى آن ها تعيين شده است نمايانكر مفهوم 


«غنى) و«يردرآمد بودن)» در اقتصاد اسلامى است. 


ازامام صادق عليه السلام نقل است كه فرمود: «انّما وُضعت الزكاه اختباراً للأغنياء و معونه للفقراء» و لو انّ الناس ادّوا زكاه 
اموالهم ما بقى مسلم فقير محتاجاً و لاستغنى بما فرض اللّه له. و انّ الناس ماافتقروا و لااحتاجوا و لاعروا الآ بذنوب الأغنياء»؛(1) 
«زكات براى آزمودن سكن و اك اققر انا مسظممة | ف واس شد. هر كاه اين روه زكات خود را بدهند» مسلمان 
نيازمندى در جامعه يافت نمى شود هر نوع فقر و نيازى» كرسنكى و برهنكى در جامعه بيدا شود تنها به جهت سربيجى 
مش كنا ف ادن شوق لين قرا اسفن 


7 غنايمى كه مسلمانان در نبرد از دشمنان به دست مى آورندء يا در مدى كه يس 
ص:6 51١‏ 
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از كسر هزينه سالانه نصيب انسان مى شودء يا كنجى كه به دست مى آيدء يا جواهرى كه در سايه غوّاصى به دست مى آيدء يا 
مال حلا-لى كه با حرام مخلوط مى شود و مقدار حرام و صاحب آن معلوم نباشدء و يا دارايى كسانى كه مرده اند و وارثى 
ندارند و منابع ديكرى كه در فقه اسلامى به طور مبسوط نوشته شده. بايد تخميس شده و اين /٠‏ يرداخت شود ودر مصارف 


زير به كار كرفته شود: 

- تأمين كمبود زندكى افرادى كه طبق قوانين اسلام نمى توانند از زكات استفاده كنند؛ مانند خاندان ييامبر و نسل او. 
- تأسيس مراكز عمومى فرهنكّى و تبليغ اسلامى كه بقاى مكتب و اشاعه آن بستكى به جنين مراكزى دارد. 

- تأمين زندكى بى درآمدها ويا كم درآمدها كه انفاق هاى قبلى نتوانسته است زندكى آنان را تأمين نمايد. 


5١2: ص‎ 


اسلام و تقليد 
اسلام و تقليد 


يكى از مسائلى كه اين روزها مورد هجوم و تمسخر قرار كرفته» مسأله تقليد و ييروى جاهل از عالم است. مسأله اى كه نه تنها 
قرآن و روايات بر آن تصريح دارد بلكه مقتضاى عقل و فطرت است. 


انسان در همه كزينش هاى خود و براى رسيدن به مقصودء بايد از آكاهى لازم برخوردار باشد و با كسب علم و معرفت و 
تحقيق و بررسىء راه و رسم زندكى فردىء اجتماعى» دنيوى و اخروى خويش را مشخص سازد؛ و جون استعدادهاء توانايى ها 
و آكاهى هاى او محدود است ناجار است از نظريات ديكران ييروى كند. بنابراين» براى تكامل فرد و جامعه و سامان كرفتن 


در يرتو تقليد و بيروى از متخصّ صان و عالمان در هر فن و علمى؛ در جامعه انسانى و اسلامى قانون و حق حاكم مى كردد و 
بى نظمى و هرج و مرج طلبى از جامعه رخت برمى بندد وهر كس در فن و تخصصى كه به او مربوط نيست دخالت و اظهار 


ولى در عين حال از برخى از افراد ناآ كاه يا مغرض شنيده شده كه اين مسأله را زير سؤال برده ودر سخترانى هاى خود آن را 


به استهزا كشانده اند. لذا جا دارد تا حدودى اين مسأله را مورد بررسى قرار دهيم. 


ص :5117 


تزكيه و تربيت 


اين دو كلمه كرجه از حيث مفهوم به هم نزديكك هستندء ولى «تزكيه) از بار معنايى بيشترى برخوردار است. «تربيت» عبارت 
دهد. ولى كاهى مربّى به جز فراهم ساختن زمينه هاى خارجى براى رشد تربيت يذير» خودش نيز در تربيت او و عوامل بيرامون 


آن تصرّفاتى انجام مى دهد كه به مجموع اين فعاليت ها و تصرّفات «تزكيه) مى كويند. 


«تربيت و تزكيها كاهى درباره موجودات بى شعورى جون حيوانات اعمال مى كردد كه آن ها در مقام قبول تربيت و تزكيه؛ يا 
فاقد انتخاب و اختيار هستند و يا قدرت انتخاب آن ها اندكك استء و در حدّى نيست كه تربيت يذير موجودى مختار محسوب 
كردد. اما كاهى تربيت و تزكيه درباره انسان اعمال مى كردد كه برخوردار از شعورء آكاهى و قدرت اختيار و انتخاب است و 
بدون اعمال اختيار از سوى اوء تزكيه و تربيت صورت نمى يذيرد. در اينجاست كه به جز فراهم آوردن اسباب طبيعى و 
فيزيكىء مربّى بايد از ظرفيت ها و قابليت هاى ويزه اى برخوردار باشد تا بتواند شرايط و زمينه اى را فراهم سازد تا انسان 


تربيت يذير به تدريج و به اراده خود به سوى خير و تكامل و تعالى هدايت شود. 


البته با توجه به اين كه انسان آكاه و باشعور است,ء مربّى انسان بايد از عنصر تعليم هم بهره كيرد و در كنار تربيت و تزكيه. 


مطالبى را به انسان تربيت يذير تعليم دهد تا شناخت او را كسترش بخشد. 
نقش الكو در تربيت انسان ها 


يكى از امتيازات اديان اين است كه اكر هدفى عالى را براى انسان مشخص كرهده و راه رسيدن به آن را ترسيم مى كنندء الكو 


و نمونه اى را نيز براى آن مشخص 


ص:51/8 


من الماقد تاجااوو نظر كرشن سيره عملن اوناو ادا و ببووض أن ان اسان .ها نهتر يكوائتك باسدرزمئول مقصوة برشهدة ؤيرا طبق 
كردوزاة تعاساة ورواة كاوافه ا الكرق كلذ مر من توا اتناك سارا بد سن بو تيفك وعدت اماي كرف 


خداوند متعال يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله را الكوى خوبى براى مسلمين معرفى كرده؛ مى فرمايد: ! لَقَدُ كان لَكم فى 


وَشُول الله أسؤة خسنة ]9[ تقطعا براى كما دو [افقدا به ارسول خجدا سرمشقن تبكوسكة: 


بايد دانست كه موقعيت ها و مواقفى بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله يديد آمد كه هركز در عصر يبامبر صلى الله عليه 
وآله يديد نيامده بود تا آن حضرت را در آن مواقف الكو قرار دهيم از آن جمله اتفاقى بود كه در عصر امام حسين عليه 
السلام يديد آمد كه حاكمى به اسم اسلام ولى بر ضِدّ اسلام به اسم يزيدء حاكم بر كشورهاى اسلام شودء در آن وقت تنها 
كسى كه بهترين الكو را تا روز قيامت به جامعه انسانى عرضه كرد امام حسين عليه السلام بود. اين الكو براى جامعه شيعه و 
بيروان اهل بيت عليهم السلام از جمله امام حسين عليه السلام استء كه اهل سنت جنين الككويى ندارند. 


بحث از امامت و خلافت بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اكر جه از جهتى تاريخى استء ولى همين تاريخ صدر اسلام 
است كه انسان ساز است. بحث از امامت بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله در حقيقت بحث از اين موضوع است كه امام بايد 
قابليت امامت داشته باشد و از جانب خداوند منصوب كردد. بحث از اين كه امام بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله جه كسى 
بوده» در حقيقت بحث از اين است كه جه كسى بايد تا روز قيامت براى جامعه اسلامىء بلكه جامعه بشريت الكو باشد؛ آيا 
مثل امام على عليه السلام الكو باشد كه جامع همه صفات كمال است» در شجاعت» ععدالت» سخاوت» عبادت» زهدء تقواء 
فروتنى» و ديكر صفات كه نظير نداشتء يا آن كه ابوبكر الكو باشد كه به قول عبدالكريم خطيب» نويسنده مصرى: هيج 
موقفى در هيج جنككى نداشته است؟ يا مثل عمر بن خطاب كه فرّار غير كرار در 
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جدكك يها زرده اسنقه اش اسلامى احتياج به الكوهايى جامع در بين بزركان صدر اسلام دارد» كه بتوانند محرّكك آنان تا روز 


قيامت باشند. و مردم با خواندن مواقف و فضايل و كمالاتشان در راه آنان قرار كرفته» به حق و حقيقت نزديكك شوند. 


مكر نه اين است كه ماهاتما كاندى به عنوان الكو و نمونه ضد استعمار در شبه قاره هند مطرح است؟ مككر نه اين است كه 
دهقان فداكار به عنوان الكوى فداكارى و از خود كذشتكى در كتاب هاى كودكان مطرح مى شودء تا از ابتدا كودكان با 
ترسيم موقعيت او در روح و روان و ذهنشان فداكار بار آيند. جرا امّت اسلامى در خواب است در حالى كه دشمنان اسلام و 
مسلمانان بر بلاد آنان غلبه و سيطره بيدا كرده و دين و منابع مادى آنان را به غارت مى برد؟ مككر خداوند متعال در قرآن كريم 
نمى فرمايد: ( وَلَنْ يكل الله للكافِرِينَ عَلَى المَؤْمِنِينَ سَبيلا)1(4) «و خداوند هركز بر مؤمنان» براى كافران راه [تسلطى قرار 


نداده است.» 


مككر اسلام نفرموده است: «الإسلام يلو و لا يعلى عليه/؛(1) «اسلام بر هر دينى برترى دارد و هيج دينى بر او علوٌ و برترى 


ندارد.») 


جرا مسلمانان بايد در خدمت به استعمار» حتّى بر ضدّ ديكر بلاد اسلامى سبقت كرفته و مسابقه دهند؟ جرا بايد يكك كشور 
اسلامى به خاطر خوش خدمتى به استعمار؛ به خاطر اشغال يكى از بلاد اسلامى به اشغالكر مدال افتخار عطا كند؟ جرا در 
خوابيم؟ جرا غافليم؟ جرا ملت افغانستان با ده ها سال انقلاب و شهادت صدها هزار بلكه ميليون ها شهيد. به بيروزى نرسيد؟ 
جرا ملت تاجيكستان با تقديم دويست هزار شهيد و دو ميليون آواره به يبروزى نرسيد؟ ولى ملّت ايران با تقديم كمترين شهيد 
در حدود شصت هزار ظرف يكك سال» حكومت طاغوتى 78٠٠‏ ساله را بر انداخت. اين به جهت داشتن الكوهايى همانند على 
عليه السلام و حسين عليه السلام بود. كدام كشورى مى توانست 
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هشت سال جنكك را كه از سوى استكبار و استعمار تحميل شده بود. از همان اوايل بيروزى انقلابش تحمل كند و در نهايت» 
سرفراز از جنكك بيرون آيد؟ آيا غير از داشتن الككوهايى همجون حسين و اهل بيت يبامبرعليهم السلام بود؟ آيا به غير از داشتن 
الككُويى همجون اباالفضل العباس عليه السلام بود؟ اين ادعا از من نيست كه يكك نفر شيعى هستمء بلكه اين ادعاى افراد و 
شخصيت هاى بزركك سياسى و انقلابى برخى از كشورهاى اسلامى است, كه از بى تحرّكى امّتشان رنج مى برند. در قضيه 
فلسطين متأسفانه شاهد بوده و هستيم كه برخى از كشورهاى اسلامى از خود هيج كونه تحركى نشان ندادند» حتّى در سطح 
كك راهييمايى» كه در حقيقت به نفع خودشان بود؛ زيرا اسرائيل جشم طمع به تمام كشورهاى اسلامى دوخته است, ولى كويا 
كه هيج اتفاقى براى ملت فلسطين كه هم نوع و هم دين آنان است نيفتاده است و آنان همانند يرنده اى كه سر به زير برف 
كرده و شكارجى را نمى بيند و مى كويد دشمن وجود ندارد» مشغول عيش و نوش خود هستند, اما زهى غفلت كه يكك مرتبه 
كدير الاق مر اناق اكدة و همة د شكار كرد اوري كنت ولح كلك لياق اقم دوازدة امام امير وسين مكيار 
فكر تمام ملت هاى اسلامى استء و از فلسطين و افغانستان و ججن و عراق كرفته تا بوسنى و ساير ملت هاى مسلمان درصدد 
نارئ وسائدق نه انان ازهر طريق ممكق برامدهة اشث؛ اكر جهن ابن رام نهاق سكين را'يرداعته اسث :اين ها ليست مكر 
آن كه شيعه امامى الككوهايى دارد كه براى او درس هايى تا يايان تاريخ به يادكار كذاشته است. شيعه الكويى مثل على عليه 
السلام دارد كه معتقد است اكر به خاطر ربودن خلخال از ياى زن يهودىء انسان بميرد جا دارد. شيعه الككُوبى دارد مثل حسين 
بن على عليه السلام كه مى كويد: «نه ظلم كن به كسى نى به زير ظلم برو)؛ كسى كه مى كويد: «هيهات منّا الذله)؛ كسى كه 
مى كويد: «مركك سرخ به از زند كى ننككين است)؛ كسى كه معتقد است به خاطر امر به معروف ونهى از منكر كاهى جان بايد 


داد. 
بحث از امامت در اين زمان در حقيقت بحث از اين الكودهايتة: بحث از امامت در 
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حقيقت بحث از الكو در تمام زميثه هناسية: در زمينه عبادت, نظام خانواده» وظايف فردى و اجتماعى. و... اين الكوها هستند 
كه 1ينده انسان را ترسيم كرده ورق مى زنند. فرزند خردسالى كه از كودكى يرجم «هيهات منا الذله» را بر يبشانى مى بندد و 
در مجالس امام حسين عليه السلام شركت كرده و او را الككُوى خود مى بيند» هركز در سنين بالاتر زير بار ذلت نمى رود 
همان كونه كه مولايش حسين عليه السلام جنين بود. انسان الكو را نصب العين خود قرار مى دهدء تا به او اقتدا كرده و به او 
نزديكك شودء نزديكى به او همان» و نزديكك شدن به خدا همان» يس جه بهتر كه در الككوء بهترين ها انتخاب شوندء آنانى كه 
در طول عمر خود هركز كناهى انجام نداده و هر كز خطا و اشتباهى از آنان سرنزده است. امام حقيقى است كه براى انسان حق 
زا اق نأظل فيكم وال جهو عضوووا الاظعة هينه :وعد ا ارقاط بدسط بادك اتيك كدو الاو از خر كك از دو ارق 
عبدالله بن عمر باشم حاضرم حتّى با ياى حجاج بن يوسف ثقفى» آن خون خوار معروف تاريخ هم بيعت كنمء همان كونه 
كه احمك بن عضبل نا الكو قراز :ذاكة عل اللديوى عتدره ا كر كل يزعت كرف فافع ايف كه مسازهاو فتعازها وا مشخض م 
كند. يس بحث از «امامت» و «غديرا بحثى تاريخى و بى ثمر و عقيم نيست» بحث روز استء بحثى است زنده كه حيات جامعه 
اسلامى بلكه بشرى به آن وابسته است. امامت امرى است كه با حقيقت و شالوده و روح انسانى ارتباط دارد. امامت مسير و 
آينده اسان را ووشن مى كتك امامت مريوظ به ذنيا و آخرت السان اسثه» امامت حقيققى ات كدادن جاق جا زند كى 
انشاق كأئي "كدان اسبقه 


عالى ترين الكو در تربيت 


درباره عناصر و راه كارهاى تربيت صحيح كه با در نظر كرفتن آن ها مربّى مى تواند موق كردد, آنجه مورد اتفاق همه 
علماى تربيت و تعليم است ارائه الكوى صحيح 


57١ ص:‎ 


است» در صورتى كه خود مربّى ويزكى ها و شايستككى هاى الككّوى صحيح و نمونه را دارا باشد تا بتواند عملا براى تربيت 


يذير» الكو باشد. 


كسى كه مى خواهد اسوه و الككوى ديكران كردد؛ اكر در رفتارش نقطه ضعف هايى باشد و مرتكب خطا و اشتباه كردد نمى 
تواتن تقكن تريي عوى راي درسق ايقنا كنف اذابة جهت انث كه خداوقد بر ند كان عو ملت تيناة و ند كان ير كريلة 
معصوم خود را كه از هر كونه خطا و اشتباهى مبرًا هستند را الكوهاى ايده آل و كاملى معرفى كرد. لذا بهترين راه كار و شيوه 
براى استفاده از اين نعمت هاى الهى؛ يعنى بهره كيرى از مقام تربيتى ييامبر و ائمه معصومين عليهم السلام» عملى كردن و ارائه 
رفتار آنان است. ابتدا سعى كنيم رفتار آن حضرات را در ساحت هاى كوناكون به تفصيل شناسايى كنيم و يس از آن بكوشيم 
تا در ابعاد كوناكون زندكى خود به آن رفتار كه تفصيلا براى ما شناسايى شده اند اقتدا نماييم. 


تقليد از ديدكاه قرآن 
در آن د باره 5 ت تقلشد از هدانت بافتكان از ازّه «اسوه) و «قدوه) استفاده شده أنست. انتككة نه خخ ازابء آبات اشاره 
ركعر زداره صررر حلاف ده وى وازه سوه وو و 7 و ل ا لد ر 


١‏ - حضرت ابراهيم عليه السلام به عموى خود خطاب كرد و فرمود: [ يا أَّتِ إِنّى قد جاءنى مِنَ الْعِلّم ما لَمْ يأتكك فَاتِعْنِى 
] 


هدك صراطاً سَوياً) “1 «اى يدرا براى من دانشى آمده كه براى تو نيامده است؛ بنابراين از من ييروى كنء تا تو را به راه 
راست هدايت كنم.) 


حضرت ابراهيم عليه السلام براق عمويش آذر آثنات مى كنند كه اعتقاد أو باطل :و منطق او ثاصواب است و واهى براق 'توجيه 
اعتقاد باطل خود ندارد؛ و در مقابل» اعتقاد خود را بر حق مى داند. و جون ابراهيم عليه السلام به واقعيت هايى دست يافته كه 


ذو ورثو ا قدراة شعاد وام ناسل من تراك ديكران واندشوض تكد يكن و سعادث عهدابيك كيل 
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واز آنجا كه آزراز آن حقايق بى بهره است و طريق صواب را نمى داند؛ بايد از حضرت ابراهيم عليه السلام ييروى كند تااو 
را به ساحل نجات برساند. لذا دعوت حضرت ابراهيم عليه السلام در حقيقت» دعوت جاهلان و ناآ كاهان به بيروى و تقليد از 
عالمان و فرهيختككان و كسانى است كه راه راست و هدايت را مى شناسند و مى توانند با جراغ معرفت خويشء ديكران را نيز 


هدايت كنند. 


- 5 
5 ا 3 


؟ - خداوند متعال مى فرمايد: [ أَقَمَنْ يهُدِى إِلَى الْحَت- أَحق أنْ بَِّبعَ أمَنْ لا يهدّى إلا أنْ يهُدى فما لَكم كيف تَحْكمُونَ 211١“‏ 
(آيا كبى كه سوق سق هعدانة من كنك براق ببروض شاسةة' تزاسك يا آن كس كدعو هذاه كس شود عكر عداستن 
كنند» جكونه داورى مى كنيد؟!) 


مضمون و يبيام اين آيه. همه حوزه هاى زندكى انسان و همه مسائلى است كه انسان با آن ها سروكار دارد؛ هم مسائل شرعى و 
تعبدى و اخلاقى را يوشش مى دهد وهم شامل حوزه مباحث اجتماعى و سياسى مى شود. خداوند با استفهام و سؤال» عقل و 
فطرت منكران حقيقت را مورد خطاب قرار مى دهد و آنان را به قضاوت و داورى فرا مى خواند كه آيا كسى كه خواهان 
سعادت و حق است از كسى ييروى مى كند كه خدا او را هدايت كرده است و او راه حق را مى شناسد و به آن يقين دارد و 
مى تواند ديكران را نيز به سوى حق هدايت كندء يا از كسى كه حق را نمى شناسد و هدايت نشده است و اكر هم بخواهد 


هدايت شود بايد ديكرى او را هدايت و راهنمايى كند؟ عقل و فطرت جه قضاوتى دارد و كدام كزينه را اتتخاب مى كند؟ 


جلما النباق واساسروض كدق دعو سن كلن كريط عاد شه إننات وى عراقك ددكرات واعدايك كله و راف ركه 


خود شناخته و به آن يقين دارد به آن ها بنماياند. 


٠"‏ - خداوند متعال به مشركان و مخالفان دعوت ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله خطاب كرده و مى فرمايد: ( فَسْكَلُوا أَهْلَ الل كر 
إنْ كتمع لا تَعلّمُونَ “410 «اكر نمى دائيد از آكاهان يبرسيد [تا تعجب نكنيد از اين كه بيامبر اسلام از ميان همين مردم برانككيسخته 


شدهةاسث » 
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روشن است كه وقتى انسان فاقد علم و تخصص است بايد به متخضٌ ص فن رجوع كند؛ خصوصاً در ارتباط با مسائل دينى كه 
حياتى ترين نيازمندى هاى زندكى انسان هستند بايد به سراغ كسانى رفت كه به حقايق و معارف دينى آشنايى كامل دارند تا 


تقليد از ديدكاه عقل و فطرت 


وقتى كسى از دانش و تخصّصى برخوردار است و ديكران از آن محروم هستندء عقل و فطرت انسان ايجاب مى كند كه از آن 
دانشمند و متخصص در زمينه تخصصش ببروى شود و حرف او مورد يذيرش قرار كيرد. و همه عقلاى عالم از تمام اقوام و 
نزادها و بيروان همه اديان و مذاهبء فطرى و عقّلايى بودن مراجعه جاهل به عالم و تقليد از او را مى يذيرند و لذا اين مسأله 
قابل انكار نيست. بر اين اساس» وقتى ما از علم و تخصصى بى بهره هستيم و نياز به آن علم و تخصص داريم به سراغ كسانى 
مى رويم كه داراى آن تخصص هستند واز تخصص آن ها استفاده مى كنيم. و لذا مطابق اين قاعده و اصلء كسانى كه 
وظايف دينى و احكام شرعى را نمى دانند» به مقتضاى فطرت و عقل خود.ء بايد به سراغ كسانى بروند كه در مسائل دينى 
تخصّص داشته و به درجه اجتهاد نايل آمده اند و از آنان تقليد كنند. 


وان شكاسان وجامعه شتاهان نيد به اعميت تقس تقليك در ولد كن الساة وى حرده و اضك "ترين عامل را كد موحت اجتمافق 
شدن و فرهنكك يذيرى انسان مى كردد را عامل تقليد مى دانند. اكر عامل تقليد نمى بود ما نمى توانستيم از ميراث كذشتكان 
استفاده كنيم. هر نسلى كه روى كار مى آمد اكر بنا نباشد كه تقليد كند و امورى رااز ديككران اذ نمايند» بايد در حوزه 
نيازمندى ها و سامان بخشى به زندكى اجتماعى و كسب معلومات از صفر شروع كندء اين تقليد است كه باعث مى شود تا 


اف 


ص :510 


كذشتكان به آيندكان منتقل كردد و لذا يكانه عامل انتقال مواريث فرهنكى و تمدن بشرى» تقليد است. 
ضرورت اجتهاد و تقليد در حوزه دين 


فك فريك كدير فشكيو و طنتاعق كاه شرضن تن #رأن رواننا يرا كنكو زيقه سكام اذ العل بيك تعلبهي التقلاة 
رسيده ترجمه كرد و در اختيار مردم قرار داد تا مردم خود از آن روايات» احكام را استخراج كنند» جون علاوه براين كه فهم 
بسيارى از روايات نياز به جنبه علمى و اجتهاد دارد و از عهده هر كسى بر نمى آيدء بايد روايات از حيث سند» جهت و حيثيت 
صدور و نيز از نظر اطلاق و تقييد» عام و خاصء اجمال و وضوح. تباين و تعارضى كه بين برخى از آنان است, ملاحظه كردد. 


واين ملاحظه و تتئع روايات و مقايسه آن ها با يكديكر به جهت استخراج احكام تنها از فقيهى برمى آيد كه در زمينه استفاده 


خواستار تأَسّْى و اقتدا به آن ها هستيمء بايد توجه داشت كه كاه رفتارى روشن و واضح است و كاه مجمل بوده و قيد زمانى» 
مكانى و... دارد. واين كار متخصص فن است كه با اصول و مبانى استنباطى كه به دست آورده مى تواند خصوصيات يا 


اطلاق سيره وقول را به دست آورد. 
انكيزه تقليد 


انسان از آن رو كه داراى عقل و خترد و قوّه اتديشيدن اسث بايد انكيزه اش از تقليد در حوزه امور اعتقادى و فكرى و نظرى: 
برخوردار نيست و حتى در مواردى به جهت دشوارى و ييجيد كى مسائل نظرى» قدرت تشخيص و تمييز نظر صحيح از نظر 
فاسد را ندارد» بايد از كسانى تقليد كند كه 


ص :572 


در زمينه آن مسائل فكرى و نظرى تخصٌّ ص دارند و مى توانند او را به حقيقت نايل سازند. اما برخى كه با انكيزه كشف 
حقيقت از ديكران تقليد و ييروى نمى كنند بلكه با انكيزه غلط و اهداف ناصحيح به دنبال ديكران راه مى افتندء اين كروه 
كرجه ممكن است اتفاقاً از آغاز» مسير صحيحى را ب ركزيده باشندء اما جون اهداف صحيح و انككيزه هاى درستى ندارند و از 
كسانى كه اهليت و شايستكى ندارند ييروى مى كنند از مسير صحيح منحرف مى كردند و در نهايت به نتايج نامطلوبى مى 
رسند. همجنين كسى كه انكيزه او در تقليد از ديكرى كشف حقيقت است. اما توبجه ودقت كافى در كزينش و انتخاب 


متخصص نمى كند به نتيجه مطلوب دست نمى يابد. 

كونه هاى تقليد مذموم 

كونه هاى تقليد مذموم 

تقليد» هر جند در برخى از موارد صحيح و ممدوح است؛ مثل تقليد جاهل از عالم در مسائل فقهى» لكن در برخى از موارد نيز 
صحيح به نظر نمى رسد. 

اينكك نمونه هايى از اين قبيل را ذكر مى كنيم. 

١‏ - تقليد از آداب نايسند كذشتكان 


تقليد از رسوم و آداب جاهلى و نايسند كذشتكان» باعث انحطاط و سقوط بسيارى از اقوام» در طول تاريخ كذشته است. حتى 
عمده عاملى كه باعث كرديد تا ملت ها در برابر دعوت بيامبران به توحيد و يكتا برستى بايستند» وابستكى به رسوم جاهلى و 


حفظ آبين هائ مث يرس بر.جائ مانده از كدشتكان اسث. 


وقتى كه ييامبران به آنان مى كفتند: جرا بت مى يرستيد؟ تنها ياسخ آن ها اين بود كه جون يدران ما آن ها را مى يرستيدند ما 
تخد ارقف حال دو ام ناه هن اقرها ييه :1 وك لككما اذك لنانوة كبلك فى كريد يق تذير الأقال نوها إلا وعدن اانا عل أله 
وَإِنَا عَلى آثارهم مُفْتَدُونَ “(1) «و اين كونه 
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در هيج شهر و ديارى بيش از تو بيامبر انذاركننده اى نفرستاديم مكر اين كه ثروتمندان مست و مغرور آن كفتند: ما يدران 


آنان تقلبد از كدران و كذشتكان حخوض راسف ى داسسل كةنايه باتدار فاته هر عند لان متطقن يراق كان ود 


نداشتند و كار يدرانشان نيز جاهلانه و نابخردانه بود. 


خداوثه سغال قو ابو ماود سى ترمابلة ( وَإذا قِيلّ لَهُمُ انبعُوا ما أَثرَلَ الله قالوا بل تع ما أَلقينا عَلَيهِ آباءنا أ وَلَوْ كان آباؤّهُمْ لا 
كتلرن شيا ولذ بتكذوة اأكاوو سكا كديه انها كتسقوة أو انح عدا عازل كردنبيروى كل من كسد كه ها اذ 
آنجه يدران خود را بر آن يافتيم» بيروى مى نماييم. آيا اكر يدران آن هاء جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند [باز از آن ها 


ييروى خواهند كرد |؟» 


اينان جون روز قيامت با عذاب الهى روبه رو مى شوند بر كسانى كه آن ها را الككوى خود قرار داده بودند نفرين مى كنند و 
عذاب دو جندانى را از خدا برايشان مى خواهند. خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: [ يؤْمَ ُقَبِ وُجوهُهُمْ فى النّار يَقُولُونَ 
ا لتنا أَطَعنا الله وَأَطَغَا الَسُولا * وَقالُوا رين نا َطْنا سادَنا وكبراءنا فَضَلُونا البلا * رَبّنا آتَهم ضِعْقَين مِنَ العذاب وَالْعَنْهُ لغ 
كبيراً)104) «در آن روز كه صورت هاى آنان در آتش [دوزخ دكركون خواهد شد [از كار خويش يشيمان مى شوند و آمى 
كويند: اى كاش! خدا و بيامبر را اطاعت كرده بوديم. و مى كويند: يروردكارا! ما از سران و بزركان خود اطاعت كرديم و ما 


را كمراه ساختند» يروردكارا! آنان را از عذاب» دو جندان ده و آن ها را لعن بز ركى فرما.» 


بيامبرصلى الله عليه وآله نيز در حديثى اين نوع تقليد را مذمّت كرده و مى فرمايد: «امّتى نباشيد كه مى كويند: اكر مردم خوب 
كردند ما نيز خوب خواهيم كرد واكر مردم ظلم كردند ما نيز ظلم خواهيم نمود. ولى خود را آماده سازيد كه اكر مردم كار 
خوبى به جاى آوردند شما نيز جنين كنيد و اككر كار بد كردند شما جنين نكنيد».0 
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؟ - تقليد به جهت كسب شهرت 


كاهى انكيزة اقراة ون كقليد از ذركراق كسس شهرت وموقيت اسان اسكه ويرك اذ افراد كه #تخصيت وهويت ثامك و 
مستقلى در اجتماع ندارند در تكايو هستند تا به شخصيتى مورد احترام و توجه مردم تبديل كردند. از اين رو» وقتى مى نكرند 
كه در جامعه تيب هاى خاصى از افراد مشهورند و به اصطلاح جهره شده اند از آنان تقليد مى كنند و تيب و فرم رفتار و 
ووشكونق آداني ١‏ ذها وتوران حوره برهي كريد 

بى ترديد جنين تقليدى كه از افراد فاقد انديشه سالم سر مى زندء از يشتوانه منطقى و عقلى برخوردار نيست. جنين افرادى يا 
حوصله كافى براى فكر كردن و انديشيدن ندارند ويا هنوز عقلشان به رشد كافى نرسيده كه راهشان را با استدلال عقلانى 


"' - تقليد در راستاى منافع حزبى 


كاهى افرادى مى دانند كه انديشه و يا رفتارى نادرست است و عقل آن را نمى يسندد و نه فقط فايده اى ندارد بلكه زيان هم 
اين انكيزه بى ارزش تر و حقير تر از انكيزه حفظ آثار و سنت هاى نيكان و نيز كسب شهرت و اعتبار اجتماعى براى تقليد 


4. 


است. 


جنين رفتارهايى تازكى ندارد؛ به عنوان نمونه» خداوند متعال از قول حضرت ابراهيم عليه السلام نقل مى كند كه خطاب به 
مشركان فرمود: [ إِنّمَا انَحَدُتُمْ مِنْ دُونٍ الله أؤثاناً مَوَدّه يَينِكم فِى الحا الدّْيا)؛(1) «شما غير از خدا بت هايى را براى خود 
التخاب كرذه ابد كه مايه دوس و شحبت شما دن زند كى ديا باشند) 
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باسخ به شبهات 

باسخ به شبهات 

بعد از تقرير بحث اينكك به طرح شبهات در اين زمينه يرداخته و به آن ها ياسخ خواهيم داد: 
١‏ - عدم امكان تأسَى به معصومين عليهم السلام 


كاهى كفته مى شود: در زمان حضور معصومين عليهم السلام براى مسلمانان كه با آن حقراك سقيماً ازقاط داشس يمكن 
بود كه به رفتار آنان اقتدا كنند ولى ما در زمانى زندكَى مى كنيم كه د ستمان از آنان كوتاه است و امام زمان عليه السلام نيز 


در غيبت به سر مى برند» حال با اين وضع جككونه مى توانيم به رفتار آنان تأسَّى نماييم؟ 

ياسخ: هر جند براى ما ميسّدر نيست كه به طور مستقيم به معصومين تأسّرى نماييم اما مى توانيم از لابه لاى احاديث و سنت بر 
جاى مانده از آنان» جهره و سيماى روشنى از آنان را در ذهن خود ترسيم كرده و ازاين طريق از آنان ييروى نماييم. 

" - تآثير نقش زمان و مكان 


كاهى كفته مى شود: شرايط زمانى و مكانى در رفتار معصومين عليهم السلام دخالت داشته است و اساساً نمى توان نقش زمان 
ومكان رادر اين مسأله ناديده كرفت. جه سا رفتارى در برهه اى خاص از زمان امكان تحقق داشنه اسث ولى در زمان ديكر 
نمى توان آن رفتار و عمل را انجام داد. و لذا با توجه به اين كه بيش از هزار و جند صد سال از زمان آن حضرات مى كذردء 
ديكر امكان تقليد و تأسَى به آنان وجود ندارد. 


الف) ساحت باورهاء مسائل فكرىء نظرى و اعتقادى كه نمى توان آن ها را با برهان عقلى ثابت كرد و عقل متعارف به آن 
دسترسى ندارد؛ نظير سؤال قبر و احوال قيامت. در اين بخش از باورها و مسائل اعتقادى, ما نيازمند تقليد هستيم به معناى اين 
كه علم به آن ها را از معصومان اخذ نماييم. اين همان تقليدى است كه در مباحث اجتماعى و روان شناسى مطرح مى كردد و 
فراتر از تقليد اصطلاحى است. 
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ب) ساحت ارزش ها و بايد و نبايدها و خوب و بدها. البته اكر باورها و اعتقادات را به معناى عام آن در نظر بكيريم شامل 


ايزكل غاقز نى :شوه ذو ابن ساحك زر ممكن اديت تقليك صورت كيرد 
ج) ساحت روش هاء راه كارها و به اصطلاح» تاكتيك ها و روش هاى عملى جهت دست يابى به اهداف ارزشمند. 


توضيح اين كه: ما براساس ارزش هايى كه داريم» هدفى را براى زندكانى خود ترسيم مى كنيم كه عبارت است از رسيدن به 
مقام قرب الهى» و همجنين اهداف متوسطى كه راه هاى رسيدن به آن هدف متعالى و نهايى هستند. بى ترديد رسيدن به اين 
هدف بلند و والاء روش و راه كارهاى خاصى دارد كه با استدلال عقلى و يقينى واز طريق تجربه يقينى» ما مى توانيم به برخى 
ازآن روش ها دست يابيم. دراين صورت»ء آن روش هايى كه ما با استدلال عقلى و تجربه به آن دست يافتيم ما را در رسيدن 
به اهداف بلند و متعالى يارى مى دهد و لذا در آن ها نيازمند به تأَسَى از ديكران نيستيم. اما كاهى ما نمى توانيم از بيش خود 
راه كارها و روش هاى رسيدن به اهداف متعالى مبتنى بر ارزش هايى را كه به آن ها اعتقاد داريم» بشناسيم؛ يا از آن جهت كه 
تجربه ما ناكافى است و يا از اين جهت كه قدرت استدلال ما ضعيف است و ما را به يقين نمى رساندء بايد اين راه كارها و 
روش ها را از ديكران فرا كيريم و با تبعيت و تأَسّى از منبع معتبرى» راه كار رسيدن به اهداف و ارزش هاى والارا شناسايى 
كنيم. 

يبيجيده ترين بخش يرسش مربوط به اين ساحت است؛ زيرا اتتخاب روش هاء راه كارهاء تاكتيكك ها و آنجه كه به امور روزمره 
ما مربوط مى شودء و تعيين قلمرو تقليد و تأسّى از ديكران و نحوه آن دشوار است. بخشى از روش ها و راه كارها فقهى هستند 
و حكم وابعاد آن هارا به وسيله اجتهاد در فقه و يا تقليد از فقيه بايد شناختء و بخش ديكر روش ها و راه كارها نيازمند 


تخصصع :در ومن ما حك الداع ويا مخض :فاق اسان اث: 


سن 


د) ساحت ابزارها و وسايل؛ اين ساحت براى تقليدء ابزارها و وسايلى است كه توسط آن ها نيازهاى مردم برطرف مى شود 
مثل نوع و فرم لباس و سخن كفتن و ابزار و وسايلى كه مردم در زندكى روزمره خود از آن ها استفاده مى كنند. در اين زمينه 
ما به هر كسى كه بتواند اين ابزار را در اختيار ما قرار دهد مراجعه مى كنيم. مثلاً كسى كه مى خواهد زبان و خط انكليسى 
راياد بككيرد لازم نيست كه نزد انسان باتقوا برود تا زبان انكليسى را به او ياد دهد او حتى مى تواند نزد شخص كافرى اين نوع 
زبان را ياد بككيرد. البته رعايت مسائل جنبى معاشرت حكم ديكرى دارد. ولى امورى كه جنبه وسيله اى و ابزارى دارد و يا 


ارزشى بر آن ها مترنّب نيست تقليد از هر شخص ممكن كفايت مى كند. 


خلاصه اين كه در مورد شبهه مطرح شده مى كُوييم: در مورد ساحت اول و دوم يعنى باورها و ارزش هاء با توجه به اين كه 
آن ها مى توانند ثابت باشند و شرايط زمانى و مكانى و اقليمى در آن ها تغييرى يديد نمى آورد مى توانيم در اين دو ساحت 
از وحى و حاملان و مبلغان آن يعنى ييامبر وائمه عليهم السلام تقليد كنيم. اما در مورد ساحت سوم يعنى راه كارها و روش ها 


كه در آن ها تغيير رخ مى دهد و متناسب با تغبير شرايط» راه كارهاى جديدى بايد اتخاذ كردد» در اين مورد كرجه دست ما 


از معصومين كوتاه است ولى مى توانيم از جانشين عام او كه فقيه در دين است بيروى كنيم. وضع ساحت جهارم نيز روشن 
شدء كه تقليد در آن اشكالى ندارد. 


براى روشن شدن مطلب مى كوييم: رفتار بزركان دين» هم داراى شكل و قالب است و هم داراى محتوا و معنا. شكل آن رفتار 
اما روح و معناى رفتار آنان ثابت است كه ما بايد آن را بشناسيم و به آن يايبند باشيم. 
در روايات آمده كه حضرت على عليه السلام در زمان حكومت خود از نان خشكك جو استفاده مى كردند. تأسّى به آن 


حضرت به اين نيست كه ما هم نان جو بخوريم بلكه 
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بابك ولك "كئ مسؤولانة يايين تر از سطح زند كى افراد متوسط جامعه باشد. 
 "‏ اكتفا به حكم عقل 


يكى ديكر از شبهات مربوط به تقليد كه مطرح مى شود اين است كه هر انسانى عقل دارد و بايد به تشخيص و صلاحديد عقل 
خود عمل نمايد نه آن كه از ديكران تقليد و تبعيت نمايد. 


ياسخ: اين شبهه مبتنى است بر مغالطه بين عام و خاصء و تعميم حكم رفتارى و كارهايى كه تقليد در آن ها روا نيست؛ يعنى 
امورى كه عقل و منطق» تقليد در آن ها راه نمى يذيردء به تقليد در حوزه احكام شرعى و بدين ترتيب» تقليد در اين حوزه از 
مصاديق تقليد مذموم معرفى مى كردد. سيس شبهه را توسعه مى دهند و مى كويند: اساساً تبعيت از ديككران و حتى انبياى الهى 
صحيح نيست و در هر صورت انسان بايد به تشخيص عقل خود عمل نمايد. آنان يا را نيز از اين فراتر نهاده و مى كويند: قرآن 


نيز نقديذير است؛؟ زيرا برخى از كزاره هاى آن درست نيست و لذا بايد صحت و نادرستى قرآن را با محكك علمى بسنجيم. 


ياسخ ما به اين مغالطه و شبهه اين است كه بى شكك در مواردى تقليد مذموم است و قرآن نيز آن را مذمت مى كندء ولى در 
مواردى» تقليدء نه تنها مذموم نيست بلكه واجب نيز هست. ملاكك درستى و نادرستى در تبعيت از كفتار و نظر و رفتار ديكران 
دراين است كه آيا دليل عقل يسندى براى آن تبعيت وجود دارد يا اين كه نه تنها دليل عقلى بر تقليد وجود ندارد بلكه دليل 
عقلى بر خلاف آن است. در جايى ما معتقد به درستى تقليد و تبعيت از ديكران مى شويم كه عقل آن را تأييد كند و آن تقليد 
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مى كردند كه دليلى بر مرام و رفتار خود نداشتند ويا دليلى كه بر مرام خود مى آوردند نادرست بود وازاين جهت نبايد از 
آناة يروى كد نه ابن كه:صيرق تقليك آل اتجذ انو نيا كان'يا] ششتخاض ندركز تق اكرن لاق عثل تاقد تسن مدقت و 
نكوهش است. مطابق قرآن اكر مرام و روشى فراروى ما نهاده شد كه دليل معتبرى بر آن بود و مورد تأييد عقل قرار كرفت» 


بايد آن را بيذيريم. 


البته در اينجا منظور ما اين است كه به جيزى عمل كنيم كه درستى آن با برهان و دليل عقلى كه به بديهيات منتهى مى شود 
قابل اثبات باشد يعنى دليلى كه براى هر عاقلى يس از ارائه توضيحات لازم قابل يذيرش باشد. اما در مواردى كه عقل ما به 
نتيجه نمى رسد و مستقلاً راهى براى اثبات امرى ندارد؛ خواه آن امر مربوط به امور حسّى باشد و خواه مربوط به امور معنوى. 
و خواه مربوط به قوانين اجتماعى و ارزش هاء در اين موارد ياسخ به آن ها مربوط به اسناد و منقولا.ت تاريخى استء همان 
كونه كه مسائلى كه مربوط به علوم طبيعى است و مجراى تجربه است عقل حكمى ندارد. 


اين كه ما مى كويبم: بايذ از ببامبرصاك الله عليه وآله ييروى كرد بدان جهت نيست كه أو انسان عاقل و فردى مصلح و متفكر و 
خيرانديش براى جامعه است؛ جون هيج يكك از اين ويزكى ها باعث نمى شود كه كلام و رفتار او براى ما حيّجت باشد؛ بلكه 
اطنا عقوو لتروف) ١‏ [واية لدو ايك كدازو متمد مد فوا كو افك فمدة وكس او اشع وابع كان امتل او الل ران 
است. 

افزون بر اين» ما شيعيان معتقديم كه سخنان اهل بيت عليهم السلام همانند سخنان بيامبرصلى الله عليه وآله براى ما حتجت است 
ولذاهمان كونه كه اطاعت و تقليد از بيامبرصلى الله عليه وآله براى ما فرض و واجب است بيروى از آن ها نيز واجب و 


ضرورى استء و اين مطلبى است كه قرآن و روايات ييامبر صلى الله عليه وآله بر آن دلالت دارد. 
در زمان غيبت معصوم, مسأله تقليد از مراجع تقليد مطرح مى شود. واين كار 
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امرى كزافه و فاقد دليل منطقى نيست بلكه مبتنى بر سيره عقلايى است كه بر رجوع جاهل به عالم استوار است و بى ترديد اين 


بناى عقّلا داراى يشتوانه عقلى نيز هست. 


وقتى كه انسان تخصّصى را فرا نككرفته و به كار يا مطلبى آشنايى ندارد و عقل او نيز راهى براى اثبات آن نمى يابد» حال اكر 
بداند كه كسى در اين زمينه تحصيل كرده و به تخصص لازم رسيده است به سراغ او مى رود وازاين طريق نيازش را به آن 
مطلب و كار ناشناخته برآورده مى كند. او كرجه مى داند كسى كه به او مراجعه مى كند معصوم از خطا نيست ولى وقتى خود 
در آن زمينه هيج كونه شناخت و آكاهى ندارد و درصد خطا و اشتباهش بيشتر از متخصص آن فن استء جاره اى جز مراجعه 


به آن عالم و متخصص نيست. بنابراين» مراجعه به اعلم در فقه» صرف تعد نيست بلكه مبتنى بر روش و بناى عقلايى است. 


ما در تقليد از مجتهد نه از روى تعصّب و نه از روى هوس عمل مى كنيمء بلكه ملاكك ما داشتن علم و تقوا و عدالت است و 


وقتى كسى را اعلم از ديكران يافتيم او را بر سايرين ترجيح مى دهيم. 


خلاهه لني ار كد لبي و مزوواق يان عدو زه اين بر دلبل عقلج بو سيره عفلاي إبنت تع اعم وا هذ سيسيا 
درك نمى كند و راهى براى اثبات آن ندارد ويا در مواردى با وجود امكان تحقيق و بررسى و اجتهاد به دلا-يلى انسان 
درصدد تحقيق برنمى آيدء ملزم به تبعيت و يبروى از كسى است كه راه را به او مى نماياند. در مقام بيروى از مرجع صلاحيت 
دار در درجه اوّل و به حكم عقل بايد از كسى تقليد و ييروى كرد كه از هر كونه خطا و اشتباهى مصون مى باشد و آنان 
كسانى غير از ييامبران و امامان معصوم عليهم السلام نيستند. در درجه دوّم در صورتى كه دسترسى به آنان مقدور نيستء به 
حكم عقل و بناى عقلا بايد از كسانى تقليد كنيم كه به جهت شباهت بيشترى كه به معصوم دارند و به جهت تخصص در 
زمينه دين و معارف الهىء احتمال خطا و اشتباهشان كمتر است و بهتر از ديكران مى توانند ما را به مسائل 
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در فقه اسلامى هستند تقليد مى كنيم؛ زيرا خطا و اشتباه آنان در اين زمينه به مراتب از ديكران كمتر است. 


- اختلاف در سيره معصومين عليهم السلام 


كاهى كفته مى شود كه شيوه هاى رفتارى بيشوايان دينى متفاوت است وو اين بدان جهت بوده كه هر كدام برداشت هاى 
مختلفى از دين داشته اند. با اين وجود جككونه مى توان از آنان تقليد و بيروى كرد؟ در عصر غيبت امام نيز كه كسى به آنان 
دسترسى ندارد» فتاوا و شيوه هاى رفتارى علما و مراجع به طريق اولى مختلف مى باشد و آنان برداشت ها و قرائت هاى 


مختلفى .را از دين شواهتد داشت. با وجود اين تقليد از آثان جكونة امكان يدير اسث؟ 


ياسخ: با توجه به اعتقاد ما در مورد عصمت ييامبر و ائمه معصومين عليهم السلام و با توجه به تحقيقات كسترده اى كه در باره 
زندكى يبشوايان دينى ما شده. ثابت كرديده كه آن ها نور واحد و به مثابه امام واحدى هستند كه به اقتضاى شرايط 
كوناكونء رفتارهاى مختلفى بروز داده اند. اين اختلاف به معناى اختلاف سليقه و يا اختلاف در فكر و انديشه نيست. همجنين 
اين اختلاف ناشى از تأثير زمان در حكم نيست تا كفته شود هر حكمى تاريخ مصرف دارد. بلكه اين اختلاف به جهت تغيير 
موضوعات و مصاديق استء جون احكام تابع موضوعات مى باشند و هر حكمى بر موضوع و عنوان خاصّى مترتّب كرديده 
است وهر كاه آن موضوع تحقق يافت آن حكم نيز تحقق مى يابد. و ممكن است كه در يكك زمان و يكك منطقه هم احكام 
مختلفى معتبر باشد كه اختلاف آن ها تابع اختلاف قيد موضوع باشد. 


حاصل آن كه: اختلاف در احكام به معناى وجود قرائت ها و برداشت هاى مختلف از اسلام نيستء بلكه ناشى از موضوعات 


كرده و آنان به 


ص :572 


تناسب موضوعات و شرايط كوناكون» احكام و دستوراتى را صادر مى كنندء اين به معناى تغيير حكم يا اختلاف برداشت يا 
تأثير زمان در تغيبر احكام و برداشت ها نيستء بلكه احكام اوليه اى كه از سوى ييشوايان دينى تشريع شده و همجنين رفتارى 


كه در هر مقطع خاصى از هر يكك از آن بزركواران سر زده» منطبق بر موضوعات و عناوين و شرايط خاصى بوده است. 


بنابراين» احكام و دستوراتى كه از سوى هر يكك از يبشوايان دينى صادر كشته متناسب با شرايط و مصالح و تابع تحقق قيودى 
بوده كه برخى از آن ها براى ما قابل شناسايى نيست ولى براى فقيه دين شناس امكان شناخت آن شرايط و قيود ميسدر است. 


البته وجود احكام متعدد براى عناوين كوناكون. دليل بر كمال و انعطاف يذيرى قانون و شريعت است. 


همجنين حاكم اسلامى در محدوده اختيارات خود و بر اساس مصالح جامعه اسلامى» احكامى را صادر مى كند. اودر حوزه 
اختيارات ممكن است حكم به تحريم ويا وجوب ويا تحليل جيزى كند كه قبل از آنء؛ حكم ديكرى داشت. نظير تحريم 


تنباكو از سوى ميرزاى شيرازى رحمه الله كه حكمى حكومتى و در جهت مصالح جامعه اسلامى بوده است. 
منشأ اختلاف فتاوا 


بيشوايان دينى معصومند و به حقايق و احكام واقعى الهى آكاهى دارند و به همين جهت اختلاف نظر ندارند. اما از آنجا كه 
فقها معصوم و واقف به همه احكام واقعى الهى نيستند و تنها از طريق كاوش در منابع فقه. احكام شرعى را ارائه مى دهند 
كاهى تفاوت هايى در استنباطهاى آن ها يديد مى آيد كه اين اختلاف فتاوا امرى طبيعى و عادى است. 


ص :/577 


در نتيجه از آن جهت كه برداشت ها در جنين مواردى مختلف است فتاواى آن ها نيز متفاوت مى كردد. و جون در عصر 


رسكد. 


اختلاف فتاواى فقها نظير اختلاف نظرى است كه ساير متخصصان در علوم ديكر نيز دارند و ما بايد طبق بنا و سيره عقلا عمل 
كنيم و سيره آن ها در جنين مواردى مراجعه به حاذق ترين و عالم ترين افراد است. بدين جهت است كه فقها كفته اند بايد از 


فقيه اعلم تقليد كرد؛ زيرا فتواى او به واقع نزديكك تر بوده و موجب اطمينان نوعى است. 


البته استنباط و اجتهاد در منابع فقه و استخراج احكام شرعىء ضابطه مند و در جارجوب قواعد و اصول مشخصى انجام مى 


ص :57 


ص: :58 


اسلام و رعايت حقوق اقليت ها 


اسلام كرجه تمام مردم از جمله ييروان اديان ديكر را به يذيرش از دين خود دعوت مى كندء ولى از آنجا كه اكراه در دين را 


نمى يذيرد با كسانى كه اين دين را نمى يذيرند با مسالمت رفتار كرده و براى آنان حقوقى تحت عنوان «حقوق اقليت ها» قرار 


داده است. ما در اين بحث به اين موضوع مى يردازيم. 

انواع اقليت ها 

انواع اقليت ها 

با مطالعه كتب تاريخى مى توان به اين موضوع بى برد كه اقليت ها به دو شكل در جوامع مسلمين ظهور بيدا كرده اند: 
١‏ -اقليت هاى نزادى 


ذواين مورد مسلمانان هيج كونه مشكل عمده و اساسى نداشتندك»؛ زيرا اسلام با اجراى طرح مساوات و اخوت اسلامى» هر كونه 


تبعيض و برترى نزادى را از بين برده است. 


خداوند متعال در اين باره مى فرمايد: [ يا أيهَا النَاسٌ إِنا حَلَفْناكم مِنْ ذكر وَأَنْتى وَجَعَلّناكم شّعُوبا وَقبائلَ لتَعارُوا إِنَّ أكرَمَكم 
عِنْدَ الله ناكم “(1) «اى مردم! ما شما رااز يكك زن و مرد آفريديم و شمارا تيره ها و قبيله ها قرار داديم تا يكديكر را 


بشناسيد» به طور حتم كرامى ترين شما نزد خداوند باتقواترين شما است.» 
ص 6١:‏ 


ااهءلى سوره حجراتء آيه .١1"‏ 


لذا در عصر ظهور اسلام مشاهده مى كنيم كه افرادى؛ از قبيل «سلمان» از ايران» «صهيب» از روم و«بلال)» از حبشه؛ به عنوان 


نمونه عضو فعّال و اصلى جامعه اسلامى بودند. 
" - اقليت هاى مذهبى 


دين مبين اسلام به دليل آن كه احترام ويزه اى نسبت به ييامبران بزركك الهى مى كذارد؛ براى فرد يا كروه هايى كه ادعاى 


بيروى از اين ييامبران عظيم الشأن را دارند نيز به ديده احترام مى نكرد. 
انواع حقوق اقليت هاى دينى 

انواع حقوق اقليت هاى دينى 

حقوق اقليت هاى دينى را مى توان در جند بخش خلاصه كرد: 

بخش اول: حقوق عقيدتى 

بخش اول: حقوق عقيدتى 

اين قسمت از حقوق را مى توان به جند مورد تقسيم كرد: 

١‏ -حق اعتقاد و تدين 


اسلام كرجه مردم خصوصاً اهل كتاب را به دين حقيقى و اصيل دعوت مى كند ولى در انتخاب آنء مردم را آزاد مى كذارد 
و هركر يذيرفتن به اكراه دين را تجويز نمى كند. قرآن مى فرمايد: ( لا إكراة فِى الدَّين قَدْ تَبِينَ الرّشْدُ مِنَ الْغّى ...]104) «در 


قبول دين اكراهى نيست [زيرا] راه درست از راه انحرافى» روشن شده است.» 


علا-مه طبرسى در تفسير اين آيه مى فرمايد: «مقصود از آيه اين است كه در دين اكراهى از جانب خدا نيستء و بنده در 
انتخاب آن مخير است؛ زيرا دين در حقيقت از افعال قلبى است... و كسى كه با اكراه اظهار شهادتين كرده در حقيقت دين 
ندارد).72) 

نشده و به اكراه و زور فتوا نداده استء بر خلاف آنجه برخى از افراد محمّق تازه وارد. جنين مى يندارند كه اسلام دين شمشير 


است... 


ص :5587 


6 سوره بقره» آيه‎ 7 -١ 


ءم/ مجمع البيان» ج ,2 ص عم 


5 


جِنكّى را كه اسلام به آن دعوت كرده به جهت احراز ييشى كرفتن و كسترش دين به زور واكراه نيستء بلكه به جهت زنده 
كردن حق و دفاع از توحيد فطرى است... و لذا مى توان كفت كه آيه ! لا إكراة فى الدّين به آيه قتال با شمشير نسخ نشده 
است) :1157 


اين مطلب از روش و سيره عملى رسول خداصلى الله عليه وآله به خوبى به دست مى آيد؛ زيرا حضرت هيج كس را بر عقيده 
و شريعت اسلامى مجبور نكرد. واين مطلبى است كه غير مسلمانان از اهل كتاب به آن اعتراف كرده اند. 


يكى از شخصيت هاى مسيحى به نام «سيمون» مى كويد: «عربى كه خداوند سلطنت و حكومت بر زمين را به او داد» هركز بر 


دين مسيحى هجوم نياورد... بلكه آنان ما را مساعدت كرده و خداى ما و قدّيس ما را محترم مى شماردند...).(7) 


«كوستاو لوبون» مى كويد: «قوّت و قدرت. عامل انتشار و كسترش اسلام نبود... وحقّ آن است كه امت ها فاتحانى را رحيم 


قروو با كنشق قر اعورب ا ساماناة) دونك 20 


كه قوت و قدرتء عامل اساسى در كرايش مردم به اسلام نبوده است»0.() 


«توماس كاريل» مى كويد: «انّهام زدن به محمد - صلى الله عليه وآله - كه بر وادار كردن مردم به اجابت دعوتش به شمشير 
تكيه كرد» سخنى سخيف و بى معنا است).(2) 


اارؤبرتسوة) مى. كويله اتنها مسلماتان يوذتك كة بيخ جهاد و روسيه كدذشت سبك بد اديان ديكر كدير أن هاغلبه يذاه 


كردند» جمع تموذه و آنان وا قو بريايى شعارهاى دينى شان آزاد كذاشتتند120 


«ميشون» نيز مى كويد: «از امور ناكوار بر امت هاى مسيحى اين بود كه روحيه 


ص :61 


.767 الميزان» ج 7 ص‎ 8١ -١ 

1- 806 روح الاسلام» سيد امير على» ص 2188 به نقل از او. 

.8٠١8 -*‏ حضاره العرب» كوستاو لوبون» ص 58١او152.‏ 

.6١8 -‏ الدعوه الى الاسلام» سير تومانس» ص 28. 

ه-7١86.‏ حقايق الاسلام واباطيل خصومه. عباس محمود عقاد به نقل از اوه ص 577. 


كذشت ديق كه بزروكك ترين ناموس برائ عحت بين جماعت :ها اسث را بايد از مسلمائان فرا يكيرئك»:01) 
؟ - آزادى انديشه و حق اظهار نظر 


اسلام آزادى انديشه و حق اظهار رأى و نظر را حتّى به ييروان اديانى كه در سايه حكومت و مجتمع اسلامى زندكَى مى كنند 
الما ا اي لي ياي اي اير 


بدون تقليد و متابعت از ديكرى و بر اساس فكر و تعقل و كفت و كو اظهار دارد» كرجه با واقع مخالف باشد. 


قرآن كريم درباره عقايد اهل كتاب مى فرمايد: ( وَقانُواأَنْ يدْخُلَ الْجَنّهَ إلا مَنْ كان هُوداً أو تُصارى تلك أُمانيهعْ قُلْ هاثُوا 
بوهائكم إِنْ كنتُمْ صادِقِينَ 1(4) «و آن ها كفشد: هيج كس جز يهود و نصاراء هركز داخل بهشت نخواهد شد. اين آرزوى آن 


هاست. بكو: اكر راست مى كوييد» دليل خود را [بر اين موضوع بياوريد.» 


تراه دعوو كي وهل كد مكام جدالبيا ساحاق اداه با يوترون اطلرت برخورد كندو اين غرة 3لالت عازه ازانىبيه اد 

عابراق لماو كر درساال منسلت يراع ارد كرا ذا كوا ين باره مى فرمايد: [ ولا تُجادلُوا أل الكتاب إلا الى + فى أخدة إل 
الّذِينَ ظَلْمُوا نه وَقُونُوا آنا يالّذى أَنْزلَ إلينا وَأنْزلَ يكم وإِلهنا وَإلهَكُمْ واحَدٌ وتَخنٌ لَهُ مُتر يموق 1806 دبا اهل كتاب جز با 
روشى كه از همه نيكوتر است مجادله نكنيد, مككر كسانى از آنان كه ستم كردند و[ به آن ها] بككويبد: ما به تمام آنجه از 


سوى خدا بر ما و بر شما نازل شده ايمان آورده ايم و معبود ما و شما يكى استء و ما در برابر او تسليم هستيم.» 


و لذا مشاهده مى كنيم كه يهود و نصارا در مدينه به محضر ييامبرصلى الله عليه وآله رسيده و با او در عقايدشان مباحثه مى 


كردند؛ و اين روش بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله نيز ادامه بيدا كرد 


ص :16 


-١‏ 804. حاضر العالم الاسلامى؛ ج *؛ ص 7١١‏ به نقل از او. 


؟- .6٠١‏ سوره بقره» آيه ١1١‏ 


١ا/‏ سوره عنكبوت» آيه مع 


كرحم كو حيدق دلوت اكيت زنو كت وصير رةعديك قدوك اناعد ى] داكا قيه كان اد الى نيت مماضية من 


كردنك. 
بخش دوم: حمايت در يناه قانون 


از مصاديق رأفت و رحمت اسلام به بيروان اديان ديكر» حمايت در يناه قانون از هر كونه ظلم و تعدّى است. آنان در صورتى 
كه به شرايط ذمّه عمل كنند جان و مال و آبرويشان در امان است. بررسى موقعيت اهل ذمّهِ در مدينه منؤّره در صدر اسلام 
كوياى اين مدعا است. و نيز حكومت حضرت على عليه السلام نيز كواه اين واقعيت است. حضرت در جايى مى فرمايد: «... و 
قد بلغنى ان الرجل منهم - اى من جند معاويه - كان يدخل على المرأه المسلمه و الأخرى المعاهده فينتزع حجلها و قلبها و 
كلاتتفا» فلو أذ أمرءا مسلما فاك عن بعد هذا مقا ما كان نه جاوما 1ك و يدجم كن وسيده تروص ار لشكر معاويه براوق 
مسلمان و زنى ديكر از اهل كتاب كه هم بيمان با مسلمانان است وارد شده و خلخال و دستبند و كردنبند آن ها را به زور 


كرش سيقي لذا ]كر اقبان سسلماق بعد الابى واقعة يدحهث تأشفوير انجمرة لابلضترز تكن شود 


بخش سوم: حقوق مالى و اقتصادى 


اسلام براى غير مسلمانان نيز ضمانت حقوق اقتصادى و مالى كرده است و تعدّى بر اموال آن ها به سرقت و غصب و غش و 


حيله را حرام نموده و تنها جزيه را بر آنان فرض كرده است. 


واين ممكن است به اين جهت باشد كه مملكت خرج دارد واز آنجا كه اهل كتاب» خمس و زكات و ساير حقوق مالى نمى 


دهند لذا ازاين طريق امور مالى برآنان مقرّر شده في 


شيخ مفيدرحمه الله مى فرمايد: «خداوند متعال جزيه را به جهت حفظ خون اهل كتاب و منع از برد كى كشاندن آنان و حفظ 


اموالشان قرار داده است).72) 


ص :51680 


15-١‏ كافى» ج فح 2 باب فضل الجهاد. كتاب الجهاد. 
؟- 8١7‏ المقنعه» شيخ مفيد» ص 6 


اسلام حتى در كرفتن جزيه ازاهل كتاب مراعات تفاوت اقتصادى را كرده است. از باب نمونه اين كه از كسانى كه عاجز از 
برذاخسن جزيه اند و ند كودكاق .و زنان ويرد كا ببرهردان سن و كشاتى كه بيمارض عسي و عقلى داوتده ريه زاءعفو 
كرده است.010) 


وحتى از آن كسانى كه جزيه كرفته مى شود مراعات حال آن ها را نموده است. زراره مى كويد: به امام صادق عليه السلام 
عرض كردم: حدّ جزيه بر اهل كتاب جه مقدار است؟ و آيا حدّ و اندازه اى در جزيه بر آنان است كه نمى توان از آن تجاوز 
كرد؟ حضرت فرمود: «امر آن به دست امام است كه از هر انسانى از اهل كتاب آنجه را خواسته, اخذ كند, لكن به مقدار 


مالش» به قدرى كه در توان او است) .17 


اسلام در حفظ اموال اهل ذمّه جنان مقيد است كه حتى براى شرابى را كه كافر آن را مخفى داشته حرمت قائل شده و اجازه 


نداده است تا كسى آن را سرقت نمايد. 


شهيد اول مى فرمايد: «شراب كافرى كه استتار كرده محترم است و كسى كه آن را غصب نمايد قيمت موجود نزد حلالل 


شمرده را ضامن است. و همجنين است خ وكك).00) 
بخش جهارم: حقوق اجتماعى 


اهل كتاب حقٌّ هر كونه شغلى را در كشورهاى اسلامى دارند مككر شغلى را كه اسلام اجازه نداده است و نمى توانند علتاً به 


اسلام حقوق اجتماعى اهل كتاب را نيز مراعات كرده و در صورتى كه به درجه فقر و استضعاف رسيدند براى آنان حقوقى 


مقرّر نموده اس 


روايت شده كه اميرالمؤمنين عليه السلام كذرش به ييرمردى افتاد كه از مردم كدايى مى كرد. حضرت فرمود: او كيست؟ 
عرض كردند: اى اميرالمؤمنين! او مردى نصرانى است. حضرت فرمود: «استعملتموه حتى اذا كبر و عجز منعتموه. انفقوا عليه من 


سب 


ص :62 


.564 الكافى فى الفقه. ص‎ .68١ -١ 
.١ كافى» ج "7 ص 7ح‎ 16-1 
.3778 "ا 815. اللمعه الدمشقيه» شهيد اول» ص‎ 


المال)1(4) «از او كار كشيديد و هنككامى كه مسن و يبر شد و از كار عاجز كشت او را رها كرده و از او منع نموديد؟! از بيت 
المال به او انفاق نمابيد.» 


سيد عاملى در كتاب «مفتاح الكرامه» مى فرمايد: «قول قريب تر به واقع آن است كه صدقه دادن به ذمّى جايز مى باشد آن 
كونه كه در لمعه آمده است. و ظاهر اطلاق كلام شهيد اول و دوم آن است كه در اين امر بين رَحِم و اجنبى فرقى نيست. و بر 
جواز آن به ذمى كرجه اجنبى باشد در شرايع و تذكره و تحرير و ارشاد و تبصره و دروس و روض و مسالكك و روضه و 
مفاتيح و جامع المقاصد تصريح شده است75(.0) 


حتى قانون اسلامى ضمانت كرده در صورتى كه كافر ذمّى مسلمانى را از روى خطا بكشد و استطاعت مالى براى يرداخت ديه 


او نداشته باشد و نتواند كوشش كند تا ديه او را بيردازد» از بيت المال مسلمين ديه او يرداخت شود.(2) 


ما مشاهده مى كنيم كه اسلام بالاتر از اين حذّ حتّى به مسلمانانى كه در كشورهاى مسيحى در اقليت هستند اجازه تعذّى به 


حقوق آنان را نداده و التزام به مقررات و قوانين آنان را لازم دانسته است. 

اينكك به برخى از اين قوانين اشاره مى كنيم: 

١‏ - بر هر مسلمانى حرام است به كسى كه او را بر مال يا كارى امين قرار داده كرجه كافر باشدء خيانت كند. 
- سرقت اموال غير مسلمانان؛ جه اموال خصوصى و جه عمومى و نيز تلف كردن آن جايز نيست. 


*'-اكر مسلمانى از شركت اجنبى در يكى از كشورهاى اسلامى جيزى بخرد و فروشنده از روى اشتباه بيش از آنجه خريده به 
او بدهدء خريدار مسلمان نمى تواند آن زيادتى را اخذ كند واكر كرفت بايد آن را ارجاع دهد. 


ص :/5181 
.8١7-١‏ تهذيب الاحكام, ج ع ص ”197. 


؟"-818. مفتاح الكرامه» ج 4» ص 187. 
- 814,. الكافى فى الفقه. ص 40". 


؟ - متوقف كردن شمارش كتتور برق يا آب ويا كاز يا بازى با آن در كشورهاى غير اسلامى جايز نيست. 


ه - غش و حيله در شركت هاى بيمه در كشورهاى غير اسلامى جايز نيست؛ كرجه مطمئن شود كه عمل او به شوكت اسلام و 


معنوى» بدهند.(0١)‏ 
بخش ينجم: حقوق مدنى 
بخش ينجم: حقوق مدنى 


اسلام حقوق مدنى اهل ذمّه را نيز محترم شمرده و بر عقود و ايقاعاتى كه نزد آنان منعقد مى شود تا مادامى كه اعتقاد به 
صحت آن ها دارند» ترتيب اثر داده است» كرجه با احكام اسلام مخالفت داشته باشد, به استثناى عقود و ايقاعاتى كه سبب 


تضعيف مسلمانان باشد؛ همجون بيمان هاى جنكى با دشمنان اسلام. 
اينكك به برخى از اين نوع حقوق ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - عقد ازدواج و طلاق 


اسلام عقد و طلاق آنان را ترتيب اثر داده است. و لذا از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «انّ لكل امّه نكاحاً»؛(1) 


«همانا براى هر امتى نكاحى است.») 
»؟"-حقارث 


اسلام حق ارث را بين غير مسلمين امضا كرده استء و لذا اكر يكى از اهل كتاب از بين برود اموال او به ورثه اش منتقل مى 
شوه و كنق سق تيالجي آؤتر] ثدارده و ابن مفوع برابضا كردق اماق اعسات و اتفابة وق نعل كانت اسك 


حلبى در «الكافى» مى كويد: «كافران از يكديكر ارث مى برند؛ كرجه جهات كفرشان مختلف باشد).20) 
ص :55/8 
ات إن الفقه للمسريية» آي الله العظس سهان صن فلا1: 


3 وسائل الشيعه» ج 8 ص 01ح‎ /5١ 
.”"/0 الكافى فى الفقه. ص‎ .877 


# - وصيت 
اسلام بر وصاياى غير مسلمين ترتيب اثر كذاشته و آن ها را محترم شده است. 
محمد بن مسلم مى كويد: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه وصيت كرده بود تا مالش را در راه خدا 


ماوق هدك حك رق الزسودة واعطه لمن اوصعى و لدا و81 815 يبودا او تعبرانا بالق مالرايبه كبائى كدين انها 


وصيت كرده بيرداز؛ كرجه يهودى يا نصرانى باشند.» 
اسلام اجازه نمى دهد تا محتواى وصيت بر غير مسلمين تغيير كرده يا الغا شود. 


ريان بن شبيب مى كويد: خواهرم دو فرش براى قومى از نصارا وصيت كرد. اصحاب ما كفتند: ما آن را در بين فقراى مؤمنين 
از اصحاب تو تقسيم مى كنيم. من مسأله را از امام رضاعليه السلام سؤال كردم و عرض كردم: خواهرم براى قومى از نصارا 
وصيت كرده و من مى خواهم آن را در بين قومى از اصحاب مسلمان خودمان مصرف كنم؟ حضرت فرمود: «امض الوصيه 
على ما اوصت بها/؛(1) «به وصيت در آنجه به آن وصيت كرده عمل كن.» 


© - صدقه ووقف 
اسلام بر صدقات و وقوف ترتيب اثر داده و هركز اجازه نداده تا كسى آن را ابطال كرده يا تغيير و تحول دهد ويا آن را در 
غير موردش مصرف نمايد. 


حلي هى كويد :ابر غير تسلماق ايز اث كه بر يكديكر فيدقه داده و اموالغاق زا ون اتهه مصالحفان در آناستة وتير در 


معبدهاى خود مصرف نمايند).(70) 


او نيز مى كويد: «اكر ذمّى جيزى را ببخشد يا صدقه دهد يا جيزى را از زمين صلح بر كسى وقف كندء آن زمين به او منتقل 


م شود).(2) 


عن 


-١‏ 877. كافى, ج لا ص 215 ح ١‏ باب انفاذ الوصيه على جهتهاء كتاب الوصايا. 
-١‏ 876. كافى؛ ج لاء ص 18 ح 7 كتاب الوصاياء باب آخر من انفاذ الوصيه. 
- 870. الكافى فى الفقه. ص 58". 

- 878. همان» ص .72١٠‏ 


شيخ طوسى رحمه الله مى فرمايد: «و اكر وقف بر يكى از مواضعى باشد كه اهل كتاب در آن به خداى متعال تقرّب بيدا مى 
كنند» وقف او صحيح است. و هر كاه جيزى را بر فقرا وقف كند وقف او نافذ در فقراى اهل ملتش مى باشدء نه فقراى از ديكر 
ملت ها).(0١)‏ 


بخش ششم: حفظ كرامت مخالفان 
بخش ششم: حفظ كرامت مخالفان 


انسان در نظر اسلام» مخلوقى متمايز از ساير مخلوقات است. انسان مخلوقى است داراى كرامت» هر جند عقيده اى خاص براى 
خود داشته باشد. و لذا مشاهده مى كنيم كه آيات تكريم و كرامت انسان كه در قرآن وارد شده اختصاص به انسان مسلمان 


ندارد» بلكه شامل تمام اصناف مردم با ديد كاه ها و عقايد مختلف مى شود. 


از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «اذا اتاكم كريم قوم فاكرموه و ان خالفكم)؛(1) «هر كاه نزد شما شخصى كريم 
از قومى آمد او را اكرام كنيد كرجه با شما مخالف است.) 


سيره حضرت رسول خداصلى الله عليه وآله نيز بر تكريم غير مسلمين استوار بود. و لذا هنككامى كه دختر حاتم طايى اسير شد 
حضرت او را اكرام كرده و يوشانيد و نفقه اش داده و او را آزاد كرد. و نيز هنككامى كه عدى بن حاتم به نزد رسول خداصلى 


الله عليه وآله آمد حضرت براى او زيراندازى را يهن كرد و او را بر آن نشاند. 
بدين جهت است كه اسلام خدعه و نيرنكك را حرام كرده؛ زيرا با كرامت انسانى سازكارى ندارد. 


امام على عليه السلام طبق سفارشى به يكى از واليانش درباره اهل ذمّه مى فرمايد: ... و جعل الله عهده و ذته أمناً افضاه بين 
العباد برحمته» و حريماً يسكنون الى منعته» و يستفيضون الى جواره فلا خداع و لامدالسه ولا ادغال فيه)؛0) «... به تحقيق 
خداوند عهد و ذمه اهل كتاب را مايه امنيت او قرار داده و آن را به جهت رحمتش بين تمام بندكان كشيده است. و نيز 


حريمى قرار داده كه در حصار آن سكنى مى كزينند» واز جوار آن فيض مى برند. يس هركز خدعه و نيرنكك و دغلكارى 


.007 النهايه ص‎ .877/-١ 


-” دلائل الامامه. محمد بن جرير طبرى» ص / 


87594. تحف العقول» ص /اة. 


و بدين جهت است كه اسلام محرمات مربوط به كرامت انسان را به تمام انسان ها تعميم داده است؛ از قبيل: 

١‏ - حرمت قذف غير مسلمان 

اسلام نسبت ناشايست را حرام كرده و در اين جهت بين مسلمان و غير مسلمان فرقى نككذاشته است. 

ابى الحسن حذّاء مى كويد: من نزد امام صادق عليه السلام بودم» كسى از من سؤال كرد: بدهكار تو جه كرد؟ من به او كفتم: 
او فرزند زن زناكار است. دراين هنكام امام صادق عليه السلام نككاه تندى به من كردند. عرض كردم: فدايت كردم او 
مجوسى است و مادرش خواهرش مى باشد. حضرت فرمود: «او ليس ذلك فى دينهم نكاحاً؛10) «آيا اين ازدواج در دينشان 


نكاح به حساب نمى آيد؟) 


عمر بن عجلان مى كويد:امام صادق عليه السلام رفيقى داشتند كه هركز از حضرت جدا نمى شد. آن مرد روزى به غلامش 
كفت: اى فرزند زن بدكارء كجا بودى؟ در اين هنكام حضرت دست مبارك خود را بلند كرد و بر بيشانى خود زد سيس 
فرهودة باق الها تقلت :ان :قد كدت ار ا الكه ووعا قاذا لسن لكك ورعة ومتزة: اسنت داه قو مافاوقن لاست قاروا م 
دهى؟! من نظرم نسبت به تو آن بود كه داراى ورع هستىء ولى الآدن مشخص شد كه ورع ندارى.) آن مرد كفت: فدايت 
كردم! مادرش از اهالى سند و مشركك است. حضرت فرمود: «أما علمت انَّ لكل امّه نكاحا تنح عنى...1(40) «آيا ندانستى كه 


؟ - حمايت قانونى 
دستورات اسلام متكفّل حمايت از آبروى هر انسانى است؛ كرجه مسلمان نباشد. 


در عصر حكومت حضرت على عليه السلام والى آن حضرت بر مصر درباره عقوبت مسلمانى كه با زن نصرانى زنا كرده بود 


از حضرت سؤال كرد؟ او فرمود: «ان اقم الحدّ 
ص: 58١‏ 


ا ء الى كافى» ج 34 ص اح رذ كتاب الحدود» باب كراهيه قذف من ليس على الاسلام. 


؟- الى وسائل الشيعه» ج 34 ص وذرة حديث 2 كتاب جهاد النفس» باب تحريم الفذف حتى للمشركك. 


به مسيحيان بسبار تا درباره او خودشان آن كونه كه مى خواهند حكم نمايند.» 


* - حسن رفتار 


اسلام به جهت تكميل مكارم اخلاق و بياده كردن آن در سطح جامعه مده استء و كستردكى آن به حدّى است كه ييامبر 
اكرم صلى الله عليه وآله ارزش هاى اخلااقى را در معاشرت و رفتار با غير مسلمانان نيز تعميم داده است. لذا در اين روايت 
آمده كه ييامبرصلى الله عليه وآله همسايه اى يهودى داشت و در وقتى به عيادت او رفت.(2)7 


در وقتى يكى از همسران حضرت بر جماعتى از يهود كه به جاى «سلام عليكث» «سام عليكث» كفته بودند كه دلالت بر نفرين 
دارد» غضب كرد. حضرت به او فرمود: «... انَّ الفحش لو كان ممنَلا لكان مثال سوء. انّ الرفق لم يوضع على شيى ء قط الآ زانه 
و لم يرفع عنه قط الا شانه)04) «... همانا فحش اكر به صورت تمثالى درآمده بود بد تمثالى بود. و همانا مدارات بر جيزى قرار 


امام على عليه السلام در عهد خود به والى اش بر مصر مى فرمايد: «و اشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحبه لهم و اللطف بهم؛ و 
لاتكوننٌ عليهم سبعاً ضارياً تغتنم اكلهم, فانّهم صنفان: اما اخ لكك فى الدين» او نظير لكك فى الخلق)6(4) «و مهربانى بر رعيت را 
براى دل خود يوششى كردان و دوستى ورزيدن با آن ها را و مهربانى كردن با همكان. و مباش همجون جانورى شكارى كه 
عوروتكان راعتيت كشارف عه رعيك كو نوشعة اند دسية اق عزادن فيص تواتد ىسع ركر دن الرقن با تو همانيك من 


باشند.») 


ص : 5807 


-١‏ 877. همان» ج 78, ص 187 ح »١‏ كتاب الحدود و التعزيرات» باب حكم المسلم اذا فجر بالنصرانيه. 
؟'- 87# مكارم الاخلاق» ص 04". 

ا الى كافى» ج 3 ص ات 2 كتاب العشره» باب التسليم على اهل الملل. 

ع /, نهج البلاغه» ص وففرة 


عبدالرحمن بن حجاج مى كويد: به امام كاظم عليه السلام عرض كردم: بفرماييد اكر من احتياج به طبيب نصرانى بيدا كردم 


آيا براو سلام كرده و برايش دعا كنم؟ حضرت فرمود: آرى.(2)1 
از جمله وصاياى امام باقرعليه السلام اين است كه فرمود: «... وان جالسكك يهودى فاحسن مجالسته)؛4(؟) («و اكر شخصى 


يهودى با تو مجالست كردء همنشينى او را نيكو بدار.») 


از امام صادق عليه السلام نقل شده كه روزى امام على عليه السلام با مردى ذمّى در راه مصاحبت بيدا كرد. و جون خواست 
فرمود: «هذا من تمام حسن الصحبه ان يشيع الرجل صاحبه هنيئه اذا فارقه» و كذلكك امرنا نبيناصلى الله عليه وآله)؛ «اين از تمام 


حسن مصاحبت است كه انسان رفيقش را هنككامى كه مى خواهد از او جدا شود جند لحظه اى مشايعت نمايد.) 
شخض ذه كنتك: آرينءه كساتق كه اووا يبرو كردتدا ناجيت همي زشتار كريماته او وده است: 1ه 

ص :587 

اكوارن” كافى» ج 5 ص أخلمة باب التسليم على اهل الملل» كتاب العشره. 


لال الامالى» شيخ مفيدك» مجلس 1 
كارن" كافى» ج 3 ص ا جح زه5 كتاب العشره» باب حسن الصحبه. 


اسلام و حقوق زن 
اسلام و حقوق زن 
نظرياتى كه درباره زن از سوى مكاتب كوناكون ارائه شده است؛ جون ديكر ره آوردهاى فكرى بشرىء از افراط و تفريط 


بيرون نيست. مجموع تلاش هاى علمى انديشمندان در اين زمينه هاء در عين حال كه به حقايقى راه يافته» از زياده روى يا كم 
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انكّارى دور نبوده است. از اين رو اين موضوع درخور زرف نكرى كسترده و حقيقت جويانه است. 


است. هر كونه تحليل و بررسى ابعاد حيات زن منهاى ويد كى هاى صنفى و جنسىء تحليل حيات انسان به شمار مى آيد. 


شناخت زن و منزلت و مقام اودر حقيقت شناخت انسان و كرامت اوست. لذا جا دارد به مسأله حقوق زن از ديدكاه اسلام 


بدون افراط و تفريط بيردازيم. 


بيشكفتار 


قبل از ورود به بحث به جند نكته اشاره مى كنيم: 


١‏ - نظام عالم با آنجه در آن از كثرت و مجردات و ماديات و ملكوتيات و بسائط و مركبات استء همككى نظامى واحد و بر 
اساس توحيد الهى و مبنى بر قاعده اى متين و طرزى بديع و بنايى عظيم استء كه هر جزئى از آن با كمال اتقان به ديكرى 


ص :5815 


حداوين متها لس قرعا بد ( ضِنْمَ الله الذى أنْقَنَ كل شََى ع1(41) ١اين‏ نع و آفرينش خداوندى است كه همه جيز را متقن 


آفريده.) 


؟ - خداوند متعال بعد از آن كه انسان را آفريدء او را به حال خود رها نكرد, بلكه از ابتداى خلقت و شروع قابليت و استعداد 


تا نهايت خلقتش او را همراهى كرده و با دستورات و برنامه هايش انسان را دعوت به كمال و سعادت فعلى او نموده است. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ الَذِى حَلَقَ فَسَوّى * وَالَذِى قَدَّرَ فَهَدى ؛(1) «همان خدايى كه آفريد و منظم كرد و همان كه اندازه 
كيرى كرد و هدايت نمود.» 


* - خداوند متعال حقّ هيج صاحب حقى را سلب ننموده» بلكه آن را به طور كامل عطا كرده است؛ زيرا مردم را به عدل 


دعوت نموده است و مى فرمايد: [ إِنَّ الله يأمُمْ بِالْعَدْلٍ “(5) «خداوند به عدل فرمان مى دهد.) 
عراوتن سال نس كرمايدة ١‏ وأن اللَّ ليس بطَلام للْعَِيدِ)2(4) «و به خاطر آن است كه خداوند به بندكان [خود] ستم نمى كند.» 
عدل آن است كه به هر صاحب حقّى حمّشُ بدون افراط و تفريط داده شود. 


خداوند متعال مى فرمايد: ( لا يكلِفُ اللّهُ َفْساً إلا وُشعها]؛(0) «خداوند هيج كس راء جز به اندازه توانايى اش» تكليف نمى 
كند.» 


لذااكر مشاهده مى كنيم كه برخى از امور؛ همجون قضاوت» حكومت دارىء جهاد؛ بروز در ميان مردان» كشف حجاب و... 
از زنان ممنوع شده. اين امور» سلب حقوق آنان به شمار نمى آيد» بلكه در حقيقت اعطاى حق آنان به نحو ات و اكمل است؛ 


ذيرا خداوثد شعال زات رابا شاكله وهروه اف افريوم كديا ايف افو عابني و فق تداوتل 


* - بديهى به نظر مى رسد كه زن و مرد در جهات مختلفى؛ از قبيل ظاهرى و باطنى» 


ص :56060 
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جسمى و روحىء تَلقى و خلقى» فكرى و عاطفى با هم فرق داشته باشند تا نظام جامعه بر اساس آن بيبش برود. 


خداوند متعال مى فرمايد: ! وَإِنْ مِنْ شّىء 


إ 


ولى ما جز به اندازه معين آن را نازل نمى كنيم.) 


لا عِنْدَنا حَرائنهُ وَما نَُزْلهٌ إلا بِقَدَرِ مَعغْلوم )١(“‏ «و خزاين همه جيزء تنها نزد ماستء 


ه-هر كاه زن و مرد رااز آن جهت ملا-حظه كنيم كه عضوى مفيد در جامعه بوده و با وجود آن ها جامعه به بيش مى رود 
بى مى بريم كه هر دو وجودشان ضرورى به نظر مى رسد. ولى هر كاه به لحاظ مواهب طبيعى خدادادى به آن ها بنكريم 


مشاهده مى كنيم كه مرد از جهت بنيه و عقلانيت و سعه تفكر و تدبير از زن قوى تر است. 


خداوتد متعال :من قرمايد ( الإجال قَوَامُونَ عَلَى النْساءِ بما فَصَلَ الله بَعْضَهُمْ عَلى بغض ؛(1) «مردان» سريرست و نككهبان زنانند, 


به خاطر برترى هايى كه خداوند [از نظر نظام اجتماع براى بعضى نسبت به بعضى ديككر قرار داده است.) 


فقن فرنابد 141 مِثْل الّذِى عَلْيهِنَّ بِالْمَعْرُوفٍ وَللرَجَالٍ عَلَيهنَ دَرَجَة ]04 «و براى ؤثاق هماتيد وطابفى كه ير دوش آذ 


هاستء حقوق شايسته اى قرار داده شده؛ و مردان بر آنان برترى دارند.») 


ولى اكر هر كدام از آن دو را به لحاظ سلوك به سوى خداوند و لقا و سير الى الله ملاحظه كنيم؛ راه براى هر دو باز بوده و 
هر دو مى توانند به لقاى الهى نايل شوند. به همين جهت است كه قرآن در امور معنوى مرد و زن را همياى هم آورده ودر 


رسيدن به معرفت و لقاى يرورد كار يكسان مى داند. 


عنصرى خود بهره جسته و در راه تكامل 
ص :568 
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روحى و معنوى خود از آن بهره كيرد. لذا اككر اسلام زن راز برخى مشاغل مادى و اجتماعى برحذر داشته؛ اين به معناى 
نرسيدن او به تكامل نيستء بلكه كمال او را در دخالت نكردن در اين امور مى داند. 


قانون زوجيت جهان طبيعت 


عالم امكان در تمامى مراحل و ابعاد و زواياى خلقتش از عليت و قانون مندى و اصول مندى برخوردار است كه يكى از اين 
اصول» اصل زوجيت است. 


ع 9 


خداوند متعال به عنوان يكك قاعده عام مى فرمايد: ( وَمِنْ كل -شَى ءِ حَلَقَنا رَوْجِين أ م نَذَكرُونَ “(1) «و از هر جيز يكك 


جفت آفريديم» شايد متذ كر شويد.) 
زوجيت در خلقت انسان 


خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أيهًا النَاسُ انوا رَبَكمُ الَذِى حَلْفَكمْ مِنْ نفس واَدَهٍ وَخَلقَ مِنْها زَّوْجها وَبَتْ مِنْهُما رجالا كثيرا 
وَنساءً...5(41) «اى مردم! از [مخالفت أبروود كارتان بيرهيزيد. همان كسى كه همه شما را از يكك انسان آفريد. وهمسراورا 


زراره مى كويد: از امام صادق عليه السلام درباره آفرينش حوًا سؤال شد كه برخى مى كويند: خداوند حوًا رااز دنده يايين و 
جب آدم آفريد. امام عليه السلام فرمود: خداوند منزه و برتر است ازاين نسبت. آن كس كه جنين مى كويد مى يندارد كه 
خداوند قدرت نداشت براى آدم همسرى از غير دنده اش بيافريند. اينان راه را بر خرده كيران باز مى كنند... جه مى كويند؟ 
خداوند ميان ما و آنان داورى كند. خداوند بزركك آن كاه كه آدم را از خاكك آفريد و به ملائكه دستور داد تا او را سجده 


كنند» خوابى عميق او را جيره ساخت. سيس مخلوقى جديد بيافريد... وقتى به حركت آمدء آدم از حركت او به 


ص :/ا8؟ 
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جوى امن هر يدان تلكريطلفة ديد زيباست و همانند خود اوست, جز آن كه زن است... آدم دراين هنكام كفت: خداوندا! 


ايخ مخلوق زيبا كيست كه من به او جنين احساس انس مى كنم؟ خداوند فرمود: اين بنده من حوًا است....2)11 


علامه مجلسى رحمه الله بعد از نقل اين روايت مى كويد: «مشهور مورّخان و مفسّران اهل سنت برآنند كه حوًا از دنده آدم 


آفريده شده و به اين معنا برخى از احاديث نيز دلالت دارد؛ ولى اين حديث و احاديث ديكر, اين موضوع را رد مى كند/».(1) 


آن كاه از ابوالفتوح رازى در تفسير آيه فوق نقل مى كند كه در جمله | وَحَلَقَ مِنْها زَوْجَها) دو احتمال است: يكى اين كه 
مقصود آن است كه حوًا از دنده جب آدم آفريده شده است. ديكر اين كه مراد آن است كه حوًا از جنس و كوهر آدم آفريده 
شده است؛همان كونه كه در آيه اى ديكر مى فرمايد: العم كاوق الدع ازراب ورعيارفة براق شما از حسن 
خودتان همسرانى را قرار داده است.» و همان طور كه فرموده است: ١‏ ليوا كق :ار امون الترك كن باويسوق ندا اجرف 


از خودتان آمد.») 
عدم تأثير جنسيت در فعليت انسان 


در كتب عقلى به اثبات رسيده كه ذكورت و انوثتء به ماده برمى كردد نه به صورت,ء و جون شيئيت هر جيز را صورت آن 
شكا ا تشكيا فى كوك سمي لك كو وهر لكميردة مدر فعليت و شيئيت آن ها دخيل نب لست 

بزركان اهل حكمت مى كويند: مذكر و مؤنث بودن ازشؤون ماده شىء استه نه از شؤون صورت آن. يعنى ابن دودر 
بحش صورت وف فعلية وى تأثير المت واثنها دن تخد ماده نقش دارد. لذا آنجا كه فرق بين جنسر وماده را ذكر مى كنند مى 
كويند: ماده اصنافى دارد كه بعضى از آن اصناف مذكر و بعضى مؤنث است. و دليل اين مطلب اين است كه اين دو صفت 


اختصاص به انسان نداشته بلكه در حيوان و حتى در كياهان نيز وجود دارد. 


ص :/560 


.؟5١ ص‎ ١١ بحارالأنوار» ج‎ .864 -١ 


.577 همان» ص‎ .68١ -١ 


توزيع توانمندى 

از آن زمان كه خداوند سبحانء مبدأ زوجيت را در خلقت انسان قرار داد» مسؤوليت هاى زندكى را ميان دو زوج به كونه اى 
عادلانه تقسيم كرد, و به تبع آن به هر يكك توانايى ها و كرايش هاى متناسب با وظيفه خواسته شده از او بخشيد. بنابراين» هر 
يكك از زن و مرد به واسطه مواهب و كرايش هايى كه خداوند به او داده است نسبت به انجام وظايفش از ديككرى تواناتر است. 
عدالت الهى بار ديكر در اينجا ظاهر مى شود كه خداوند سبحان از انسان جيزى جز آنجه كه شايستكى و صلاحيت انجام آن 


5 
مياه . * 


خداوند متعال مى فرمايد: ( لا يكلِفٌ الله َفْساً إل وُسِعَها]1(4) «خداوند هيج نفسى را جز به اندازه وسع و توانايى اش مكلف 


نساخته اسثت.» 


بر اين اساس هر كاه زن و مرد هر دو به وظايف خاص خود عمل كنند به نيروى عظيمى كه حاصل از عملكرد آن دو است 
دست مى يابيم» كه مى تواند به نظام جامعه كمكك كرده و در راه سعادت آن عمل كند. 


تقسيم وظايف 

خداوند به زن امر زادن فرزند و تربيت او را عطا كرده است, و لذا به همين منظور به او رحم عنايت كرده است. و نيز تحمل 
دردهاى باردارى و وضع حملء و يس از آن شكيبايى بر تربيت» تغذيه و نظافت كودكك را به او داده است. و در عين حال به 
او عاطفه بسيارى براى مهربانى و مدارا و سازكارى با كودك را عطا كرده است. و به همين جهت است كه در انجام اين 
ذو قرو فركو دونك اووا مكلت جناي ال كانزاذه ا 'كرفه كدو أن كود كان قو با ماد شان اند كى الى كس 


همين دليل» خداوند عقل و توانايى هاى يشترى 


ص :5094 
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را به مرد عطا نموده استء. جرا كه مرد با دورانديشى خود مى تواند مصلحت خانواده را بسنجد و با قدرت عضلانى و غيرتش» 
كيان خانواده را حمايت كند. 


حقيقت عقل 
علما عقل را جنين تعريف كرده اند: «عقل» معرفت و شناخت به كار كرفته شده در جهت دست يابى به منفعت و يرهيز از 
بنابراين» عقل» صاحبش را بر آن مى دارد تا بر طبق حكمت و مصلحتى كه او رااز اطاعت خداوند خارج نسازدء رفتار كند. 
جنان كه عقل نيز انسان را از ييروى هواى نفس و انجام اعمال زشت باز مى دارد). 

موارد اشتراك بين زن و مرد 

موارد اشتراك بين زن و مرد 


با مراجعه به قرآن كريم بى مى بريم كه زن و مرد در امور مختلفى با يكديككر مشتركك بوده ودر يكك خط مساوى قرار دارندء 


امورى كه جوهره آن دو را تشكيل مى دهد. اينكك به برخى از اين امور اشاره مى كنيم: 
١‏ -اكتساب مرد وزن 
در اكتساب خيرات زن و مرد يكسانند. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ لِلرّجالٍ نَصِيبٌ مما اكت بُوا وَلِلنساءِ نَدِيبٌ مما اكتَسَ مْنَ “(1) «مردان نصيبى از آنجه به دست مى 


آورند دارند» و زنان نيز نصيبى [و نبايد حقوق هيج يكك يايمال كردد].» 
” - كرامت و برترى انسان بر بسيارى از مخلوقات 


0 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَلَقَدْ كرّمْنا بَنِى 31م وَحَمَلْنَاهُمْ فِى الْبْر وَالْمْْرِ وَرَرَْنَاهُمْ مِنّ الطيباتٍ وَقًَ 
تَفْضِيلاً]؛(1) «ما آدميزاد كان را كرامى داشتيم» 


اهم على كثير مِمَنْ لقنا 


ص: :682 
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وآن هارادر خشكى ودرياء [بر مركب هاى راهوار] حمل كرديم» وازانواع روزى هاى ياكيزه به آنان روزى داديم؛ و آن 


هارا بر بسيارى از موجوداتى كه خلق كرده ايم» برترى بخشيديم.) 

- دميدن روح 

روح مرد و زن هر دواز جانب خداوند دميده شده است. 

ذاو تن متعال من قرمائلة ودسصويس سس ا ل ا 
از عصاره اى از آب ناجيز و بى قدر آفريد. سيس |اندام او را موزون ساخت و از روح خويش در وى دميد.. 

© - تبريك بر خلقت انسان 


خداوند بر خلقت زن و مرد هر دو تبريكك كفته است. آنجا كه مى فرمايد: 


ه لم 2م ميض 0د 


5 م خَلَنْنَا الطقه ع] عَلَقَهُ فََلَفئَا الْعلَقَه مض حَهُ فَحَلَنَا الْمْضْ َه عظاماً فَكسَوْنًا الِْظام ]: لخماً ثم أنْقأناة خَلْقاً آخر كبا رك الله أختدىٌ 
اي 1 
را به صورت استخوان هايى د رآورديم. و بر استخوان ها كوشت يوشانديم. سبس آن را آفرينش تازه اى داديم» يس آفرين بر 


- تقوا و برهيزكارى 
در تقوا و يرهي زكارى زن و مرد به طور يكسان مى توانند طى طريق كنند 


خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أَيهَا النَاسٌ إِنا خَلَاكمْ مِنْ ذّكر وَأَنثى وَيعَلْناكع شعُوبا وَقبائِلَ لتَعارقُوا إن أكرمكع عِنْدَ الله 
أثقاكم إِنّ الله عَلِيعَ حَبِيدٌ )004 «اى مردم! ما شما را از يكك مرد و زن آفريديم و شما را تيره ها و قبيله ها قرار داديم تا يكديكر 


را بشناسيد [اين ها ملاكك امتياز نيست كرامى ترين شما نزد خدا باتقواترين شماسث. خداونك دانا و كاه است؛) 
ص: 62١‏ 


8868-١‏ سوره سجده.» آيات كلوة. 
١؟-‏ 66 . سوره مؤمنون. آيه ولك 


+ ممم سوره حجرات» ايه ردي 


م - ضايع نشدن عمل انسان 


خداوند عمل هيج كدام از زن و مرد را ضايع نخواهد كرد. 


1+ الى لآ أضديخ عمل عامل ينكة عن ذكر أذ الت ١‏ .... من [خداوند] عمل هيج عمل كننده اى راااز شماء زن باشد يا 


مرد» ضايع نخواهم كر د...). 
/ - رسيدن به مغفرت و ياداش الهى 
در رسيدن به مغفرت و ياداش الهى زن و مرد يكسانند. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنَّ الْمَثِ_لِمِينَ وَالْمِْ_ مات وَالْمؤْمِنِينَ وَالْمُؤِْاتِ وَالْقَانِتِينَ وَالَْانتناتِ وَالضّ ادِقِينَ وَالضَادِقَاتِ 
وَالصَابِرِينَ وَالصَابراتِ وَالْحْاِِينَ وَالْحْاشِعَاتٍ وَالْمَتَصَدَّقِينَ وَالْمْتَصَدّقاتِ وَالصَائِمِينَ وَالضَائماتٍ وَالْحافِظِينَ فَرُوجهُمْ وَالْحافِظاتٍ 
وَالذَاكرِينَ الله كثيرا وَالذَاكرات أَعَدَّ الله لَهُمْ مَغِْرَه وَأَخِراً عَظِيماً)(1) «به يقين» مردان مسلمان و زنان مسلمان» مردان با ايمان 
و زنان باايمان» مردان مطيع فرمان نخدا و زنان مطيع فرمان خخحداء مردان راستككو و زنان راستكوء مردان صابر و شكيبا و زنان 
صابر و شكيباء مردان با خشوع و زنان با خشوع, مردان انفاق كننده و زنان انفاق كننده» مردان روزه دار و زنان روزه دار 
مردان ياكدامن و زنان ياكدامن» و مردانى كه بسيار به ياد خدا هستند و زنانى كه بسيار به ياد خدا هستند» خداوند براى همه 
آنان مغفرت و ياداشى عظيم فراهم ساخته است.» 


و 
عه 


و نيز مى فرمايد: [ وَمَنْ يغكّالَ مِنَّ الصَالِْحاتٍ مِنْ ذكر أؤ أننى وَهُْوَ مُؤْمِنّ قأولكك يِدْخَلونَ الْجنّه وَل يظَلَمُونَ تقيراً] 504 «و 
كسى كه جيزى از اعمال صالح را انجام مى دهدء خواه مرد باشد يا زن» در حالى كه ايمان داشته باشد» يس جنان كسانى 
داخل بهشت مى شوند و كمترين ستمى به آن ها نخواهد شد.) 

أ 


و نيز مى فرمايد: [ مَنْ تَمِل صالحا مِنْ ذكر أؤ أنثى وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلنْحْيبنَه حياةً طَيبَه 


ص :عع 
-١‏ لاها. سوره آل عمرانء آيه .١1940‏ 


١ن‏ سوره احزاب» ابه 6 


بوك 4 سوره تشاع ابه ع17 1 


وَلََجْينَهُمْ أَجْرَهُعْ يأَحْسَن ما كابُوا يعَمَلُونَ “01) «هر دو مرد و زن كه كار نيكو انجام دهندء اكر ايمان آورده باشقد رند في 


خوش و ياكيزه اى به آن ها داده و ياداشى بهتر از كردارشان به آنان جزا خواهيم داد.) 
4 - ملكه هدايت 


از آيات قرآن استفاده مى شود كه ملكه هدايت كه در سرشت انسان به وديعت كذارده شده. اختصاص به مرد ندارد بلكه زن 


وااليو افو وى كبرد 


خداوند متعال مى فرمايد: | إِنَا هَدَيناهُ السَّبِيلَ إِمَا شاكراً وَإِمَا كفوراً)1(4) «ما راه را به او نشان داديم» خواه شاكر باشد [و يذيرا 


كردد] يا ناسياس.» 


و نيز مى فرمايد: [ وَنَفْس وَما سَوَاها * فَأْلْهَمَها فجُورَها وَنَقُواها]؛() «و قسم به جان آدمى و آن كس كه آن را [آفريده و 


منظم ساخته. سيس فجور و تقوا [شرٌ و خير] را به او الهام كرده است.» 
1 - اهليت براى تعلم 
زن و مرد هر دو براى فراكيرى علم اهليت دارند. 


خداوند متعال مى فرمايد: ( الرَّحْمِنُ * عَلْمَ الْقَوَآنَ * حَلَقَ الْإنْسانَ * عَلَمَهُ الِْيانَ 6(4) «خداوند رحمانء قرآن را تعليم فرمود. 


انسان را آفريد. به او بيان را موخت.» 


و نيز مى فرمايد: [ اهْوَأ وَرَبُك الْأْكْرَمٌ * الَّذى عَلَّمَ بالْقَلَم * عَلّمَ الْإنْسانَ مالم يل “(0) «بخوان كه برورد كارت [از همه 
بزركوارتر است. همان كسى كه به وسيله قلم تعليم نمود. و به انسان آنجه را نمى دانست ياد داد.» 


٠١‏ - يذيرش امانت الهى 

زن و مرد دراين جهت با يكديكر شريكند كه اهليت براى تحمّل امانت الهى را دارند. 
خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنّا عَرَضنَا الْأَمائَهَ عَلّى السَّماواتٍ وَالْأَوْض وَالْجبال 

ص :6 

ا عظللى سوره نحل» ايه /اق. 
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الى . سوره شمس» آيات لاول. 


ع اا سوره رحمن»2 آيات 6-١‏ 


ع2 . سوره علق. آيات ؟-ث6. 


فأوق إن مكياكيا و امن ملي وعهلها الالباف3341ةوما انانث [اسودء تكليتهولايت الى برايو اشهان على ؤمين و كيدها 


موارد اختلاف بين زن و مرد 

موارد اختلاف بين زن و مرد 

بين زن و مرد در يكك سرى سطوح و عرصه ها اختلاف و تفاوت وجود دارد: 
١‏ - تشخيص خير و شر و نفع و ضرر 


قدرت تشخيص از جمله امور اساسى است كه در ميان انسان ها به طور مساوى وجود دارد» ولى در امور فرعى و دقيق» سطح 
كيمنى المرز هر استالي بالذيكرى ضقاوت ادك 

عنصر و شخصيت نوع مردان به جهت وظايفى كه بر دوش دارند اندكى بر عنصر و شخصيت نوع زنان برترى دارد؛ لذا اين 
مسأله مانع از آن نمى شود كه برخى از زنان بر برخى از مردان برترى يابند. 

؟ - استفاده بهتر از قدرت عقل 

زن از آنجا كه فطرتاً عاطفى است در بى تمايلات و هواهاى خود به سرعت بيش مى رود؛ بى آن كه از طريق عقلش محكم 
كارى كرده و آن را بر محكك شرع عرضه كرهده و با ترازوى حكمت بسنجد. به همين سبب قلب او به طرف شهوات بيش از 
تسليم در برابر نداى عقل كرايش دارد. 

در مقابل» مردان به واسطه دورانديشى و صلابت در مورد بنيادى كه آن را مى سازند با زنان متفاوتند. زنان با كوجكك ترين 
امر ناكهانى به سرعت متأثر شده و با كم ترين محنت و سختىء عزم و اراده شان از بين مى رودء و به جاى اين كه عقل خود را 


به كار كيرند تا از تنكنايى كه در آن كرفتار شده اند رهايى يابند» شروع به كريه و آه و ناله مى كنند. بدين جهت است كه 
شارع حكيم شهادت دو زن را معادل شهادت يكك مرد قرار داده است.(5) 


ص : 6216 


86 سوره احزاب» ابه‎ 28-١ 


7- 8 سوره بقره. ابه 0 


“" - نوع عقّل و ذكاوت 
بر اساس تحقيقات علم روان شناسى جديد در حالى كه جنس مرد و زن از لحاظ ذكاوت عمومى با يكديكر برابرند ولى از 


اين بعد تفاوتى اساسى بين مرد و زن است. 


برخى مى كويند: عقل بر دو قسم است: قسمم حفظ كننده و قسميٍ نيز نوآور است. بخشر نوآوراز بخش حفظ كننده مطالبى 
را مى كيرد تا نوآورى و ابداع كند. در طبيعت عقل زن تمايل بيشترى به قواى حفظ كننده است در حالى كه طبيعت عقل 
مردان به قواى نوآورى و ابداع نزديكك تر است.از بعد ذكاوت و هوشء زنان قدرت بيشترى براى حفظ دانسته ها دا رند در 


حالى كه مردان به واسطه قدرت تفكرء در زمينه ابداع و اختراع بر زنان برترى دارند. 


طبيغت توآاوز مره دن هرين شندن اويهعقابك و اخلاقق و بهره كيرى ان حكيت هاى جديد در زند كى و حركت او دن زاة 


كشف دانش هاى نظرى و تطبيقى متجلى مى شودء بدون آن كه اهميتى به شهرت و ديدكاه مردم نسبت به خود دهد؛ بر 


خلاق زنان. به همين جهت استث كه كفته شده: اتمدّن» ساخته مردان است نه زنان). 

؟ - تحول و يختكى عقل 

مرد اكر ديرتر به حدٌ رشد و بلوغ مى رسد بدين جهت است كه موجب شود تا فعاليت او تا سطح وسيعى ادامه يابد. 

- ترجيح عقل بر عاطفه 

بيشتر قرار داده و عاطفه زن را نسبت به عقلش فزونى بخشيده استء و اين به جهت سازكارى با نقشى است كه هر كدام در 
زندكى دارند. واين اختلاف براى انس و الفت و كرايش آنان به يكديكر ضرورى است. 

روان شناسان مى كويند: «دختران به حكم احساس رقيق و عواطف ياكى كه دارند زودتر از يسران تحت تأثير برنامه هاى 


اصلاحى قرار مى كيرند و خيلى زودتراز 


ص :520 


مسرا ايه اماع ١‏ ديه كاد ور ود ند متخصر ها نه بيت قا كرض أو كتائو اد كن 1 طلخ تعر عرف دازتنه كه اندكن ا 


تربيت يسران جوان متفاوت است).10) 


بعد مادرى در رشد عواطف زن نقش ويزه اى دارد. از اين رو روان شناسانء اين يعد در زنان را كانون بسيارى از حالاات 


م - مسائل روحى 
علم روان شناسى ميان روحيات مرد و زن تفاوت آشكارى بيان مى كند. تحقيقات نشان داده كه روحيه مرد «عمل كراا و جنبه 


فعّال دارد» در حالى كه روحيه زن جنبه «انفعالى» داشته و تأثير يذير است. 


اين مطلب» كرايش مرد به تجاوز و برترى طلبى نسبت به ديكران را توجيه مى كندء جنان كه تمايل زن را به زندكى در سايه 
نزرد كه تأميق كتتنه تخمايت و سعادتقن امد كيين عن سارك 
/! - دلسوزى و مهربانى 


زن به جهت عطوفت و مهربانى و حسّ اس بودن و شدت تأثير يذيرى از مرد متمايز است. همجنان كه زن به واسطه صبر و 
بردبارئ وقدرت تحال باهرد متفاوت اسث. اين ويز كى با وظيفه زن در زند كى متناسب اسث؛ زيرا ترييت كودكك نياز به 
دلسوزىء مهربانى» عطوفت و رحمت دارد؛ همجنان كه به صبر و بردبارى و تحمل نياز دارد. 

مرد نيز به واسطه دورانديشىء عزم و اراده» شجاعت و خويشتن دارى و مقاومتش برجسته مى شود. اين ها ويزكى هايى است 
كه طبيعت وظيفه اى كه به او موكول شده برايش ايجاب مى كندء و اين وظيفه همان تأمين نيازهاى خانواده و حمايت از آن 


است. و وظيفه نز باك كن زيبابى و دوستدار تربيت بودن اهوت 


ص :5888 


0 /ا6#م. دنياى نوجوانى دختران» دكتر على قائمى» ص‎ -١ 


6 - توجه به ظاهر و شهرت طلبى 


زن بيشتر از مرد به حفظ ظواهر توجّه دارد» كرجه به مقامات علمى بالا-هم برسد. در حالى كه مرد به جوهر و اصل وجودى 


خويش توجه و اهتمام مى ورزد. خداوند سبحان اين ويزكى را در زن قرار داده تا زن بتواند توجه مرد را به خود جلب كند. 


يشكر زثان زبانشان را حفظ تدى كيده و ببوسفه سكن عى كرينده وا سيفن كفتن در موود ذركران اباي تدازتد ايخ قشأ 
در عاطفى بودن آنان دارد» و در اين زمينه به عاقبت اين حرف ها نمى انديشد. و لذا زن قادر به حفظ سر نيست به خلاف مرد 


كة از دان اسك: 

٠١‏ - تحمل مصايب 

زن از آنجا كه عاطفى است لذا مصايب و مشكلات و جنايات را نمى تواند تحمل كند واز مرد زودتر متأثر مى شود. 
١١‏ - التزام به عرفيات 

زن تدين و التزامش به عرف رايج در محل و خانواده اش بيشتر استء و ديرتر از مرد دست از آن برمى دارد. 

؟ - دست به خشونت زدن 


مرد سريع تراز زن دست به مبارزه و معارضه و انتقام و خشونت مى زندء بر خلاف زنء كه اوغالباً درصدد صلح است واز به 


كار كبرق زورحتض باشل دتري وشمتالشن كوف ذازد ودين هت انيت كه خو د كشى دن إنأن ال هردان كستزاست: 
١‏ - حيله كريه 


زن بيشتر مواقع به جهت مواجهه با مشكلاتش هنكامى كه خود را ضعيف مى بيند به كريه متوسل مى شود در حالى كه مردان 


ص :اع 


سفارش اكيد نسبت به زنفان 

سفارش اكيد نسبت به زنان 

با نكرشى به مجموعه تعاليم اسلامى درمى يابيم كه سفارشات كسترده اى نسبت به زنان شده استء كه بالاتر از حدّ قانون 
است. 

١‏ -ابتدااز دختران 


رسول خداصلى الله عليه وآله مى فرمايد: «من دخل السوق فاشترى تحفه فحملها الى عياله... و لبيدأ بالإناث...)؛(1) «آن كه 
بازار برود و ارمغانى بخرد و به خانه ببرد در تقسيم از دختران آغاز كند.» 

و نيز مى فرمايد: ١ساووا‏ بين اولادكم فى العطيه. فلو كنت متخلا لنخالت الساءة ونا فروكداة به نساوات راز كنيد واكر هى 
خواهى به كسى افزون ببخشى به زنان بيشتر ببخش." 

؟ - مهربانى بيشتر بر دختران 

امام رضاعليه السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «انَّ الله تباركك و تعالى على الاناث ارق منه على 
الذكور)؛(7) «خداوند متعال به دختران مهربان تراز يسران است.» 

"' - تقديم حق مادر بر بدر 

ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «اذا كنت فى صلوه التطوّع, فان دعاكك و الدك فلاتقطعهماء وان دعتكك و الدتكك 
فاقطعهما/»؛(؟) «هر كاه در نماز مستحبى هستىء اككر يدرت تو را خواند نمازت را قطع مكن, ولى اكر مادرت تو را صدا زد 
نمازت را قطع كن.) 

امام باقرعليه السلام از حضرت موسى بن عمران نقل كرده كه عرض كرد: «يا ربّ اوصنى... قال: اوصيكك بأمَكك. قال: ربٌ 
اوصنى. قال: اوصيكك بامكك. قال: ربٌ اوصنى. قال: اوصيكك بأمكك. قال: ربٌ اوصنىء قال: اوصيكك بابيكك. قال: لأجل ذلكك 
ان للأم ثلثى 


ص :/52 
١‏ لم وسائل الشيعه» ج 3١‏ ص ام باب استحباب شراء التحثف للعيال. 
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البرّ و للأب الثلث)1(42) «اى يرورد كار من! مرا نصيحت نما... خداوند فرمود: تو را به مادرت وصيت مى كنم. باز عرض كرد: 
مراو صيت كن. خداوند فرمود: تو را به مادرت و صيت مى كنم. باز عرض كرد: مرا و صيت كن. خداوند فرمود: تو را به يدرت 
وصيت مى كنم. حضرت فرمود: به همين جهت است كه براى مادر دو سوّم نيكى است و براى يدر يكك سوّم.) 

؟ - سفارش جبرئيل بر زفان 

باترصيان الله غليه وله قرموةة رماز ال سرف بوضصى :لمر تسكن ظندت اله لأسكى ظلافيا الا من فاه سه 01 ان قدر 
ل - نيكى به اهل» معيار برترى ايمان 

بيامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «اقربكم منّى مجلساً يوم القيامه خي ركم لأهله)04) «نزديكك ترين شما به من از حيث جايكاه در 


روز قيامت» نيكوترين شما به اهل بيت خود است.) 


واقر هوك زتهي القاسى انيدان الطفهم بأهله و انا الطفكم بأهلى)؛(5) «نيكوترين مردم از حيث ايمان مهربان ترين آنان به اهل 


بيت خود است. و من از تمام شما به اهل بيت خود بيشتر مهربانم.) 


باافيوقجاك الله هليه افر سوق رومن سي على للق ار أل فسيفة النظدق :و اقبي فى التكه: لوزن اعظناه لله قات 
الشاكرين»؛(2) «هر كس بر اخلاق بد زنى صبر كند واجر آن را إنزده خدا] به حساب آورد» خداوند او را ثواب شاكران 


خواهد داد.») 
ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «المؤمن يأكل بشهوه اهله» و المنافق يأكل اهله بشهوته)؛(2) «مؤمن 


ص :584 


-١‏ ا١لا4.‏ همانء ج 1١‏ ص 647: باب استحباب زياده فى بر الام. 

؟- 81/1 بحارالأنوار» ج ٠١‏ ص 107. 

*- “الام. وسائل الشيعه» ج .4 ص 207. 

- ع/ام. همان ج 17 ص ”18 باب استحباب حسن الخلق مع الناس. 
ه- 10. وسائل الشيعه. ج لا ص .١76‏ 

ع علا بحارالأنوا ج 4ع ص .55١‏ 


به خواست و ميل اهل بيتش غذا مى خورد. ولى اهل بيت منافق به خواست و ميل او غذا مى خورند.» 
6 - واكذارى منزل به همسران 


امام باقرعليه السلام نقل مى كند: «دخل قوم على الحسين بن على فقالوا: يابن رسول الله! نرى فى منزلكك اشياء نكرههاء و اذا 
على عليه السلام وارد شدند و عرض كردند: اى فرزند رسول خدا! در منزل شما جيزهايى را مشاهده مى كنيم كه نايسند ما 
است. و اين در حالى بود كه در خانه حضرت فرش ها و يرده ها بود. حضرت فرمود: همانا ما با زن ها ازدواج مى كنيم و به 


آن ها مهرهايشان را مى يردازيم. آن ها آنجه را مى خواهند [از آن يول ها] تهيه مى كنند» و براى ما از آن جيزى نيست.» 

8 - دوست داشتن زنان 

امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «العبد كلّما ازداد للنساء حباً ازداد فى الايمان فضلل»1(4) «بنده هر قدر كه محبتش نسبت به 
زنانش بيشتر باشد فضيلتش در ايمان بيشتر است.) 

٠١‏ - تكامل دين به زن 


ييامير صلى الله عليه وآله فرمود: «من تزوّج احرز نصف دينه فلييّق اللّهِ فى النصف الأسخر»؛() «هر كس ازدواج كند نصف دين 


خود را احراز كرده است» يس بايد براى كسب نصف ديكرش تقواى الهى را رعايت نمايد.») 
١١‏ - نيمى از ياداش شهيدان 


اد رح :إلى وول لد هال عليه واله فقال ان تلن زونك اهرك لق و اذام عرف اسن مو اذاراض يعوا 
قالت لى: مايهمكك؟ ان كنت تهتغ لرزقكك فقد تكفّل لكك غيرك: و ان كنت تهت لأمر آخرتكك فزادك اللّهِ هماً. فقال رسول 
اللّه صلى الله عليه وآله: ان للّهِ عتبالاً 


517/١: صس|‎ 


-١‏ الالال كافى» ج 32 ص ا 
ز- 3" وسائل الشيعه» ج ارده ص 1١‏ 
+ نلا/, كافى» ج ص اضر 


و هذه من عمّاله؛ لها نصف اجر الشهيد)؛(١)‏ «شخصى به نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آمد و عرض كرد: همسرى دارم كه 
جون براو وارد مى شوم به استقبالم مى آيد و جون از خانه خارج مى شوم مرا مشايعت مى نمايد. و جون مرا مهموم مى بيند 
به من مى كويد: جه جيز تو را مهموم كرده است؟ اككر به جهت روزى ات غصه مى خورى كه غير تو [خداوند] آن را تكفل 
نموده است. واكر هم تو به جهت امر آخرت مى باشدء خداوند اين هم وغم را زياد كند. رسول خداصلى الله عليه وآله 


فرمودة همانا برا خداوئد عاملانئ است وابق زن از عاملان خداوند مى باشد. براق او نضئ :اجر شهية است) 
١١‏ - حمايت از زن مظلوم 


خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أيهًا الَّذِينَ آمَنُوا لا يجل لَكمْ أَنْ تَرنُوا الْنْساءَ كزهاً وَلا ته عض لوعن لتَذْهَبُوا يبغض ما آتيتُمُو تُمُوهُنّ إلا 
نْ بأتِينَ بفاحِشَهِ مُه وَعاشَرُوهُنَّ الْمَغروفٍ فَإِنْ كرِهْتُمُوهَنٌ فحسى أَنْ تَكْرَهُوا سينا ويجْعَلَ اللَهُ فيه حيرا كثيرً)1(4) «اى كسانى 
كه ايمان آورده ايد! براى شما حلال نيست كه از زنان از روى اكراه [و ايجاد ناراحتى براى آن ها] ارث ببريد. و آنان را تحت 
فشار قرار ندهيد كه قسمتى از آنجه را كه به آن ها داده ايد [از قهر] تملكك كنيد مكر اين كه آن ها عمل زشت آشكارى 
انجام دهند. وبا آنان» به طرز شايسته رفتار كنيد واكرازآنها [به جهتى كراهت داشتيد [فوراً تصميم به جدايى نكيريد] جه 


بسا جيزى خوشايند شما نباشد و خداوند خير فراوانى در آن قرار مى دهد.) 


واقواض فرهايدة [ وَل تمنطكرا أن كفر لوا ب اللساوواة عرض من قلا تميلوا كلّ الْميل قَتَذَّرُوها كَالْمَعَلْقَهِ]4) «شما هركز نمى 
ترانيد [افعظ مسف قل ذو فاق اتاو عندالت اساد دوه بوكه كرمشن تسانيك ولى قان] وو واه كل توس ركف 
طرق تسازيد كه ديكرى رابه ضصووت زنى كه شوهرشش را از دست داذه دراوريد) 

و نيز مى فرمايد: [ أَسْكِنُوهُنَ مِنْ حيث سَكدْدم مِنْ وجدِكم وَلا تضارُوهنَ لْتَضَيقَوا 

5/١ : ص‎ 

0" الفقيه» ج و3 ص احكاقة باب مايستحب ويحمد من اخلاق النساء. 


37- ”7 سوره تسشاءء ابه 14 


بوك ام سوره تساءة ابه 8 


عَلَيونٌ ون كن أولالث غفل النثرا علبي عق يشعق خملهق. ا4كةوآن ها [رتات معطلقه آرا هرجا كه خودثان كوت 
داريد و در توانابى شماست سكونت دهيد. و به آن ها زيان نرسانيد تا كار را بر آن ها تنكك كنيد [و مجبور به ترك منزل 


شوند] واكر باردار باشند» نفقه آنان را بدهيد تا وضع حمل كنند.... 


و نيز مى فرمايد: ( وَإِذا طَلَفْتُمُ النّساء فبِلَفْنَ أجلن فَأَميِتكوهُنٌ بمَغرُوفٍ أَوْ مَررَحوهُنٌ بمَغرُوفٍ ولا تُغيتَكوهُنٌ ضدراراً لِتغيَدُوا 
وَمَنْ يفْعَلُ ذلك فَمَدْ طَلَمَ نَفْسَهُ ولا تَتَحِدُوا آياتٍ الله هُرُواً)1(4) «و هنكامى كه زنان را طلاق داديدء و به آخرين روزهاى عدّه 
رسيدند, يا به طرز صحيحى آن ها را نككه داريد [و آشتى كنيد] ويا به طرز يسنديده اى آن ها را رها سازيد و هيج كاه به 
خاطر زيان رساندن و تعدّى كردن, آن ها را نككاه نداريد. و كسى كه جنين كندء به خويشتن ستم كرده است. و با [اين اعمال 


و سوء استفاده از قوانين الهى ]آيات خدا را به استهزا نكيريد...). 
بررسى مسائل شبهه انكيز درباره زن 
بررسى مسائل شبهه انكيز درباره زن 


برخى از احكام اسلامى درباره زنان مورد شبهه و اشكال مغرضان يا جاهلان قرار كرفته است. جا دارد اين موارد را مورد 


بحث و بررسى قرار دهيم. 
١‏ -زن و سن بلوغ 


برخى كم بودن حدّ بلوغ در زن و تقدّم اودر رسيدن به تكليف را زحمتى زودرس براى او دانسته و لذا ازاين جهت مرد را 
خوق 'شانض كروورقر ان رن «الشعة اند وو حال كدي تواق كنيكة توفيق زيش اعرد اسكاو اك انان قزل كيد 
خذافل انه كو سن ون مناه هرد أسفة زيرا ريا خحقن سال قل از ادن كدهرة مكلت قوف زوادزا ذاك قلسن خداونك: به 
حضون يدوق افيه زن عمين كداز نه سالك كذشت وروارد دهميق سال زقد كن شل عداو تناو بزايه حضون فى ديرد ويا 


او سخن مى كويد. آن 


ص : 6/7 


2 ال سوره طلاق» ايه‎ ١ 


7- عر سوره بقره. ابه 17 


وقتى كه هنوز مرد به عنوان يكك نوجوان مشغول بازى است زن مشغول راز و نياز با خداوند و نماز استء و همجنين تكاليف 


كه اهل سل وكند مى كويند: ما مشرّف شديم نه مكلف؛ زيرا زحمت و مشقّتى در كار نيستء بلكه شرف در كار است. 


از طرفى متخصّ صان مى كويند: «رشد دختران سريع تراز يسران است. به اين معنا كه رشد استخوان بندى» رويش دندان ها و 
رشد غدد تناسلى در آن ها سريع تراز يسرها است. سبقت متوسط دخترها از يسرها كه در حدود يكك يا دو سال مى باشد» در 
تمام مدّت كودكى و بلوغ يايدار است».(1١)‏ 


” - زن و ديه متفاوت 


مطابق آنجه كه در بحث ديات آمده. ديه زن نصف ديه مرد است ولى اين نكته قابل توجه است كه ديه در اسلام بر معيار 
ارزش معنوى انسان مقتول استوار نيستء بلكه يكك دستور خاصى است كه ناظر به مرتبه بدن انسان كشته شده مى باشد. نشانه 
آن اين است كه اسلام بسيارى از افراد اعم از مرد و زن را كه داراى اختلا.ف علمى يا عملى اند و آنان راازاين جهت 


متفاوت مى بيند» ولى در عين حال ديه آن ها را مساوى مى داند. 


يكل خداوثد متعال با وجوه آن كداهى فرهايدة [ هل يشكوئ الدذيق يعلقون وَالذَيق لا يعلقوق 19104ب كبائى كدامن «انقدهنا 
كسانى كه نمى دانند يكسانئد؟) 


و نيز مى فرمايد: [ لا يرتوى الْقاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ غير أولى الصَرَر وَالْمُجاهِدُونَ فى سَبيل الله 6() «[هركز] افراد باايمان كه 


بدون بيمارى و ناراحتىء از جهاد بازنشستندء» با مجاهدانى كه در راه خدا جهاد كردند» يكسان نيستند.) 


و نيز مى فرمايد: [ لا يشتوى مِنْكم مَنْ أنْفْقَ مِنْ قَِلٍ المَنْح وَقائل أولييك أغظمُ دَرَحَهَ 
ص :5/7 
-١‏ 880. روان شناسى اختلافى» ص 7١٠و7١7.‏ 


؟ عرل سوره زمر آيه 4 


بوك 4خ" سوره تشاع ابه 4 


اللي الشواهة : تعد تقد وقاتلوا. ١كسانى‏ كه قبل از بيروزى انفاق كردند و جنكيدند [با كسانى كه ب يس از ييروزى انفاق 
كو كد ابس دجسا تسن سم كد ارا اال را ا 


ولى در عين حال با تصريح بر تفاوت معنوى آنان» ضيرع داري اناد دومورة نصاص بودي دارد ودراين باره مى 
فمابنة! ركسا عي نينا |5 ننس جاتن والفييق سالعين والانك بانا نكموالاذة بالأذن والعرة بالسنء والفتوع 
قصاصٌ...]1(4) «و مقرّر كرديم بر ايشان كه جان در مقابل جان و جشم در مقابل جشم و بينى در برابر بينى و كوش در برابر 


كوش ودندان در برابر دندان مى باشد و زخم ها به همان ترتيب قصاص دارند...) 


اك حب ضحم يا الاق و اعد كر اليه و اتتصيفى فى عورة زيرا خداونه ان ابكرم ثرماية: ا ره 
آمَنُوا كت عَلَيكُمْ الِْصاصٌ فى الْقَلى الْحٌ باحر وَالَْوِدُ بالْعَؤِي وَالأنَى الى 4( «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! درياره 


كشتكان بر شما قصاص مقرّر شده» آزاد عوض آزاد و بنده در مقابل بنده وزن در برابر زن.») 


با اين آيه» عموم يا اطلاق آيه قبلى تخصيص يا تقييد مى يذيرد؛ يعنى زن در قبال زن قصاص مى شود نه مرد» و حكم ديه هم 
در اسلام با تفاوت بين زن و مرد تدوين شده است»ء و اين ممكن است كه بدين جهت باشد كه از مرد كار بيشترى نسبت به 
زن با وجود عقل اقتصادى و معيشتى بيشتر كه در او است برمى آيد. ولى از جهت ارزش هاى معنوى ممكن است زنى بيش از 
مرد مقرّب نزد خدا باشد. بنابراين» تساوى ديه عالم و جاهل نه از ارج و منزلت عالم مى كاهد و نه بر مقام جاهل مى افزايد. و 
نيز تفاوت ديه مرد و زن نه بر منزلت مرد مى افزايد و نه از مقام زن مى كاهد؛ زيرا برخى از تفاوت هاى مادى و مالى هيج 


كونه ارتباطى به مقام هاى معنوى ندارد» و هيج 
ص : 51/6 
.888-١‏ سوره حديلء آيه .٠١‏ 


7 4//. سوره مائده» أيه 60. 


بوك 9 سوره بقره. ابه . 


تلا-زم عقلى يا نقلى بين ديه و كمال معنوى وجود ندارد تاهر اندازه ديه بيشتر شود قداست روح مقتول و تقرّب وى نزد 


يعنى اكر قتل عمدى مؤمن؛ عذاب ابد يا دراز مدت را به دنبال دارد هر كز فرقى بين آن كه مؤمن مقتول عمدى زن باشد يا 


مردء وجود ندارد» همان كونه كه از جهت لزوم كفاره هيج فرقى بين قتل زن و مرد نيست. 
؟ - زن و نقصان ايمان 


امام على عليه السلام بعد از فارغ شدن از جنكك جمل در مذمّت زنان مى فرمايد: «معاشر الناس! انّ النساء نواقص الايمان... فامًا 
نقصان ايمانهنٌ فقعودهنّ عن الصلاه و الصيام فى ايام حيضهنّ...)1(4) «اى جماعت مردم! همانا زنان داراى نقصان ايمان» 
نقصان بهره ها [ارث و نقصان عقل مى باشند... و اما [از آثار] نقصان ايمان زنان كناره كيرى آنان از نماز و روزه درايام 
حيضشان است...). 

توجه به يكك نكته ضرورى است و آن اين كه مسأله حيض زن در حالات طبيعى زن است. و از طرفى خداوند متعال زن را در 
ايام حيض از نماز و روزه بازداشته است. حال جككونه مى توان با اين وضع مسأله نقص ايمان زن را توجيه نمود؟ 

باسخ: اولً: حضرت اميرمقمئان عليه السلام؛ اين خطبه را بعد از جنكك جمل ايراد فرموده اند» جنككى كه محركك اصلى آن زنى 
به نام عايشه دختر ابوبكر بود و در آن جنكك خون عده بى شمارى بى كناه بر زمين ريخت. اين جنكك به سبب موضع انفعالى 
و احساساتى عايشه نسبت به اميرالمؤمنين عليه السلام دركرفت و تعدادى از اصحاب نيز كه با حضرت دشمنى داشتند و خيال 
قدرت رادر سر مى يروراندند او را كمكك و تشويق كردند. موقعيت و منزلت عايشه به سبب آن كه همسر رسول خدا صلى 


الله عليه وآله بود در نزد عموم مردم بسيار بزركك شمرده مى شد. و اين منزلت سرجشمه تأثير بر عامه مردم بود. 


ص :51/0 


٠١ نهج البلاغهء خطبه‎ 841 -١ 


ثائاة غارق كام مصلانه شورا روعي اناس ارفس روخ باحق تناده عرد بويع زامشن ب واسيتاتة و انتوق ابت كد 
دوش با دوش مرد نماز بخواند و روزه بككيرد و طواف كند. واين فقط در وقتى است كه حامله باشد و يا طفل خود را شير 
بدهد. اين زن قرين رحمت خداست كه حائض نيست و اجازه ركوع. سجود و قيام و طهارت به وى داده شده است. و اجازه 
صيام به وى داده شده است. بنابراين» بايد بيوسته يا حامله باشند و يا شير دهند تا در كاروان انسانيت و حركت به سوى معبود 
و محبوب و قبله مشتاقان و كعبه عاشقان و يويند كان به سوى حرم و حريم امن و امان او با مردان هم آهنكك باشند. حائض 
شدق ان موقي اسيت كه ذرايخ كازوان تنتسهه اند و ان حركت اقتاده موقت كفعه'اتد: يتابراين اصل دو زثاث عبات ابنت 


اين حقير روزى با يكى از يزشكان حاذق و بصير و متعهّد كه سخن از اين موضوع به ميان آمده بود كفتم: سلامت و سعادت 


قدرى تأمل كرد و كفت: آقاء اين كفتار مطابق آخرين نتيجه كنكره هاى يزشكى است كه امسال در آمريكا در همين موضوع 
قرار داده ام. آن كاه كفت: طبق آخرين مدارك و آمار اخير» دخترانى كه قبل از هجده سال بجه بزايند سرطان يستان نمى 
كيرند» و هر جه ديرتر بجه بزايند درصد خطر تهديد سرطان يستان در آنان زياد مى شودء تا جون از بجه زاييدنشان سى سال 


© - زن و نقصان سهم ارث 


اميرمؤمنان عليه السلام درباره زنان مى فرمايد: «انْ النساء نواقص الايمان. نواقص الحظوظ... وامّا نقصان حظوظهنٌ فمواريثهنٌ 
على الأنصاف من مواريث الرجال...)7(4) 


ص :517/2 


-١‏ 847. نور ملكوت قرآن, ج ١‏ ص 178او1794. 


٠١ نهج البلاغه» خطبه‎ .] 88" -١ 


«اى جماعت مردم! همانا زنان داراى نقصان ايمان» نقصان بهره ها [ارث ونقصان عقل مى باشلك... وامًا نقصان بهره آن هاء به 


همين جهت است كه ارث آنان نصف ارث مردان است...). 
اشكال شده كه اين حديث با كرامت زن سازكارى ندارد. 
ياسخ: در اين باره به نكاتى جند تذكر مى دهيم تا كسى كمان نبرد كه در اين موضوع به زن ظلم شده است: 


١‏ -عمده مخارج زندكى مشتركك بر عهده مرد است؛ از قبيل: نفقه عيال» اعم از مسكن و لباس و خورد و خوراك. مهريه به 
عهده شوهر است. ديه خطايى بر عهده اقوام مرد قاتل است و بر زنان توزيع نمى كردد. و نمونه هايى ديكر از مخارج سنكين 


" - بايد توجه داشت كه زن همانند مرد همراه با تمام طبقات ارث» حضور حقوقى دارد و در تمامى مراتب طبقه بندى شده 


سهم خود را اخذ مى كند. 


* - اين طور نيست كه سهم زن ازارث دائماً كمتر از مرد باشد بلكه كاهى با مرد مساوى است و كاهى كمتر از آن و زمانى 


نيز بيشتر از سهم مرد مى باشد. 


مواردى را كه زن همتاى مرد ارث مى برد عبارتند از اين كه ميت فرزند داشته باشد با يدر و مادرء كه در اين صورت سهم هر 


كدام از يدر و مادر ١18‏ است. و مورد ديكر: برادر و خواهر مادرى ميت است كه به اندازه مساوى ارث مى برند. 
واما موردى كه زن كمتراز مرد ارث مى برد مانند دختر كه كمتر از يسر ارث مى برد. 


اما موردى كه سهم زن بيش از سهم مرد مى باشد مانند موردى كه ميت غير از يدر و دختر وارث ديكرى نداشته باشد كه در 


ص : //ا5 


له - زن و نقصان عقل 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در مذمت زنان مى فرمايند: «معاشر الناس! ان النساء نواقص الايمان» نواقص الحظوظه نواقص 
العقول.... و امّرا نقصان عقولهنَ فشهاده امرأتين كشهاده الرجل الواحد...)1(4) «اى جماعت مردم! همانا زنان داراى نقصان 
ايمان» نقصان بهره ها [ارث و نقصان عقل مى باشند... وامّرا نقصان عقول آن هاء به همين جهت كه كواهى دو زن همانند 
كواهى يكك مرد است...). 


اشكال شده كه اين حديث با كرامت زن سازكارى ندارد. 
ياسخ: اولا: عقلى كه مرد بيش از زن دارد يكك فضيلت است نه معيار فضل. 


توضيح مطلب اين كه: عقلى كه در زن و مرد متفاوت است عقل اجتماعى؛ يعنى در نحوه مديريت» در مسائل سياسى» علمى و 
تجربى و رياضى استء ولى آيا مى توان كفت: هر كس در اين مسائل برتر بوده و عقلش بيشتر باشد به خدا نزديكك تر است؟ 
آيااين عقل مايه تقرّب به خداست؟ يا آن عقلى كه به توسط آن خداوند عبادت شده و كسب بهشت مى شود مايه تقرّب 
است؟ عقلى كه موجب تقرّب مى باشد همان است كه از رسول خداصلى الله عليه وآله درباره نامكذارى آن به اين اسم جنين 
اعدو ايت كه عقا حيرف ابت كه اليكاث بدوسيله ةبرو غرارى افينال راعقال كردم وي دف اكر كسي كن سسائل 
سياسى يا اجرايى عاقل تر و خردمندتر بود نشانه آن نيست كه به خدا نزديكك تر استء جه بسا همين هوش سياسى يا علمى او 
رابه جهنم بكشاند. جه بسا مردى در علوم اجرايى بهتر از زن بفهمد اما توان عقال كردن غرايز خويش را نداشته باشد. هر 
كس بتواند بهتر از ديكرى غرايز را در هم بكوبد و اميال نفسانى را تعديل كند و بهشت را كسب نمايد او به معناى حقيقى 


عاقل راسف وين اك ركفاو عق ادر عباتن ايك '"كدسوف و زيان شارف 
فأناة رواناك درس كروت عا ركاه واقس و لكر زر انيقاة زتراسيات كرنه 


ص :51/1 


٠١ نهج البلاغه. خطبه‎ .89 -١ 


كه كفتيم زن به جهت شاكله وجودى كه دارد برخى شغل ها و كارها ازاو برداشته شده است. يس نقص عقل زن نتيجه غلبه 
ملكاتى است كه در سرشت او به وديعت كذارده شده است و با موقعيت او در به حركت درآوردن جامعه تأثير دارد. واين 
منجرٌ به نقص ذاتى عقل زن نيستء بلكه به جهت ضرورت اجتماعى» زن احتياج به تعمّل اين كونه امور ندارد. زن به لحاظ 
موقعيت اجتماعى كه دارد عقلش در اداره امور كشور و جنكك و قضاوت و... ناقص استء كرجه در مورد ديككر وظايف الهى 
كه بر عهده او كذارده شده عقلش در حدٌّ خود كامل مى باشد. 


تالكاء ابن روات تدقرية دحل أن كه شيادك ةن كوافى ندوازة وا براررما نك حرق فى ذاقد اشارة ارق تكد دارد كدزن نه 


رابعاً: اين كلام از حضرت در ضمن خطبه اى است كه بعد از جنكك جمل ايراد شده است و معلوم است كه حضرت دسته 
خاضّى از زنان را مورد سرزنش قرار داده است؛ زيرا ما در بين زنان افرادى همانند حضرت زهراعليها السلام و خديجه كبرى و 
امّ سلمه و ديكران را داريم كه از زنان صالحه اسلامند. 


خامساً: مضافاً به اين كه در سند اين روايت نيز مناقشه شده و تنها از مصادر اهل سنت نقل شده است. 
سادساً: عقل بر دو قسم است: 


الف) عقل معاد؛ كه در روايات درباره آن كفته شده كه «ماعبد به الرحمان و اكتسب به الجنان» و در اين جهت مرد بر زن 


برترى ندارد. 
ب) عقل معاش؛ كه مرد به جهت وظيفه اجتماعى كه دارد بايد اضافه اى در عقل داشته باشد. 


سَانقا: در مقايسه اين حديث با احاديث ديككر نيز به احاديث مخالفى دست مى يابيم. از امام على عليه السلام حديث ديكرى 


نقل شده است كه كلام نهج البلاغه را تقييد 


ص :51/4 


مى كند: حضرت فرمود: «اياكك و مشاوره النساء الا من ريت بكمال عقل)!؛(١)‏ «از مشورت با زنان بيرهيزيد مكر زنانى كه 
كمال عقل آنان آزمايش شده باشد.» 


بنابراين» احاديث نقص عقل زنان با اين كونه احاديث نسبت اطلاق و تقييد را بيدا مى كند و كليت احاديث نقص عقل از ميان 


مى رود و نتيجه اين مى شود كه كلام حضرت عليه السلام در نهج البلاغه درباره همه زنان نيست و مواردى استثنا دارد. 
# - عقل زن در جمال او است 


در برخى از روايات جنين آمده كه حضرت على عليه السلام فرمود: «عقول النساء فى جمالهنٌ و جمال الرجال فى عقولهن)704) 


«عقول زنان در جمالشان و جمال مردان در عقولشان است.» 
اشكال شده كد ابى حديك تو با كراسك ون سار كار :تدارد: 
ياسخ: اولا: اين روايت يكك امر دستورى نيست بلكه امر تعريفى است. 


اتباء سوق اذ عق] دو ارق بووابشوعفل نظرى انك تق عق كد قرسط آن خداوتن سيان ادف في شوم در عن عقن 


جمال زن و مرد هر دو در آن است كه به توسط آن عقل» خداوند رحمان عبادت مى شود و بهشت را كسب مى نمايند. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ أ تَأمْرُونَ النَاسّ بِالْبر وََنْمَوْنَ أنْقُم كم وَأَنْتَمْ تتلُونَ الكتاب أ فَلا تَعْقَلُونَ 04 «آيا مردم را به نيكى 


دعوت مى كنيد» اما خودتان رافراموش مى نمابيد.») 


ازاين آيه استفاده مى شود كه عقلى در انسان وجود دارد كه انسان را به كار خير دعوت مى كند و دراين زمينه مرد و زن را 


از هم جدا نكرده و بين اين دو فرقى نمى كذارد. 

+ - كواهى زنان 

از جمله احكام اسلام كه مورد هجوم افراطيون قرار كرفته» مسأله شهادت و كواهى زنان در دعاوى كيفرى است. 
ص: 5/٠١‏ 

.19" ص‎ ١ الحياه» حكيمى؛ ج‎ .640 -١ 


؟- 848. بحارالأنوار ج ٠١"‏ ص 575. 


بوك /1ة8/. سوره بقره» ابه عع 


يكى از افراطيون در اين زمينه مى كويد: «در مسائل كيفرى» زن كاهى اصلا به حساب نمى آيد و آن جرمى استث كه ثنها با 
شهادت مردان ثابت مى شود. ماده 7 قانون مجازات اسلامى در اين باره مى كويد: زنا جه موجب حدّ جلد (شلاق) وجه 
موجب حدٌ رجم (سنكسار) باشد با شهادت جهار مرد عادل يا سه مرد عادل و دو زن عادل ثابت مى شود؛ در جنين موردى 
شهادت زنان به تنهايى جرم را ثابت نمى كند. ماده 8 قانون مجازات اسلامى اين طور مى كويد: شهادت زنان به تنهايى يا به 


انضمام شهادت يكك مرد عادل زنا را ثابت نمى كند بلكه در مورد شهود مذكور حدّ قذف جارى مى شود).(١)‏ 
ياسخ: در جند مورد شهادت زنان مورد قبول نيست: 
١‏ - مورداجماعى؛ 


اى حد اجرا نكرددء و تضبيق دايره شهود در مورد زنان يكى از طرق دست يابى به اين هدف است. 
؟ - موارد اختلافى؛ 


در برخى موارد فقها بحث دارند كه شهادت زن يذيرفته است يا نه؟ نظر مشهور فقها در مواردى جون دعواى وكالت» وصيت» 


ونيز فقها در مورد دعاوى مربوط به قصاص به جهت اختلااف روايات اختلااف نظر دارند. و مورد ديككر از موارد اختللاف 
دعاوى مربوط به نكاح استء كه اغلب فقها به يذيرش شهادت زنان در نكاح فتوا داده اند.70) 


“" - موارد ضميمه شهادت مردان به زنان؛ 
در برخى از موارد است كه كواهى زنان همراه با ضميمه شدن كواهى مردان مورد 


5/١ ص:‎ 


1 عبادى» شيرين» نشريه ايران» شماره "0 ص‎ .848-١ 


- 444. جواهر الكلام» ج 5١‏ ص ”127. 


الف) زنا؛ 


مشهور فقها كواهى زنان را براى اثبات آن به صورت مستقل كافى نمى دانند» بلكه با شهادت سه مرد و دو زن» مجازات 
ا ا ل ا تت 


خلاف كرده است.(١)‏ واد ين به جهت خصوصيتى است كه در مورد حفظ حيثيت حيثيت افراد در زنا مورد نظر شارع است. 
ب شهادت در امور مالى؛ 


در امور مالى يا در امورى كه مقصود آن مال باشد» شهادت زن به تنهايى كافى نيست. و برخى على رغم اين كه در مورد 
اثبات دعاوى مالى با يكك شاهد مرد و قسم مدّعى محدوديت هايى قائل شده اند ولى در مورد اثبات دعاوى مالى با دو شاهد 


زن و كف مرد ترديد تكرده و يذيرقته اند:3 28 زيرا دو شاهد زن و يكك مرد وا بينه شرعيه كوينك. 
مستند اين حكم علاوه بر روايات متعدد» آيه شر يفه قرآن است. 


خداوند متعال مى فرمايد: 01000 
كات أن يكب ححما حلم الت وليل الى عله لكوي اله َه ولا يسن بثة بئان كات الى عل الح سَفه 7 

أو ضَ جيفاً أو لا كيدي 1 يدل وَل وليل واستكذ بترا متي ون وعارك فزن لم بكرن جين وغل وافرأنان 
مكل وقوه ون النهدان أن تقر إخدامّما فَتُذَّكرَ إخدامُمَا الأشرى ‏ ابوة ان كما كد اماف ازرذه ينذا سكام كد يدهن 
مدت دارى [به خاطر وام يا داد و ستد] با يكديكر بيدا مى كنيد آن را بنويسيد. و بايد نويسنده اى از روى عدالتء [سند را] 


ص :5/7 
-١‏ 400. جواهر الكلام؛ ج ١؟؛‏ ص 05". 


401-7. همان ج 8٠‏ ص 708 واج 8١‏ ص .120/-١88‏ 


7# 42, سوره بقره» آيه 0 


دارد» نبايد از نوشتن - همان طور كه خدا به او تعليم داده - خوددارى كند. يس بايد بنويسد. و آن كس كه حق بر عهده 
اوسقة باجد افاذ ككندى از دا كه روود كان اورسك هدق و سرض تاقرو كذان مايل و اكد كدي كاضي بو دنه أوسكة 
سفيه إيا از نظر عقل ضعيف إو مجنون استء. يا |به خاطر لال بودن توانايى بر املا كردن را ندارد» بايد ولى او [به جاى او] با 
رغايت عدالت: املا كد و :دو ثقر از مرداث [غادل خوة زا [بر اين حق شاهد بكيريد: و اكر دو هرد تبودثله يكف مرد و ذو زف 
از كسانى كه مورد اطمينان و رضايت شما هستند را انتخاب كنيد [و اين دو زنء بايد با هم شاهد قرار كيرند] تااكر يكى 


انحراف يافت» ديكرى به او ياداورى كند...). 


در ياسخ به اين يرسش كه جرا در دعاوى مالى» دو شاهد زن مورد نياز است برخى از مفسّرين به ذيل آيه تمشكك كرده اند 
آنجا كه مى فرمايد: | أَنْ َضِل إخ دهُما قََذَّكرَ إِخ دهُمَا الألخرى تا اكر يكى از آن دو زن موضوع شهادت را فراموش نمود 
ديكرى او را يادآورى كند. 


كلمه «فتذكر» به اعتقاد اكثر مفشّرين در مقابل «نسيان» است.(1١)‏ فيض كاشاتى من كريد؛ دو هذه عله لاعتبار العدد)(7) يعنى 
جمله مذكور در آيه شريفه علت لزوم تعدّد شهود زن را كه همان نسيان باشد بيان نموده است. 

طبرسى در تحليل آيه مذكور مى كويد: «لانْ النسيان يغلب على النساء اكثر مما على الرجال»:0”) زيرا فراموشى بر زنان بيش از 
مردان عارض مى شود. 


حافظه زنان از ديد كاه روان شناسان؛ 


مسأله فراموشى در حافظه زنان در هنكام اداى شهادت از نظر روان شناسان قابل توجيه است؛ زيرا از ديد كاه روان شناسى» 


فراموشى حافظه با ميزان احساسات و هيجانات فرد رابطه مستقيم دارد. هر قدر شخص بيشتر تحت تأثير احساسات 
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و هيجانات روحى واقع كردد به همان نسبت حوادث و وقايعى را كه به خاطر سيرده زودتر فراموش نموده و دقت كمترى در 


نقل آن دارد. 


يكك روان شناس قضايى مى كويد: «يكك شى ء يا موضوع كه در ذهن ما انعكاس شديد هيجانى با صبغه كراهت ايجاد مى 


كند مخصوصاً مى تواند موجب تسهيل يا تسريع در انصراف توجه ما شود).(1١)‏ 


يكى ديكر از روان شناسان مى كويد: «... نتايج تحقيقات حاكى از آن است كه هيجان مى تواند بر بازيابى از حافظه 


درازمدت حدّاقل از جهار راه مشخص اثر بكذارد... در برخى از موارد هيجان هاى منفى يذل بازيابى مى شوند).(70) 


برخى روان شناسان موضوع ارتباط فراموشى حافظه و هيجانات روحى رابر روى مجموعه اى از دانش آموزان آزمايش نموده 
اثده بديق ترتيب كه آن هازا واداششد تا هيجان هاى بى معتى را به خاظر سياوتد» سبسن آثان وا ازمودتك. يش از آن تاكهان 
در اطاقى كه دانش آموزان نشسته بودند وضع وحشتناكى ايجاد كردند. بدين صورت كه تخته اى از سقف افتاد و صداى 
تيرى شنيده شد و جراغ ها خاموش شد. وقتى جراغ ها روشن شد دوباره دانش آموزان را امتحان كردند تا مشاهده نمايند جه 
مقدار از كلماتى كه ياد كرفته بودند» به يادشان مانده است. ديده شد كه در اثر هيجانات شديدى كه در آن ها ايجاد شده بود 


ياد ورى آن ها در مورد آنجه كه به خاطر سيرده بودند آشكارا كاهش يافته است.0). 


به اعتقاد برخى از روان شناسانء يكى ديكر از علل فراموشى حافظه اشسخاص «شرم و حيا و عفت» است كه اين عامل همائند 
غاجل اخسايانت و عواظق كاه اد حرادك عونو فاق عدم انمه يوشدر ازمر ةناقت م عوه كه 
كرجه اين دو عامل در وجود زن از نعمت هاى الهى است كه خداوند به وديعت 
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نهاده است و مى تواند در رشد و ترقى او تأثي ركذار باشدء و در قوام جامعه و تحكيم نظام خانواده نيز تأثير بسزايى دارد. 
؟ - قبول شهادت دو زن با قسم مدّعى؛ 


مورد صاحب جواهر ادعاى شهرت قوى كرده است.(75) 


نسبت داده است.(2*0) 


صاحب جواهر معتقد است كه مستفاد از نصوص آن است كه اساساً در كليه دعاوى مربوط به حقّ الناس (اعم از حقوق مالى 
و غير مالى مانند حق قصاصء وصايت,ء وكالت و امثال آن) شهادت دو مرد با قسم مدعى و به تبع آن كواهى دو زن وويكك 


مرد يا كواهى دو زن و قسم مدعى يذيرفته استء مككر در موارد استثنايى كه با دليل خاص مثل اجماع خارج است.(6) 
8 - زن و جهاد 


از مجموعه روايات اسلامى استفاده مى شود كه جهاد و جنكك از زن برداشته شده استء برخى اين حكم را منشأ نقص در زن 


مى دانند در حالى كه اين جنين نيست؟ زيرا: 

اولأتههاة بامقهى وشاكله وحردي و حسما لاساة كاري تدا ركسو لذ از أو كاه نوه اسع 
ثانياً: ظاهر عبارات علما عدم وجوب و سقوط است نه اين كه شركت زنان در جهاد حرام باشد. 
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كالتاني ان وو ريو سك زا داذدهدة كدكن ان اعرد شر ركه اسن و فوفد در هنح ابا ادك و شارقه ا فقس اماد 
اكه مور ابيع نيحا كتج و بيد ان سامت ته مدكك ودالنا زو سشتكن بو نعو ككل وجول انيه عداركن سمال 
درباره حضرت مريم مى فرمايد: [ فَنادَنْهُ الْمَلائِكه وَهُوَ قائِمٌ يصَلّى فِى الْمخراب 1(4) «يس ملائكه او را ندا دادند در حالى كه 


اودر محراب نماز ايستاده بود.) 


وأها؛ اك سال مره شك در بعري [١‏ ناك يدا قتع شه وار لق كنف 1 قان فى يكف يد ستيه كك وتان وسدانا 
برداشته نشده است همان كونه كه در برخى از جنكك هاى رسول خداصلى الله عليه وآله زنان دراين زمينه حضور فعال داشته 


و برخى از ياران امام زمان عليه السلام نيز از زنانند كه در اين زمينه از آنان استفاده مى شود. 


علامه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «اجازه ندادن به زن براى شركت در جهاد تنها در مورد جنك و قتال است نه اين كه او 
از مطلق حضور و كمكك كردن در امور منع شده باشد».10) 


علامه حلى رحمه الله مى فرمايد: «يجوز اخراج النساء للانتفاع بهنّ)504) «جايز است كه زنان را براى نفع بردن در جبهه با خود 


همراه برنك.) 


اوثي دواجائ ديكر آورده است: «و لو اخرج الامام معه العبيد باذن ساداتهم و النساء و الصبيان جاز الانتفاع بهم فى سقى الماء 
و الطبخ و مداواه الجرحى. و كان النبى يخرج معه ام سليم و غيرها من نساء الانصار)؛0؟) «و اكر امام با خود بردكان را به اذن 
صٍاحبانشان .و زنان و كود كان وا غمراه ببرة جايز است كه از آثان در آب دادن و يكت و يز و هذاوائ مجروحان بهره كيرة.و 


بيامبرصلى الله عليه وآله هميشه با خود ام سليم و ديكر زنان را به جنكك مى برد.) 


شيخ طوسى رحمه الله مى فرمايد: «و كان النبى صلى الله عليه وآله يحمل معه النساء فى الغزوات)؛(2) «هميشه ييامبر صلى الله 


عليه وآله با خود زن هارا در غزوات مى آورد.) 
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خامساً: اككر از زن» جهاد و جنكك با مشركان برداشته شده است اين در جنكك هاى ابتدايى است نه جنكك هايى كه حكم دفاع 
را دارد؛ زيرا در اين نوع جنكك ها شركت زن و مرد به مقدار كفايت واجب است. البته در صورتى كه تعداد مردها در آن 
ناوسا درمقابل جهاه وجكه محداول كداز زناف ترواشعه شده جياه دركرق براق آنا قراو دادم شده كد زان عله 


فضيلتى را از اين بخش براى زنان جبران كرد. 
شيخ كلينى رحمه الله در روايتى نقل كرده كه جهاد زن خوب شوهردارى كردن است.12) 


و نيز از اميرالمؤمنين عليه السلام نهل شده كه فرمود: «... و جهاد المرئه ان تصبر على ماترى من أذى زوجها و غيرته)1(4) «و 


جهاد زن آن است كه بر آنجه از اذيت و آزار وغيرت مرد خود مى بيند صبر كند.») 


از ييامبرصلى الله عليه وآله سؤال شد: آيا براى زنان نيز جهاد است؟ حضرت فرمود: آرى» جهادى كه در آن قتال نيست: و آن 


حج و عمره است.0) 

؟ - زن واجتماع 

؟ -زن واجتماع 

اميرمؤمنان عليه السلام در سفارشاتشان به امام حسن عليه السلام مى فرمايد: «... اكر مى توانى كارى كنى كه همسرت غير از 
تو كسى را نشناسد يس جنين كن5(.0) 


ابن شهر آشوب در كتاب «مناقب» روايت كرده است كه ييامبرصلى الله عليه وآله از فاطمه عليها السلام يرسيد: «بهترين جيز 
براى زن جيست؟») حضرت عرض كرد: «اين كه مردى را نبيند و مردى نيز او را نبيند». ييامبرصلى الله عليه وآله ايشان را در 


بركرفت و فرمود: «فرزندى كه ياره تن من است).(8) 
علامه حسينى تهرانى رحمه الله مى فرمايد: «به طور استثنايى و به عنوان ثانوى زن حق 
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لمسارف مناقب ابن شهر آشوب. 


دارد صداى خود را بلند كند و در برابر مردان يرخاش خود را از ظالم در ظلمى كه به وى رسيده است جهراً و علناً اعلا-م 
نمايد» نه آن كه هر وقت و همه جا و به هر شرطى مى تواند در ميتينكك ها شركت كند و خطبه بخواند و دوش به دوش مردان 
قدم بردارد. اين عمل خلاف اسلام است و خلاءف بنيه و سازمان فطرى و خلقى زن و خلاف مصالح و عوائد اواست. بلند 
نمودن زن صداى خود را در شرايط عادى در ميان مردان» در سخنرانى ها و شركت در مجالس و محافل مردان ويا مجالس و 
محافلى كه در آن زن و مرد وجود دارد خلاف نصوص صريحه وارده در اسلام است... اكر خطبه خواندن و سخنرانى نمودن 
زن در شرايط عادى هم جايز بود» يس جرا همين دخت ييامبر صلى الله عليه وآله صديقه كبرى فاطمه زهرا عليها السلام در 
زمان حيات يدرش رسول خدا صلى الله عليه وآله يكك سخترانى هم در مسجد نكرد؟! جرا در مسجد و غير مسجد مجلس 
درس تشكيل نداد؟ و براى همه اصحاب اعم از مرد و زن تفسير قرآن و سيره يدرش را بيان نكرد؟ جرا او و نه غير او از زنان 


مدينه در ميان آن ها و نه از زنان مكه و نه از زنان كوفه و بصره ديده نشد؟!...2)10.0 


اين كونه شبهات در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله نيز مطرح بوده و حضرت با جمله اى كوتاه به اين نقدها و اشكالات 


ياسخ داده است: 


سيوطى در «درٌ المنثور» از بيهقى به اين مضمون نقل مى كند كه روزى رسول خداصلى الله عليه وآله در جمع ياران و 
اصحابش نشسته بود. اسماء دختر يزيد انصاريه يكى از زنان انصار به حضور ييامبر رسيده و عرض كرد: من نماينده تمام زنان 
هستم به سوى شما. اين سؤال تنها سؤال زنان انصار و زنان مدينه نيست بلكه سؤال همه زن ها است و هيج زنى در مشرق و يا 
مغرب نيست مككر اين كه وقتى سخن مرا بشنود آن را مى بذيرد» يس من در حقيقت نماينده همه زنان عالم هستم؛ زيرا شما 


ييامبر همه جوامع بشرى اعم از زن و مرد هستيد... 
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او كفت: يدر و مادر و جان خودم به فداى تو! خداوند عرّوجِلٌ تورا به سوى مردان و زنان هر دو دسته مبعوث كرده است ما 
نيز به تو و خحدايت ايمان آورده ايم... جرا بايد ما زن ها محصور و خانه نشين و مايه دفع شهوات شما و حامل فرزندان شما 
مردان باشيم؛ و حال آن كه شما مردان بر ما به شركت در نماز جمعه و جماعات و عيادت مريضان و حضور در تشييع جنازه ها 
و حجج مكرّر و بهتر از همه جهاد در راه خدا فضيلت داده شده ايد؟ هر كاه يكى از شما براى به جا آوردن حج يا عمره يا جهاد 
از خانه خارج مى شود ما هستيم كه براى شما اموالتان را حفظ مى كنيم ولى ما زن ها با شما مردان در هيج يكك از اين 
فضيلت ها شريكك نيستيم؟ 


ييامبررصلى الله عليه وآله تمام رخ رو به اصحاب خود كرد و فرمود: «آيا سؤال زنى را تا كنون بهتر از اين زن در امرش شنيده 
ايد؟ اصحاب عرض كردند: ما كمان نمى كرديم كه زن از اين كونه مطالب مطلع باشد. آن كاه ييامبرصلى الله عليه وآله رو به 
أن 3ق كرة وفرموةة حوب ذوك كن اق زثنويه ون هاى ذيكر تيز اغلان كن كه خوت شوهردارى 33 برا همسرش ويطلت 
خوشنودى او و دنبال كردن موافقت و رضايت او معادل تمام آن فضايلى است كه براى مردها ذكر كردى. آن زن در حالى 
كه «لا اله الآ الله مى كفت به ميان زنان قوم خود بازكشت».(21 


زن و برورش فرزند 


علم اثبات كرده است: مادرى در زنان ضرورتى حياتى براى جسم و بدن زن است و احساس مادرى از نظر روانى لذت بخش 
ترين بخش زندكى زنانه استء كه زند كى آنان را با معنا و مفهوم مى سازد» و عشق مادرى كانون همه عشق ها استء و تهى 


ساختن زن از اين احساسء انكار برخى از كيان و هستى اوست. 


اين نيز ثابت شده است كه فرزندانى كه در دامن مادر تربيت نشوند ناقص اندء اعتماد به نفس ندارند» و از كارآيى لازم نيز 


براى جامعه بشرى برخوردار نيستند. نيز 


ص:54 


ثابت شده است كه بازده اقتصادى اين افراد كاهش مى يابد. همجنين ضرورت تشكيل خانواده و آثار و نقش سازنده آن در 
مرد و زن و فرزندان از نتايج يافته هاى علمى است. از اين روء كرجه مدرنيسم براى فروياشى خانواده كسترده و سنّتى كوشيد, 
ليكن موفقيتى جندان به دست نياوردء بلكه دجار بيامدهاى ويرانكر اجتماعى نيز كرديدء و يست مدرنيسم شتابزده به خانواده 
سنتى روى آورد و آن را معيار سامان بخشى به وضع نابسامان جامعه هاى انسانى دانست. بنابراين» نظريه مردنمايى زنان و 


زن» محور خانواده 


اهميت خانواده بر كسى يوشيده نيست» محوريت و نقش حياتى و زيربنايى آن در تربيت نسلء» سامان بخشى به فكر و اعصاب 
افراد خانواده و از آن جمله مرد. و تشكيل هسته اصلى جامعه» روشن است. حتّى برخى از نويسند كان كه به زندكى انسان» 
ماشينى مى نككرند و از مادرهاى سفارشى و يدر و مادرهاى بيولوزيكك و والدين حرفه اى و فرزندان ساخته دستكاه و ماشين» 
سكن امن ك5زينك:[13 تتواسيفه اد نكراق كنوه .زا از كللاشى خاتراده يه عتوان عست اصلى جامعة واتمدة بشرق» ثهان ذارئد: 
«از هم ياشيدكَى خانواده» امروزه در واقع بخشى است از بحران عمومى نظام صنعتى كه در آن همه ما شاهد از هم كسيختكى 
تمامى نهاده هاى عصر موج دوم هستيم. امروز كراراً شنيده مى شود كه در آينده خانواده از هم مى ياشدء يا اين كه «خانواده) 
مهم ترين مسئله روز است... در سال هاى اخير به قدرى طلاق و متاركه در خانواده هاى هسته اى اتفاق افتاده كه امروز از هر 
هفت كودك آمريكايى يكك نفر تحت سريرستى يكى از والدين قرار دارد» و در نواحى شهرى اين رقم بالاتر است؛ يعنى به 
يكك نفر از جهار نفر مى رسد...).(70) 


«اكثر دانشمندان... خانواده را مهم ترين نهادى دانسته اند كه جامعه و كودكك را 
ص:١584‏ 


-١‏ 472. شوكك آينده. الوين تافلن 9*؟-وع7. 


43717-7. موج سومء الوين تافلر» 189او892. 


تغذيه و يرورش مى دهدء و خانواده در سلامت و عدم سلامت» در شرافت و انحرافء در سازكارى و انحراف كودك نقش 
اناننى ب ذارمد كروكة تحعية و اساستى رين فوس هاي ند كىن واهو ابق تهاد كس هئ كتلب. فداكارع» عيضت عشق: 
آداب و رسوم., مراسم فرهنككى و دينى» وظايف و مسئوليت يذيرى را در خانواده مى آموزد... محيط خانواده در تشكيل 
شخصيت كودك و نوجوان مؤثر مى باشد... تأمين سلامت فردى و اجتماعى بدون در نظر كرفتن نقش خانواده... امكان يذير 
نمى باشد... خانواده مى تواند عامل سازنده كودك در زمينه جسمىء روانى» عاطفىء, ذهنى و... باشد يا عامل نابودى و ويرانى 
او).010) 


برخى از كارشناسان و جامعه شناسان نظام هاى صنعتى» متلاشى شدن خانواده را در نظام هاى صنعتى امروز از علل اصلى 
شيب كران بدن كنواى رن راتكه اق امم روء مدرنيسم كه به «خانواده هسته اى) مى انديشيد و مروّج آن بود مورد 
انتقادهاى كوبنده و اصولى يست مدرنيسم واقع شدء و ديكر بار كرايش ها به سوى خانواده كسترده و سنّتى قرار كرفت» و 


سامان يابى جامعه هاى صنعتى را در اين كرايش دانست. 


اذ كثر ايروين كريخ بركق» يروفسون روان يزشكك ذر داتشكده يزشكى البرك انبشتينء معتقد اسبت: "مردم در بى ساختارى با 
ثبات ازدواج خواهند كرد." طبق اين نظريه؛ خانواده همجون ريشه اى است كه فرد هر جا مى رودء آن را با خود مى برد و به 
مثابه لنك ركاهى است كه انسان را در برابر طوفان تغييرات محفوظ نككاه مى دارد. خلاصه كلام آن كه محيط ييرامون هر جقدر 


نايايدارتر و تازه تر بشود. اهميت خانواده بيشتر خواهد شد).(2)71 


«... به هر حال آنجه از خلال همه اين تغييرات رخ مى نمايد و اهميت همه آن ها را ناجيز مى كندء و در محاقى فرو مى برد 


جيز بسيار ظريف و لطيفى است؛ در كارها 


عن 


.١77١ روان شناسى ارشد (از كود كي تا نوجوانى)» حسين نجاتى» ص /ا#. جاب اوّل» مؤسسه مهشاد. يابيز‎ .4758-١ 
.15١ شوكك ايندم ص‎ .4594-1 


واعمال انان اسكن ينان وجوة .دارذ كه ذن 1ق باره بحت تداق نكرده اثده و از كشع هانا كتون حمينون يكن اذ 
نيروهاى متعادل كننده در جامعه به انسان خدمت كرده است و آن دور خانواده است... اين دورء آن جنان قدمتى دارد» به 
قدرى خود به خود و خودكار عمل مى كند و جنان نظم ير صلابتى دارد كه مردم آن را همجون امرى مسلم و بديهى دانسته و 
در آن باره يرسشى نكرده اند... اين سلسله وقايع خانوادكى يى دريى و قابل يبش بينى به تمام انسان ها از هر قبيله و جامعه اى 
احساس تداوم و داشتن يايكاه و جايكاهى در طرح نايايدار امور اعطا مى كند. دور خانواده در هستى انسان؛ همواره يكى از 
يايه هاى حفظ سلامت روانى به شمار مى رود).(0١)‏ 


در مقدمه كتاب «به سوى تمدن جديد) نيز آمده است: «از سوى ديكر تافلر معتقد است كه يكى از مهم ترين يديده هاى موج 
سومء بازكشت دوران اقتدار و احترام و اهميت خانواده است؛ زيرا در موج دوم (تمدن صنعتى) نهاد قدرتمند «خانواده) رو به 
زوال كذاشت و تمام آنجه طى دوران موج اول ازاوو كىن شاف خاتواده مخسوت هى شد ال دسضكن رفته يباين تريب كه 
بيماران را به جاى يرستارى در متزل» وواته بيمارستان ها كردند؛ كودكان به مدرسه و مهد كودك رفتند؛ سالخورد كان را به 
خانه سالمندان فرستادند؛ و زوج ها وقت خود را بيشتر در ميهمانى و رستوران و تفريحكاه هاى كوناكون كذراندند. ولذا 
آنجه از خانواده باقى ماند فقط ييوندهاى عاطفى بود كه البكّه من توانسدت به آسائن قابل كسسدة اشن اما موج سوّم تحددا 
خانواده را احيا مى كند واختيارات وقدرت هاى كذشته را به خانه و خانواده باز مى كرداند. به اين ترتيب كه: بسيارى با 
استفاده از كامييوتر و فاكس و تلفن هاى جند كاره و ساير وسايل ارتباطى مدرن به آموزش فرزندان خود در خانه خواهند 
يرداخت؛ اغلب نيازهاى يزشكى - حتّى جراحى هاى معمولى - را مى توان با بهره كيرى از كامييوترهاى رابوتيكك متصل به 
مراكز يزشكى در منزل انجام داد و... 


ص: 58917 


,.3":-١‏ شوكك يندم ص 6 'وهه. 


نتيجه اين كه وقتى بيشتر وقت اعضاى خانواده در منزل كذشتء روابط عاطفى نيز استحكام خواهد يافت و اهميت و اقتدار 


خانواده به مراتب بيش از آن خواهد شد كه در موج دوم وجود داشت يا دارد).(١)‏ 


«براى منء به دلايلى كه قبلا كفتم» هيج كدام از آن ها كانون اصلى جامعه فردا نخواهد بودء بلكه در واقع اين خانه است كه 
مركز تمدن آينده مى شود. 

به اعتقاد من» خانه در تمدن موج سوم از اهميت شكفت انككيز و تازه اى برخوردار خواهد شد. رواج شيوه توليد براى مصرف». 
3 ترش كلبه الكترونيك. ابداع ساختارهاى جديد تشكيلاتى در اقتصاد. صنايع خودكار و توليد انبوه زدايى شده. همه اين ها 
نه باز كشت خانه به عنوان واحد مركزى جامعه فردا اشارت دارند. واحدى كه وظايف اقتصادىء بهداشتىء تربيتى و اجتماعى 


آن در آينده افزايش خواهد يافتء نه كاهش»).(7) 


زن در خانواده» همراه با بسيارى نقش هاى يبدا و ناييداى ديكر دو نقش اصلى داردء كه در اين ارزيابى» به دو نقش محورى 


اشاره مى شود: 


١-زن‏ در خانه» سازنده مجدد شخصيتهء توانايى و كارآيى مفيد مرد است. آرامش و سكونى را كه زن به مرد مى بخشد با 
هيج شيوه و ابزارى نمى توان يديد آورد. به كفته ويل دورانت: «زن از آنجا كه مرد خيالى سركردان را به مرد فداكار و ياى 
بست به خانه و كودكان خود تبديل مى سازد» عامل حفظ و بقاى نوع است...".0 


ازاين حقيقت والا-در نقش آفرينى زنان» قرآن كريم يرده برمى دارد: قنك اناه ان كن كرون التوكع اززايا كر 
الها اف وك اناو ره إن فى ذلك لَآياتٍ قوم و اوراز تشاندهائ قدوت اورمت كدعراكاث ال سس 
عوونال سن اك ليوا نا شان رامن ومنو ساف دما دودس و جهرياف قال وى | بن ندند تقاف اين ارا ار 
الى الست روا عرد ةك بن لدي 


ص :9ع 


.١3"وا'؟ به سوى تمدن جديد» الوين تافلر»ه ص‎ .45١ -١ 


+ 380. لذات فلسفه.ء ص .١159‏ 


عع سوره روم آيه "١‏ 


سكون. آرامش عميقى است كه مردان در كنار زئان ودر آغوش خخانواده مى يابتد» كه ذر يرتو آن زندكى جون قايقى به 


ساحل مى رسدء و اضطراب ها و نككرانى ها و سركردانى ها از محيط انديشه و زندكَى مردان رخت برمى بندد. 


ديكر اين كه مردان را با مسئوليت و تكليف و ضابطه كرايى آشنا مى سازد» حسٌ مسئوليت و تعهّد را به تدريج يديد مى 
آورد و به باور مرد مى دهد» و سريرستى و مديريت در مدار كوجكى را به او مى آموزد. واين موضوع بسيار ارزشمندى است 
كه در هيج آموزشكاهى نمى توان بدينسان عينى و ملموس و در عين حال انسانى و عاطفى» مديريت و تعهد شناسى را به 
اناق ها امروضيت: 


بنابراين كارآيى مردان و ايفاى نقش درست در جامعه و ديككر انتظارها كه از مردان هستء در يرتو خانواده و در كنار همسران 


به فعلنت مئ رسك و شكوفا من كرددة واابق تقش مسري زثانااست: 


١‏ - ديكر نقش حياتى زن» رسالت مادرى است. اين نقش نيز» از مهم ترين نقش هاى اصولى و زيربنايى و انسان ساز است. 
رسالت مادرىء دورانى طولا-نى دارد و زن از آغاز تشكيل نطفه در رحم. به راستى يرورش دهنده فرزند است تا دوران 
مدرسه؛ و در دوران بعد كرجه فرزندان استقلالى مى يابند» ليكن همواره و تا وايسين لحظات حيات. مادران تأثيرهاى اصولى 
رامو كارعاى فوزكدان داركد الكلاشى يان ا سكا فادر شو دوزان شبرعوار كو كردق عدن انق فوراة تهنا 
طولا-نى» همه ابعاد شخصيت كودك به دست مادر و در آغوش كرم او شكل مى كيرد و كودكك به آنجا كه بايد برسد در 
همين دوران مى رسدء و سرمايه هاى اصلى را در اين دوره از مادر دريافت مى كند. محيطهاى آموزشى نيز بر يايه اى كه مادر 
ريخته است كار خويش را استوار مى سازند. از اين رو مى بينيم» در آيين اسلام توصيه هاى بسيارى در دوران باردارى و يس 
اززايمان و شير دادن و... به مادران شده است. دستورها و راه كارهاى فيزيكى» جون شير دادن و تغذيه مناسب و... وراه 


كارهاى روحى 


ص :918 


و تربيتى و آرامشى را كه براى فرزندان بايد فراهم آورند. كه اين ها همه در ايفاى نقش اصلى زن و رسالت مادرى» در تربيت 
فرزندان بسيار مؤثر استء و زيباترين هنرنمايى زن است؛ هنر و نقشى كه جز زن كسى نمى تواند اين نقش را با اين زيبايى 
بازى كند. 


«بايد زن تندرستى را كه به كود كش شير مى دهد نقطه اعلاى زيبايى عالم بدانيم10.0) 


بدين جهت آموزش هاى خيرخواهانه و جانبدارى هاى اصولى و انسانى از حقوق زنء بايد به عظمت اين بُعد از حيات زنان 


توجهر زرف داشته باشدء و هيج كاه آن را فداى برخى نقش هاى زود كذر اجتماعى نكند. 


«نبوغ در مادرى همان اندازه امكان دارد كه نبوغ در سياست و ادب و جنكك. درباره برابرى در نبوغ نبايد از روى برابرى در 
قدرت يا توانايى در اجراى امور با مهارت مساوى حكم كرد... بلكه برابرى در نبوغ را بايد از روى توانايى در اجراى مشاغل و 
وظايفى دانست كه طبيعت بر هر يكك از زن و مرد كذاشته است...).(7) 


در اسلام بر نقش مادرى تأكيدهاى فراوان شده؛ و در عظمت آن سخن ها كفته شده استء تا بيوند فرزندان با محور خانواده 
استوارتر كردد و نظام خانواده ياينده تر شود. نيز مى نككريم كه انديشمندان دلسوزء كه در انديشه سامان يابى اجتماعات و 
تمدن بشرى هستند» زنان را به اصالت نقش مادرى بسيار توجه مى دهند, و همواره تأكيد مى كنند كه جنجال تبليغاتى تساوى 
زن و مرد.ء مبادا زنان را از ايفاى كامل نقش مادرى باز دارد كه اين فاجعه اى جبران نايذير استء كه در فرزندانى كه مادران 


رادر كنار خود نمى بينند و يا در خانواده هايى كه با طلاق متلاشى شده استء نمونه هاى آن را بسيار مى بينيم. 


ل.. دختران جوان براى آن كه مادران لايقى براى يرورش فرزتدان شريفى كردئدء بايد تعليمات عالى بكيرئد نه به خاطر آن 
كه دكتر يا قاضى يا استاد شوند...).0) 


نيز به زنان بايد آموخت كه نقش مادرى اصولى ترين نقش آنان در زند كى است» 


ص :5960 


.3"0--١‏ لذات فلسفه» ص وفرقفة 
؟-47"2. همان» ص ١69‏ 


#داكرة اثسان مرصورة تاقنا خم عن 1 


و تكامل و رشد مادى و معنوىء حتّى سلامت بدنى آنان نيز در يرتو ايفاى اين نقش است: «... به نظر مى آيد كه جنس ماده 
لاقل نزد يستانداران مككر بعد از يكك يا جند آبستنى به كمال خود نمى رسد. زن هايى كه بجه ندارند» خيلى عصبانى ترند و 
تعادل روحى و جسمى ايشان زودتر از ديكران به هم مى خورد, زن ها عموماً به اهميتى كه اعمال توليد مثل براى آن ها دارد» 
واقق لسسه :دن حالى كة ابن عمل براق كمال رشك ايشان ضرورق اسث.ء دو اب صووت عتطقى شيك كه توضه زنان رااز 
وظايف مادرى منحرف سازند. نبايستى براى دختران جوان نيز همان طرز فكر و همان نوع زندكى و تشكيلات فكرى و همان 


هدف وايده آلى را كه براى يسران جوان در نظر مى كيريم معمول داريم1(.0) 
شعارهاى آزادى و همسانىء نبايد اين رسالت مهم را لرزان و سست كند و آرمان والاى مادرى را در تيركى فرو برد. 


همه نككرانى ها از آينده تمدن بشرى در نظر انديشمندان واقع كراء بيشتر متوجه مسائل خانواده» و نقش اصولى زنان است كه 
بايد بر عهده داشته باشندء تا خانواده كسيخته نكردد و زنان با تمام وجود به سكان دارى آن بيردازند. و مباد كه زنان در 
ميدان مردان و كارهاى مردانه كام بككذارند و رسالت اصلى خويش و نقش زندكى ساز خود را فراموش كنند؛ رسالت و 


نقشى كه بسيار بالاتر از انجام كارهاى مردانه و تقليد از جنس مذكر است. 


«... هنكامى كه از آزادى تبليغ مى كنندء بدانند كه مرد ناقص شدن اهميتى ندارد؛ بلكه مهم زن كامل بودن است... اكر امروز 
طبيعت در حفظ خانواده و كودك ناتوان به نظر مى رسدء براى آن است كه زن مدتى طبيعت رااز ياد برده است و شكست 
طبيعت 0-0 نسيت) :20 


ص :98 


48-1 انسان موجود تاشتاععة هن 3 
؟- 41"4. لذات فلسفهء ص 85 ١او594١.‏ 


٠١‏ - زن وقضاوت 


السلام فرمود: «اى على! بر زن ناا سوب وتران و لقياوكة نسبت230.0 


درباره عدم قضاوت زن كرجه برخى؛ امثال شيخ مفيد در «مقنعه)» شيخ طوسى در «نهايه)؛ ابن ادريس در «سرائر)» ابى حمزه 
در ١غنيه‏ النزوع» و ابن سعيد در «جامع الشرايع» سخنى به ميان نياورده و شرط قضاوت قاضى را ذكورت معين نكرده اند» ولى 
غالب و اكثر علماى اماميه اين شرط را قبول كرده و به ادلّه اى از اين قبيل استدلال كرده اند: 


١‏ - اجماع در مسأله 
١‏ - سيره عمليه مستمدّه 
*'- روايات. 


كرجه در برخى روايات» خدشه وارد شده و از حيث سند يا دلالت» قابل نقد و بررسى است. ولى از مجموع ادله مى توان 


استفاده كرد كه زن به جهاتى ديكر نيز غير از تعد به نصوصاتء از قضاوت كردن ممنوع شده است. 
اولاً: حكم قضاوت از تكاليف شاقى است كه با شاكله زن تناسب ندارد. 
فاناً: أن اتجا كه ون موجودى غاطقئ انث لذا باقرار كرف د رسيي قضاوت سار كارى تداره. 


كالاةداووى مد متخاصياة تاكن برو در جايو حضور در بين مردم بوده تا تشخيص متخاصمان و تشخيص شاهدان آن 


ها ممكق ناشد اين باشرابظل عصضوضى إن مان كاري ندارة. 
١١‏ - زن و مرجعيت 
كاهى مى يرسند كه جرا زن نمى تواند به مقام مرجعيت برسد؟ و آنان جه جيز از مردان كمتر دارند؟ 


ص :/591 


.45٠ -١‏ وسائل الشيعه» كتاب القضاءء باب 7 از ابواب صفات قاضى. 


در جواب بايد بكُويبم: 


سا زكارى ندارد. 
ثانياً: مرجعيت امانت است ولى فقاهت ملكك است. زن مى تواند به مقام فقاهت برسد و داراى اين ملكك شودء هر جند به 


١‏ - زن و مهريه 


يكى از سنن بسيار كهن در روابط خانوادكى بشرى اين است كه مرد هنكام ازدواج براى زن «مهرا قائل مى شده است؛ يعنى 
سيزى از فال خوذرا بز يا عدن زن خوكن من داذه اسكرابن سمتلت عحست؟ آنا اق عمل ياد كان عهندهاين اسست كهازن 
مملوك مرد بوده است؟ آيا مقتضاى عدالت و تساوى حقوق انسان ها و كرامت زن در اين زمان آن است كه مهريه ملغى 


كردد و ازدواج ها بدون مهر صورت كيرد؟ 


ياسخ: حقيقت اين است كه «مهر» نتيجه تدبير ماهرانه اى است كه در متن خلقت و آفرينش براى تعديل روابط زن و مرد و 
بيوند آن ها به يكديكر به كار رفته و اسلام آن را امضا كرده است. 


«مهرا از آنجا يديد آمده كه در متن خلقت» نقش هر زن و مرد در مسأله عشقء مغاير نقش ديكرى است. نوع احساسات زن و 
مرد نسبت به يكديكر يكك جور نيست. قانون خلقت» جمال و غرور و بى نيازى را در جانب زنء و نيازمندى و طلب و عشق را 
در جانب مرد قرار داده است» و ضعف زن در مقابل نيرومندى بدنى مرد به همين وسيله تعديل شده است و همين جهت 


موجن شده كه همواره مر اق ون خواستكارى هن كرده اسثت. 
١9‏ - خواستكارى از زن 
برخى مى كويند: ازدواج در اسلام به معناى زن كرفتن براى مرد مطرح شده و او به 


ص :59/8 


عنوان مشترى و خريدار تلقى كرديده. و در مقابل زن» نوعى كالا وانمود شده است. اين قبيل تعبيرها در قوانين اجتماعى اثر 
رواتى سيار بذ.ؤ.ناكوارى ايجاد مى كند و مخصوصا تعبيرات مزبور در قانون ازدواج بر روى روابط زن و مرد اثر مى ككذارد و 
به مرد» ست آقايى و مالكيت و به زن» وضع مملوكى و بندكى مى بخشد. 


ياسخ: اين كه از قديم الايام مردان به عنوان خواستكارى نزد زن مى رفته اند و از آن ها تقاضاى همسرى مى كرده اند از 
بزركك ترين عوامل حفظ حيثيت واحترام زن بوده است. خداوند, مرد را مظهر طلب و عشق و تقاضا آفريده و زن را مظهر 


مطلوب بودن و معشوق بودن. 


زن را مانند كل و مرد را به مانند بلبل» زن را شمع و مرد را يروانه قرار داده است. يكى از تدابير حكيمانه و شاهكار خلقت 
است كه در غريزه مرد» نياز و طلب و در غريزه زنء ناز و جلوه قرار داده است. و بدين وسيله ضعف جسمانى زن را در مقابل 


نيروى جسمانى مرد جبران كرده است. 


خلاءف حيثيت و احترام زن است كه به دنبال مرد بدود؛ زيرا براى مرد قابل تحمل است كه از زن خواستكارى كند و جواب 
رد بشنود و آن كاه از زن ديكرى خواستكارى كند تا بالأخره زنى رضايت خود را به همسرى با او اعلام دارد؛ اما براى زن كه 
مى خواهد محبوب و معشوق بوده و از قلب مرد سر درآورد تا بر سراسر وجود او حكومت كندء قابل تحمل و موافق غريزه او 
نيست كه مردى را به همسرى خود دعوت كند و احياناً جواب رد بشنود و سراغ مرد ديكرى برود. 

ابن موضوع به جنس بشر اختصاص نداردء بلكه حيوانات ديكر نيز همين طور هستند و همواره اين مأموريت به جنس نر داده 
شده است كه خود را دلباخته و نيازمند جنس ماده ابراز كند. مأموريتى كه به جنس ماده داده شده اين است كه با يرداختن به 
زيبايى و لطف و با خوددارى و استغناى ظريفانه» دل جنس مقابل را هر جه بيشتر شكار كند و او رااز مجراى حساس خودش 


وبه اراده و اختيار او در خدمت خود 


ص :99 


كمارد. يس اين موضوع مربوط به قانون آفرينش استء و هيج توهينى به زن به حساب نمى آيد. مككر هر خريدارى از نوع 
مالكيت و مملوكيت اشيا است؟ طلبه و دانشجو خريدار علم استء متعلم خريدار معلّم است. هنرجو خريدار هنرمند استء آيا 
خريدار وصال زن است نه خريدار مالكيت او. 


5 - ازدواج زن و اذن يدر 
برخى لزوم اذن يدر در ازدواج دختر را مانع استقلال و آزادى زن ينداشته اند» در حالى كه: 
اولا: ميان فقها اختلاف استء عده اى خصوصاً فقهاى متأخَر موافقت و اذن يدر را در نكاح زن لازم نمى دانند. 


ثانيً: اذن يدر را كسانى هم كه شرط دانسته اند در نكاح زن باكره شرط مى دانند. و برخى از كسانى هم كه شرط مى دانئد 


در صورتى كه بدون اذن باشد نكاح زن را باطل نمى دانند. 


الثاً: فلسفه اين كه دوشيزكان لازم است - يا لااقل خوب است - بدون موافقت يدران با مردى ازدواج نكنند ناشى از اين 
نيست كه دختر قاصر شناخته شده و از لحاظ رشد اجتماعى كمتر از مرد به حساب آمده است. اكر به اين جهت بود جه فرقى 


سيت ميان بيوه و دوشيزه» كه بيوه نيازى به موافقت يدر ندارد ولى دوشيزه و دختر باكره نياز به اذن دارد؟ 


ذأبعا: اكَر دختر از نظر اسلام در اداره كار خودش قاصر انرق جرا اسلام به دختر بالغ رشيد» استقلال اقتصادى داده اسيت و 


معاملات مهم او را نيز صحيح و مستغنى از موافقت يدر مى داند؟ 


خامساً: مسأله اذن يدر به موضوعى روان شناسانه بين زن و مرد باز مى كردد. اين موضوع به حسٌ شكارجى كرى مرد از يكك 


طرف و به خوش باورى زن نسبت به وفا 


6٠١ ص:‎ 


و داق مره اوطرف ذيكر باق كردد عر بقده شهوت اسث و ؤن اسير يضة. جيزى كه زن را از ياق درم اوردو 
اسير مى كند اين است كه نغمه محبت و صفا و وفا و عشق رااز دهان مرد بشنود. زن تا مادامى كه دوشيزه است و هنوز با 
مردان برخورد نزديكك با زند كى مشتركك نداشته استء زمزمه هاى محبت مردان را به سهولت باور مى كند. اينجا است كه 
لازم است دختر ناآزموده با يدرش - كه از احساسات مردان بهتر آكاه است و يدران جز در شرايط استثنايى براى دختران خير 
و سعادت مى خواهند - مشورت كند و لزوماً موافقت او را جلب كند كه به نفع خود او است. در اينجا قانون به هيج وجه زن 


را تحقير نكرده استء بلكه دست حمايت خود را بر روى شانه او كذارده است. 


سادساً: فقها مى كويند: كرجه ازدواج زن باكره بدون اجازه و اذن ولى اش صحيح نيست ولى تزويج زن باكره يا ثيبه نيز بدون 
اذن و رضايت او صحيح نبوده و احراز قبول كامل او به اين ازدواج لازم است. و لذا زن مى تواند از خواستكارى كه براى او 
شده سرباز زند» و هيج كس حق ندارد كه زن رادر قبول همسر اجبار نمايد. واين حكمى اجماعى است كه با سنت نيز موافق 


است. 


سابعاً: و نيز فقها كفته اند كه اكر ولى» زن را از ازدواج با كفو و همتاى واقعى اش منع كند ولايت او ساقط مى كردد؛ و لذا 
مى تواند با كفوى كه تشخيص داده شده ازدواج كند؛ كرجه ولى اش اذن و اجازه نمى دهد؛ زيرا در نفوذ ولايت ولى شرط 


است كه او حريص بر مصلحت دخترش باشد. 
١6‏ - تنبيه زن 


خداوتل مسال من قرهانه؟ [ واللاين تكانون تشورعن فمطومة وَاهْيجْوُوهُنَّ فى الْممضاجع وافرتوكق لقنو آن دسف ازازتات وا 
كه از سركشى و مخالفتشان بيم داريد يند و اندرز دهيد و[ اكر مؤثر واقع نشد] در بستر از آنان دورى نماييد و[ اكر هيج راهى 
جز شدت عمل و وادار كردن آن ها به انجام وظايفشان نبود] آن ها را تنبيه كنيد.» 


6١٠١:ص‎ 


-١‏ 461 سوره نساءة ابه ع 


كفته شده كه اين نوع معامله با زن با شأن او سازكارى ندارد و با عصر جاهليت كه زن در حقارت و خوارى به سر مى برد 


تناسب دارد! 


تناسبى با موقعيت و حكم زن در جاهليت ندارد. زن در عصر جاهلى بسيار در موقعيت يايينى قرار داشت و اين اسلام است كه 


دست او را كرفته و به مقام و شأنى عظيم سوق داد. 


اسلام با برخى از عادات و رسوم جاهليت سخت مخالف بود ولى با آن ها به طور كلى و يكك مرتبه مقابله نكرد بلكه تا 
حدودى آن هارا يذيرفته و آثارى را هم بر آن ها مترتّب كرد؛ همانند برده دارى» طلاق ظهار و مسأله مورد بحث كه مقابله 


مرد با نافرمانى و نشوز زن باشد. 
ثاتا اذو لسو جيلة ١و1و2‏ مده انف كدق ادك اك دو قواة آون بانفتاة 


شيخ طوسى رحمه الله مى فرمايد: او اما ضربء به اتفاق نبايد شديد باشد». و از امام باقرعليه السلام نقل شده كه با مسواكك 
باشد).10) 


قاضى ابن برّاجٍ طرابلسى (١58ه.ق)‏ مى نويسد: «و اما ضرب و زدنء بايد به قصد و حدّ تأديب باشدء آن كونه كه بجه ها بر 
نافرمانى كتكك مى خورند. و نبايد زن را شديد و به نحوى كه او را زمين كير كند و خون آلود نمايد» بزنند و آن را بايد بر 
كل بدنش تقسيم كتند به جز ضورتش: و برخى ازعلماق اهل سنث كفته اند كه بايدديا حوله اى بيجبده باشد ثه جوب و 
تازيانه).52) 


6ه 


فالناصالة زدة ناكو مرودف ايك “كدوق ناسوم شه وى سقوق سرد وا رادت قن كنت اموق كه سمكن اسك مرف زانواذاو نه 
تصميم به طلاءق نمايد. و از آنجا كه طلاءق افسد است و ممكن است با زدن او از اين امر جلوكيرى كرد لذا با زدن او دفع 


افسد به فاسد مى شود. 
ص:7٠6‏ 
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رابعاً: كاهى زدن زن به جهت دفع افسد به فاسد است؛ زيرا در صورت كنترل نكردن اين كونه زنان با زدن» ممكن است وضع 
بدتر شده و كار به طلاق يا قتل كشيده شود. 


١#‏ - قرار دادن طلاق به دست مرد 


در فقه به اثبات رسيده كه طلاق به دست مرد است جز در مواردى خاص. برخى از روشنفكرنمايان» اين حكم شرع را منافى با 
حقوق زن دانسته اند و مى كويند: اسلام شأن زن را يايين تراز مرد قرار داده و به همين جهت است كه زمام او را به دست 


مرد سيرده اشير 
براى ياسخ به اين اعتراض و توجيه مسأله به جند مقدمه اشاره مى كنيم: 


١‏ - اسلام به طلاسق به عنوان علا-ج يكك مشكلى نكناه مى كند كه راهى براى علا-ج آن به جز طلا-ق نيستء و در غيراين 


صورت طلاق امرى مبغوض به حساب آمده و شارع مقدس شديداً از آن نهى كرده است. 


؟ - شكى نيست كه طلاءق همانند نكاح يككث ضرورت اجتماعى به حساب مى آيد؛ زيرا كاهى كانون خانواده به صورت 
جهنمى مى شود كه طاقت ادامه آن براى زن و مرد يا يكى از آن دو مقدور نيست, لذا طلااق تنها راه خلاصى زن و مرد به 


* - حقيقت طلاق عبارت است از باز كردن ميثاق و عهدى كه با ازدواج براى مرد و زن حاصل شده بود. 
* - در شرع مقدس حقوقى براى زن مطلقه قرار داده شده است كه بايد مرد به او بيردازد؛ از قبيل: 

الف) يرداخت تمام مهريه در صورت دخول و نصف آن در صورت عدم دخول. 

ب) استحقاق نفقه تا مادامى كه در عدّه است» در صورتى كه طلاق او رجعى باشد. 

ج) حق مسكن داشتن تا مادامى كه در عدّه استء و طلاق او رجعى باشد. 

5) اخليت مادو يد شين داذق فروتدقن ا سيكران: 

ه) استحقاق مادر بر حضانت فرزند تا مدتى. 

و) عدم جواز محروميت زن از اولادش» حتى بعد از انقضاى مدت حضانت. 

ز) در صورتى كه شوهرش در زمان عدّه زن بميرد» زن از او ارث مى برد. 
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« - مرد اككر از زنش كراهت دارد و او را دوست ندارد بسيار دشوار به نظر مى رسد كه بتوان او را مجبور به محبت و رغبت به 
زنش نمود. 

االكدهرة إن تسا كاعاطقه كبدس قفني ندؤة فر اووطود ذايذة لافى ضورق كميسك ني در دل لاشعه اشنا 
كوجكك ترين مشكلى درصلد انتقام برمى آيد كه اككر راه را براو ببنديم دست به خشونت و جنايت مى زند» لذا شرع مقدس 
در اين مورد امر طلاق را به دست او داده تا با امرى فاسد از افسد جلو كيرى شود. واين در حالى است كه زن به جهات 
يقتلت كدرت و قلش دواية عسالة يشير استو او كاعى ايده خود وا فى بيتك كدين سرير ست عوافك دو كاغى 
فرزندان خود را مشاهده مى كند و لذا سيردن طلاق به دستش ضرورتى وجود ندارد. 

ثانياً: زن از آنجا كه موجودى عاطفى است و لذا سريع تصميم كيرى مى كندء و در برخى موارد نيز زود از تصميم خود 
يشيمان مى كردد و لذا اكر شارع طلاق را به دست او قرار دهد سريع با آينده و موقعيت خود بازى مى كند و اين درست بر 
خلاف ويد كى مرد است كه آينده نككر بوده و عقلش بر عاطفه اش غلبه دارد. 


١7‏ اطاعت زن از مرد 
برخى سؤال مى كنند كه جرا زن بايد مطبع شوهر خود باشد مككر كنيز اوست يا او را اجاره كرده است؟ 


مخلوق در جيزى اطاعت كند كه در آن معصيت خالق باشد. 


ثاقاة اتاعي كدوة وق و هنر ده فونادر هووه شووة ووظا نت فاك زوجيت وهمسردارى است؛ زيرا همان كونه كه 


اشاره كرديم وظايف هر يكك از زن و مرد تقسيم شده است. 


6٠١5: ص‎ 


نتيجه اين كه: حق اطاعت براى مرد منحصر به حدود شؤون زوجيت و نظام خانواده مى شود. 
١6‏ - زن شرّاست 


مطابق برخى از روايات زن موجودى شر معرفى شده است.(١)‏ حال با وجود اين مطلب كاهى سؤال مى شود كه جرا در اسلام 


حق رن زيريا نهاده نشدكة اسيت: 


شرور در روى زمين خواهد شد. 


ثانا برسي طا وق كرك ورقرار كشك تانر ادو يدعية :رسيلا نه ل اضافير تند وسه بغر عضوي كارف ودس وهر 
راهى يول درآورند تا به وصال زن خود برسند و زن كرفتنشان مايه وقوع در انواع كناهان مى شود. بدين جهت زن نسبت به 


6١0: ص‎ 


.27/ نهج البلاغه» حكمت‎ .45* -١ 


اسلام و تعدّد همسر 


خصوصى - كه البته با مالكيت خصوصى ثروت متفاوت است - حكمفرماست. 


در تكك همسرىء هر يكك از زن و شوهر احساسات و عواطف و منافع جنسى ديكرى را از آن خود و مخصوص شخص خود 


مى دانك. 


نقطه مقابل تكك همسرى «جند همسرى» يا زوجيت اشتراكى است. جند همسرى با زوجيت اشتراكى به جند شكل ممكن است 


فرض شود. 
١‏ - كمونيسم جنسى؛ 


به اين معنا كه اختصاص در هيج طرف وجود نداشته باشدء نه مرد به زن معين اختصاص داشته باشد و نه زن مخصوص مرد 
معين باشد. ولى اين نحو زندكى مساوى است با نفى زند كى خانوادكى. تاريخ و حتى فرضيات مربوط به ماقبل تاريخ دوره 
اى را نشان نمى دهد كه در آن دوره. بشر به طور كلى فاقد زندكى خانواد كى بوده و كمونيسم جنسى بر آن حاكم باشد. 


؟ - جند شوهرى؛ 


شكل ذيكر معتد اشرق عد شوهري اسة» يع ايخ كديكك زن در آن واحد ويقن ان يكه شوهر ذاشته باشد. «ويل دورانت» 
مى كويد: «اين كيفيت در قبيله (تودا) و بعضى از قبايل تنت قابل مشاهده است»). 


6٠17: ص‎ 


اشكال عمده و اساسى اين نوع ازدواج مشتر ك» اشتباه و اختلاط انساب است. در اين نوع زناشويى رابطه يدر با فرزند عمللا 
نامشخص استء همان كونه كه در كمونيسم جنسى نيز رابطه يدران با فرزندان نامشخص است. و لذا نتوانسته است اين نوع 


ازدواج نيز همانند كمونيسم جنسى در جوامع جا باز كند. 


“” - تعدّد زوجات؛ 


شكل ديكر جند همسرىء جند زنى يا تعدّد زوجات است. جند زنى بر خلاف جند شوهرى و كمونيسم جنسىء رواج و 


موفقيت بيشترى داشته است. و نه تنها در ميان قبايل وحشى وجود داشته؛ بلكه بسيارى از ملل متمدّن نيز آن را يذيرفته اند. 
تاريخ جند همسرى 


جند همسرى امرى شايع و معروف نزد مصريان قديم و ايرانيان و آشوريان و بابليان و هندوها بوده است. همان كونه كه در 


آيين يهود وجود داشته واز حرمت آن در سفرها سخنى به ميان نيامده است.10) 
تورات كرجه اصل تعدّد زوجات را مباح دانسته» ولى از عدد معينى براى آن ذكرى به ميان نياورده است.(272) 


در تورات سخن از حرمت ازدواج با خواهر زن به ميان آمده است كه اين به نوبه خود دلالت بر اصل تجويز تعدّد زوجات 
دارد.2)0) 


همجنين آمده است كه داوود ييامبر عليه السلام نود و نه زن و سيصد كنيز داشته است.(5) 

ونيز در تورات آمده است كه حضرت سليمان عليه السلام هفتصد زن و سيصد كنيز داشته است.(2) 
از اين نصوص استفاده مى شود كه تعدّد زوجات در شريعت هاى بيشين نيز موجود بوده است. 

6٠0/: ص‎ 
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حضرت مسيح عليه السلام به عنوان تكميل كننده شريعت حضرت موسى عليه السلام ظهور كرد. و با ملاحظه انجيل بى مى 
بريم نضّرى كه دلالت بر حرمت تعدّد زوجات داشته باشد وجود ندارد. و اكر الآن در قوانين كليسا و مقرّرات مجامع مسيحى, 
قانوقن حرمت تعذه زوجات :زا مشاغده مى كد اق جمله قانون هايئ اسث كفابهدست يشر قدوين شده و هركر ونكه ديق 


ندارد» و شروع منع آن به عصر قرون وسطى بازمى كردد. 

عوامل تعدّد زوجات 

عوامل تعذد زوجات 

درباره تعدّد زوجات و همسرانء عوامل كوناكونى بيان شده است: 
١‏ - هوسرانى و تسلط بى جون و جراى مرد 


كرجه اين عامل ممكن است در برخى از مردان و برخى از مناطق» عاملى براى تعدّد زوجات باشدء ولى نمى تواند به تنهايى 


* - عامل اجتماعى 


«منتسكيو) و ١كوستاو‏ لوبون» اصرار زيادى دارند كه علل اجتماعى را در اين موضوع دخالت دهند. به عقيده اين متفكران» آب 
و هواى مشرق زمين مقتضى رسم تعدّد زوجات بوده است. در آب و هواى مشرق زمين؛ زن زودتر بالغ مى شود وهم زودتر 
بير مى كرددء و ازاين جهت مرد به زن دوم و سوم احتياج دارد. به علاوه مرد يرورده آب و هواى مشرق زمين از لحاظ نيروى 
جنسى طورى است كه يكك زن نمى تواند او را اقناع كند.(١)‏ 


اين توجيه صحيح نيست؛ زيرا: 


اولا: رسم تعدّد زوجات در مشرق زمين منحصر به مناطق كرمسير نبوده است. در ايران با اين كه از لحاظ آب و هوا معتدل 


استء از قبل از اسلام نيز تعدّد زوجات معمول بوده است. 
ص:4١6‏ 


.46:-١‏ ر.كك: به تاريخ تمدن اسلام و عرب» ص 4 روح القوانين» ص زفرة 


ثانيا: اككر زود بير شدن زن و غليان نيروى جنسى مرد. موجب اصلى اين كار بوده» جرا مردم مشرق زمين همان راه مردم مغرب 
زمين را در قرون وسطى و قرون جديد يبش نككرفته اند و به جاى تعدّد زوجات؛ طبيعت خود را با فحشاى آزاد اقناع نكردند؟ 


"" - عادت ماهيانه 


برخى ديكر عادت ماهيانه زن و عدم آمادكى او را براى تمبّع مرد در مدت عادت» همجنين خستككى زن از فرزند زاييدن و 


ميل از جه كتازه كبرى ازا زلد كىن (ناشوي و وسيد كن بداغذا و يرورش فرزتدان رامشاً تعذه زوحات «داسعه ائد. 


كرجه اين وضع كم و بيش سبب مى شود كه مرد به سوى زن ديكّر روى بياورد ولى نمى تواند به تنهايى موجب رسم تعدّد 


زوجات باشد. 
؟ - محدود بودن دوره باردارى 


به عقيده برخى محدود بودن سن بارورى زنء يكى از ييدايش رسم تعدّد زوجات بوده است. ميل مرد به داشتن فرزندء به 
علاوه عدم ميل او به طلاءق زن اول سبب شده كه مرد به دنبال زن دوم يا سوم برود. همجنان كه نازا بودن زن اوّلء عامل 


ذيكرق براى رو آوردن مرد به ازدواج ثانوى بوده است. 
- عامل اقتصادى 


در برخى مناطق جنين ديد كاهى وجود دارد كه زن و فرزند زياد از لحاظ اقتصادى به نفع مرد بوده است؛ زيرا مرد از زنان و 


فقوا هونو مامن ورد كان كادي كقد و اانا فر زقدان خوة رامى فروقن: 


اين جهت مى تواند علت تعدّد زوجات در دوران قديم و حتى امروزه باشد ولى جنان كه مى دانيم اين علت را به همه مواردى 


كه تعدّد زوجات وجود داشته است نمى توان تعميم داد. 
# - عامل كثرت اولاد و عشيره 
علاقه به كثرت فرزند و توسعه نفرات فاميل و عشيره نيز به نوبه خود عامل 


6٠١ ص:‎ 


ديكرى براى تعدّد زوجات بوده است؟ زيرا اين امر يكى از افتخارات قبيله و حتى يكك خانواده به حساب مى آمده اسث. اين 


حالت راهم اكنون نيز در بين برخى از كشورها و قبايل مشاهده مى كنيم. 
/ا - كثرت عدد زنان 
يكى ديكر از عوامل تعدّد زوجات كه مى تواند مهم ترين عامل نيز باشد. مسأله كثرت عدد زنان بر عدد مردان است. 


«ويل دورانت» مى كويد: «در اجتماعات ابتدايى به واسطه اشتغال مردان به جنكك و شكارء زندكى مرد در معرض خطر بود و 
به همين جهت مردان بيشتر از زنان تلف مى شدند. فزونى عده زنان بر مردان سبب مى شد كه يا تعدّد زوجات رواج يبدا كند 


ويااين كه عده اى از زنان به حالت عزوبت به سر برند). 


يايمال كردن حقوق زن در ميان نيست. زن همانند كندم و جو نيست كه زايد بر مصرف آن را به دريا بريزند ويا در انبارى 
براى روز مبادا ذخيره كنند. خانه و اتاق نيست كه اككر احتياج نبود قفلى به آن بزنند. آرىء او يكك موجود زنده استء يكك 


انسان است. 
م - طبيعت مرد 


عقيده رايج روان شناسان و فيلسوفان اجتماعى غرب بر اين است كه مرد جند همسرى آفريده شده و تكك همسرى بر خلاف 
طبنعك أو اسكه وؤمل ذورافة) دواايى اره من الزينتل# زمره ذانا يدت ععتك مسرف د اردي اققط تبرو مكتربخ قزرة اخلاقي: 


ميزان مناسبى از فقر و كار سخت و نظارت دائمى زوجه مى تواند تكك همسرى را به او تحميل كند).(2)1 
ولى به نظر ما اين توصيف از طبيعت مرد به هيج وجه صحيح نيست. و الهام بخش 
ص:١١6‏ 
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اين متفكران در اين عقيده؛ اوضاع خاص محيط اجتماعى آنان بوده اسث نه طبيعت واقعى مرد. اين كه كفته شده كه مرد 
متمايل به تنوّع بوده و وفادارى او غير ممكن است و يكك زن براى يكك مرد آفريده شده و يكك مرد براى همه زن ها درست به 


نظر نمى رسد. 


سعادت و حوشبتض زتاشويى در كروى صفاء صسيميت: كدشة: فداكارئ و وحدت و يكاكى اسة» وهعفهداين خادر 


قد كن عفيل ممشرق يه خخطر م 'اقيك. 


ولى بررسى درستى و نادرستى مسائلى؛ مانند تعدّد زوجات - كه ناشى از ضروريات شخصى و اجتماعى است - به اين نحو 


صحيح نيست كه آن را با تكك همسرى مقايسه كنيم. 


بررسى صحيح اين كونه مسائل منوط به اين است كه از طرفى علل و موجبات ايجاب كننده آن ها را در نظر بككيريم و ببينيم 
كه عواقب وخيم بى اعتنايى به آن ها جيست؟ و از طرفى ديكّر نظرى به مفاسد و معايبى كه از خود اين مسائل ناشى مى شود 
بيفكنيم. آن كاه يكك محاسبه كلى روى مجموع آثار و نتايجى كه از دو طرف مسأله بيدا مى شود به عمل آوريم. تنها در اين 


صورت است كه اين كونه مسائل به صورت واقعى خود. مطرح و مورد بررسى قرار كرفته اند. 
اينكك به برخى از مشكلات جند همسرى اشاره مى كنيم: 
١‏ - مشكل روحى 


كفته شده: آنجه در مسائل زناشويى عمده و اساس استء امور روحى و معنوى است. كانون ازدواج و نقطه ييوند دو طرف به 


يكديكر. دل است. عشق و احساسات مانند هر امر روحى ديككر قابل تجزيه و تقسيم نيست... . 


محدود نيست كه نتواند دو علاقه را در خود 


6١١ ص:‎ 


جاى دهد. يدرى صاحب «ه فرزند مى شود و ده فرزند را دوست دارد و براى همه آن ها تا سر حدٌ جان حاضر است كه 


جانفشانى كند. 
آرى» يكك مطلب مسلّم است و آن اين كه اوج اعتلاى عشق و احساسات با تعدّد سازكار نيستء و اين مطلبى ديكر است. 
" - مشكل تربيتى 


از قديم الايام هو و كرغ ضدرت المكل تاساز كارى استئ: براق زن دشدتى بالاتر از هوو وجوه ندارة: حثد. هسرى» زتان برا به 
اقدام عليه يكديكر و احياناً شوهر وامى دارد» و محيط زناشويى را كه بايد محيط صفا و صميميت باشد به ميدان جنكك و 


جدال تبديل مى كند. وحتى اين كشمكش بين فرزندان زنان نيز ممكن است كشيده شود. 


ولى بايد توجه داشت كه جقدر ازاين مشكلات» ناشى از طبيعت تعدّد زوجات است. به عقيده ما همه اين مشكلات ناشى از 
طبيعت تعدّد زوجات نيستء بلكه معلول طرز اجراى آن است. 


اكر زن ازاول توجيه شود كه شوهرش از او سير نشده استء و مرد نيز ست استبداد و خودسرى و هوسرانى را از خود دور 
كند و بر احترامات و عواطف خود نسبت به زن اول بيفزايد. و همجنين اكر زن دوم توجه داشته باشد كه زن اول نيز حقوقى 
دارد و حقوق او محترم استء مسلماً از ناراحتى هاى داخلى كاسته خواهد شد. قانون تعدّد زوجات يكك راه حل مترقيانه ناشى 
ازيكك ديد اجتماعى وسيعى است و لذا حتماً اجرا كنندكان آن نيز بايد در سطح عالى ترى فكر كنند و از يكك تربيت عالى 


” - مشكل اخلاقى 


مى كويند: اجازه تعدّد زوجات در حقيقت به اين معنا است كه به مرد اجازه هوايرستى و هوسرانى داده شود در حالى كه 


اخلاق ايجاب مى كند كه انسان شهوات 
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خود راابه حدّاقل برساند؛ زيرا مقتضاى طبيعت آدمى اين است كه هر اندازه جلوى شهوت را با زكذارد» رغبت و تمايلش 


قزوتىمى ك3 الان يوتش مشعل ردن كردة 


در مورد امر اول بايد بكوييم: متأسفانه اين يكك تلقين غلطى است كه اخلاق مسيحى با تأثّر از اخلاق هندى و بودايى بنيانكذار 


آن بوده است:. 


از نظر اسلام جنين نيست كه هر جه شهوات تقليل شود با اخلاق سا زكارتر استء واكر به حدّ صفر برسد صد درصد اخلاقى 


است. 


وامّرا مطلب دوم يعنى اين كه طبيعت انسان هر اندازه ارضاى شهوانى شود بيشتر طغيان مى كند بر خلا.ف نظريه فريد و 
طرفداران اوست. آنان معتقدند كه طبيعت آدمى بر اثر ارضا و اقناع» آرام مى كيرد و در مقابل بر اثر امساكك. فزونى كرفته و 


از نظر اخلاق اسلامى هر دو عقيده خطا است: طبيعت» حقوق و حدودى دارد كه آن حقوق و حدود را بايد شناخت. طبيعت 


بر اثر دو جيز طغيان مى كند و آرامش خود را برهم مى زند: يكى براثر محروميت و ديكرى براثر آزادى كامل داشتن و 


برداشتن همه قيود و حدود از مقابل او. 
؟ - مشكل حقوقى 


كفته شده به موجب عقد ازدواج هر يكك از زوجين به ديكرى تعلق مى كيرند» و حقّ استمتاعى كه هر يكك نسبت به ديكرى 
بيدا مى كنند از آن جهت است كه منافع زناشويى طرف مقابل به موجب عقد ازدواج مالك شده است. از اين رو در تعدّد 


زوجات آن كه ذى عق است حمان زن اول من باشده و لذا نمى توائد مرى غود را دن ايان ون ديكرى قرار دهد. 


جنين باشدء ايراد وقتى وارد است كه تعدّد زوجات از جانب مرد فقط جنبه تنوّع داشته باشد. ولى اكر مرد به جهت مصالحى 


خاصء دست به جنين كارى زده است اين ايراد موردى ندارد. مثل آن كه زن عقيم 
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استء يا به سن يائسكى رسيده و مرد نيازمند فرزند است يا زن مريض و غير قابل استمتاع استء كه در اين صورت» حق زن 


مانع تعدّد زوجات نمى شود. 


مضافاً اين كه اين اشكال در صورتى است كه تعدّد زوجات تنها جنبه شخصى داشته باشد» ولى اكر مربوط به اجتماع بوده و 
به جهت فزونى عدد زنان بر مردان ويا به جهت احتياج اجتماع به كثرت نفوس باشدء,در اين صورت تعدّد زوجات يكك 
تكليف و واجب كفايى است و ملاك اهم و مهم ملاحظه مى كردد. 


- مشكل فلسفى 


برخى مى كويند: تعدّد زوجات با اصل فلسفى تساوى حقوق زن و مرد كه ناشى از تساوى آنان در انسانيت است منافات دارد. 
و اجازه دادن به مرد براى كرفتن جهار زن به معناى اين است كه بكنُوييم ارزش يكك زن مساوى با يكك جهارم مرد است»ء و 


اين نهايت تحقير زن است. 


اين ايراد ضعيف ترين ايرادى است كه بر تعدّد زوجات كرفته شده است. كويى ايراد كنند كان به علل و موجبات فردى و 
اجتماعى به تعدّد زوجات» كوجكك ترين توجهى نداشته اند و خيال كرده اند كه تنها موضوعى كه در ميان است هوس مى 
باشننه أن كام من كو يكدة كرا به حوس .مره توجة شدة ولى هوس ون ترحين تشنده است ذو نمال كدعنين نبست همان 
كونه كه قبل اشاره شد. 


حل مشكلات جند همسرى از ديدكاه اسلام 
حل مشكلات جند همسرى از ديدكاه اسلام 


اسلام نه جند همسرى را اختراع كرد و نه به جهت وجود مصالح آن را نسخ نموده استء بلكه درصدد اصلاح آن در موارد 
ضرورى برآمده است. اينكك به جند نمونه از اين اصلاحات اشاره مى كنيم: 


١‏ -ايجاد محدويت كممى 
قبل از اسلام تعدّد زوجات نامحدود بود» يكك نفر به تنهايى مى توانست صدها زن 
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داشته باشد» ولى اسلام براى آن حدّاكثرى را معين كرد و به يكك نفر اجازه نداده كه بيش از جهار زن داشته باشد. 
؟ - لزوم عدالت 


اصلاح ديكرى كه اسلام به عمل آورده اين بود كه عدالت را شرط كرد و اجازه نداد به هيج وجه تبعيضى ميان زنان يا ميان 
فرزندان آنان صورت يذيرد. قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: ! فَإِنْ خَفْتُمْ ألا تَعْدِلُوا ُواحِدَة)1(4) «يس اكر بيم داريد كه به 


حضرت على عليه السلام در اوقاتى كه دو زن داشت حتى اكر مى خواست وضو بسازد در خانه زنى كه نوبتش نبود وضو نمى 
كرفت 


رسول خداصلى الله عليه وآله منتهاى عدالت را در مورد همسران خود رعايت مى كرد و هيج كونه تبعيضى ميان آن ها قائل 
نمى شد. و لذا عايشه مى كفت: رسم بيامبر اين بود كه هيج يكك از مارا بر ديكرى ترجيح نمى داد. با همه به عدالت و 
تساوى كامل رفتار مى نمود. كمتر روزى اتفاق مى افتاد كه به همه زنان خود سرنزند و احوال يرسى و تفقد ننمايد» ولى نوبت 


هر كسى كه بود نسبت به ديككران به احوال يرسى قناعت مى كرد و شب را در خانه آن كس به سر مى برد كه نوبت او بود... . 
" - ايجاد محدوديت كيفى 


اسلام به جهت كثرت در شهوت رانى» تعدّد زوجات را تشريع نكرده استء بلكه در مواقع خاص و مصالحى كه در نظر مى 
كيرد؛ از قبيل: قوّت جنسى شخص يا كثرت زن يا جهات ديكر مسأله تعدّد زوجات را امضا نموده است. و اين مطلب از روح 


شريعت استفاده مى شود. 
ص 6١2:‏ 
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اسلام و حجاب زن 
اسلام و حجاب زن 


يكى از اشكالاتى كه در رابطه با قانون و احكام زنان در اسلام مطرح است اين كه جرا اسلام دستور داده تا زن در يوشش 
باشد؟ آيا اين دستور با آزادى زن سا كارى دارد؟ ايا اين دستورات ايجاد حشاسيت در جامعه نمى كند؟ و.... اينكك اين 


حكم اسلامى را مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 
تاريخجه حجاب 


آنجه از تاريخ استفاده مى شود اين است كه در ايران باستان و در ميان قوم يهود و احتمالاً در هند حجاب وجود داشته واز 
آنجه در قانون اسلام آمده سخت تر بوده است. كرجه در جاهليت عرب حجاب وجود نداشته و به وسيله اسلام در عرب يديد 
آمده است. ويل دورانت راجع به قوم يهود و قانون تلمود مى نويسد: «اكر زنى به نقض قانون يهود مى يرداخت جنان كه مثلا 
بدون آن كه جيزى برسرداشت به ميان مردم مى رفتء و يا در شارع عام نخ مى رشتء يا با هر سنخى از مردان درد دل مى 
كرد» يا صدايش آن قدر بلند بود كه جون در خانه اش تكلم مى نمود همسايكانش مى توانستند سخنان او را بشنوند؛ در آن 


صورت مرد حق داشت بدون يرداخت مهريه او را طلاق دهد).(1) 
او همجنين راجع به زنان ايرانيان قديم مى نويسد: «زنان طبقات بالاى اجتماع 
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جرأت آن را نداشتند كه جز در تخت روان رويوش دار از خانه بيرون بيايند و هركز به آنان اجازه داده نمى شد كه آشكارا با 


ايران باستان بر جاى مانده صورت هيج زنى ديده نمى شود و نامى از ايشان به نظر نمى رسد...0.ل1) 


زمخشرى نقل مى كند كه عايشه همواره زنان انصار را اين جنين ستايش مى كرد: «مرحبا به زنان انصار! همين كه آيات سوره 
تو و كار ل شديكك نفر از آثان كيده نشد 5ه وائيد سابق ميرون باد سر كتوق درا با روسرى شاي مشكي هن بوشاندانده كريئ 


كلاغ روك سرشان نشسته است)».(72) 
بررسى آراء در بيدايش حجاب 
بررسى آراء در بيدايش حجاب 


مخالفان حجاب سعى كرده اند جريانات ظالمانه اى را به عنوان علت يديد آمدن حجاب ذكر كنند و دراين راستا نظريات 


كوناكونى را ابراز نموده اند. اينكك به بررسى هر يكك از اين علت ها يرداخته و در آخر به نظريه صحيح اشاره خواهيم كرد. 
١‏ - رياضت و رهبانيت 


برخى مى كويند: از آنجا كه زن بهترين وسيله براى كامرانى بشر است و اككر او آزاد و بدون يوشش و حجاب باشد به طور 
طبيعى مرد را به سوى خود جذب كرده وهر دو به لذت جويى خواهند افتاد» لذا ييروان رهبانيت و تركك لذت براى اين كه 


محيط را كاملا با زهد و رياضت سازكار كنند بين زن و مرد حريم قائل شده؛ يوشش را وضع كرده اند. 


باس : اولك منا منكز فستيم كه رنهائيك وعركف لذت .دن نقاظن سهان وبعوه ذاشته اسث وشايد كوان بوهقن :وك وا دز 
جاهايى كه جنين فكرى حكومت مى كرده 


ص:018 
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است از ثمرات آن دانست,ء ولى اسلام كه يوشش را تعيين كردء در هيج جا به جنين علتى استناد نكرده است. 


ثانياً: اسلام با فكر رياضت و رهبانيت سخت مبارزه كرده است. و لذا خداوند متعال درباره مسيحيان مى فرمايد: [ وَرَهْانِيهَ 


ابتَدَعُوها ما كتّئناها عَلَيهِمْ )١(*‏ «رهبانيتى را كه ابداع كرده بودندء ما بر آنان مقرّر نداشته بوديم.) 
الثا: سهان كريه كد إشاد هعمال كات 3 ا سويت ير وجوه داه اسك 
- عدم امنيت 


ريشه ديكرئ كة براق دوجوة اميدن يوشقن ذ كر كرده اثده ناامنى است. در زمان هاى قديم بى عدالتى و ناامنى بسيار بوده 


است. دست تجاوز زورمندان و قلدران به مال و ناموس مردم دراز بوده است. 


ايران در دوره ساسانى ناظر جنايت ها و فجايع عظيمى در اين زمينه بوده اسك شاه زاد كان و موبدان و حتى كدخداها و ارباب 


هاء هر كاه از وجود زن زيبايى در يكك خانه مطلع مى شدند به آن خانه مى ريختند و زن را مى ربودند. 


ياسخ: ما وجود ناامنى و بى عدالتى زمان كذشته و تأثير آن ها را در مخفى كردن زن منكر نيستيم ولى بايد ملاحظه كنيم كه 


آيا فلسفه يوشش زن در اسلام همي امر بوده است؟ 
اواك انو سو ورياك الماك كددو مشر يا انيت برقرار شده و حجاب لازم نيست. 


ثانياً: علت دستور يوشش در اسلام عدم امنيت نبوده استء لااقل علت اساسى و منحصر عدم امنيت نبوده است؛ زيرا اين امر نه 
در آثار اسلامى به عنوان علت يوشش معرفى شده است و نه جنين جيزى با تاريخ تطبيق مى كند. در ميان اعراب جاهليت 


يوشش نبود و درعين حال امنيت فردى به واسطه زئد كى قبيله اى وجود داشت. 


ناذا انسف كديا اسم ححا ميك ناكد اسه روه و روات تر عورد نظر اسلام است. اسلام مى خواهد در جامعه امنيت در 


تمام مقوله ها جارى باشد و اين با بى حجابى تأمين نمى شود. 
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- حسادت مرد 


دزنظ ذيكر كفنه شده غلت انق كه مره زن وا بديق شكل اين كه من ذازى حن خودورسى وعسادك وى السيت به هردان 
ديكر است. مرد نمى خواهد و رشكك مى برد كه مردان ديكر ولو با نكّاه كردن يا هم سخن شدن از زنى كه تحت اختيار او 
استء استفاده كنند. 


ياسخ: ما قبول داريم كه در مرد تمايل به عفاف و ياكى زن وجود دارد. يعنى مرد رغبت خاصى دارد كه همسرش ياكك و 
دست نخورده باشدء ولى سخن در آن است كه اين تمايل» حسادت نام دارد يا اسم ديكرى دارد كه همان «غيرت» مرد است. 
ما معتقديم كه حسادت و غيرت دو صفت كاملا متفاوتند و هر كدام ريشه اى جداكانه دارند: ريشه حسادت»؛ خودخواهى واز 
غرانو احيزايتات سحي سن باقن شاه كف هش قاض و توفن اسك و قافده وستدقدن توه و يكراة اسع غير 
نوعى ياسبانى است كه خداوند براى مشخص بودن و مختلط نشدن نسل ها در وجود انسان نهاده است. 


اما در مورد اين كه نظر اسلام درباره حجاب و يوششء احترام كذاردن به حسٌ غيرت است يا نه؟ بايد بككوييم كه: بدون شكك 
اسلام همان فلسفه اى كه در حسٌ غيرت است؛ يعنى حفاظت» ياكى نسل و عدم اختلاط انساب را مد ظر نظر دارد» ولى علت 


عدا نباك «امتحسر :ة فى بداتنوهمان كرنه كدديعدا نه ان اقاره فى قر 
علت واقعى حجاب 
علت واقعى حجاب 


ريشه واقعى يديده يوشش و حجاب را بايد در يكك تدبير ماهرانه غريزى زن جست و جو كرد كه خداوند در نهان او كذارده 


است. 


بحثى است درباره ريشه اخلاق جنسى زن؛ از قبيل حيا و عفاف و تمايل و ستر و يوشش خود از مرد كه از كجا سرجشمه 
كرفته است؟ دقيق ترين نظريه ها آن است كه 
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كار برده اس 


از طرفى ديكرء سؤال اين است كه آيا زن و تمبّعات مرد از او بايد رايكان باشد؟ آيا مرد بايد حق داشته باشد تااز هر زنى در 


اسلام كه به روح مسائل مى نككرد. جواب مى دهد: خير» مردان فقط در محيط خانوادكى و در كادر قانون ازدواج و همراه با 


ركه سلملة يداك تسكن فى الوانفدة اق اثاوسه مدان تمسرزق قاتوى ‏ كانحواي كله 


حجاب در اسلام از يكك مسئله كلى تر و اساسى ترى سرجشه مى كيرد و آن اين است كه اسلام مى خواهد انواع التذاذهاى 
جنسى؛ جه بصرى و لمسى و جه نوع ديكرء به محيط خانواد كى و كادر ازدواج قانونى اختصاص بابد و اجتماع منحصراً براى 
كار و فعاليت باشد. 


١‏ - آرامش روحى و روانى 


نبودن حريم ميان زن و مرد و آزادى هاى معاشرت هاى بى بندوبار» هيجان ها و التهابات جنسى را فزونى مى بخشد و تقاضاى 


سكس را به صورت يكك عطش روحى و يكك خواست اشباع نشدنى درمى آورد. 


غريزه جنسىء غريزه اى است نيرومند كه هر جه بيشتر اطاعت شود سركش تر مى شود و ممكن است كه انسان را به ساديسم 


اسلام تدابيرى براى تعديل و رام كردن اين غريزه انديشيده است كه يكى از آن ها جشم يوشى زن و مرد نامحرم از همديكر 


است. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ قعل لِلمُؤْمِنِينَ يغضوا مِنْ أَنْصارهِم وَيحْفْظوا فرُوجَهُمْ...* وَضل لِلمؤْمنَاتٍ بِعْضَ ضُنَ مِنْ أبْصارِهِنَ 
في ظَنّ فَرُوجَهنَّ...)1(4) «به مؤمنان بكو جشم هاى 
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خود را [از نككاه نامحرمان فروكيرند» و عفاف خود را حفظ كنند... و به زنان با ايمان بككو جشم هاى خود را [از نككّاه هوس 
آلود] قرو كيرئد».و دامان خويقن را حفظ. كتند...). 


؟ - استحكام بيوند خانوادكى 


شكى نيست كه هر جيزى كه موجب تحكيم ييوند خانوا د كى و سبب صميميت رابطه زوجين كردد براى كانون خانواده مفيد 
است و در ايجاد آن بايد حداكثر كوشش را مبذول داشت. و بالعكس هر جيزى را كه موجب سستى روابط زوجين و دلسردى 


آنان مى كردد و براى نظام خانواده زيانمند است بايد با آن مبارزه كرد. 


اختصاص يافتن استمتاعات و التذاذات جنسى به محيط خانوادكى و در كادر ازدواج مشروعء بيوند زن و شوهرى را محكم مى 
سازد و موجب اتّصال بيشتر زوجين و تأليف آن دو به يكديكر مى شود. 

فلسفه يوشش و منع كاميابى جنسى از غير همسر مشروعء از نظر اجتماع خانوادكى اين است كه همسر قانونى شخص از لحاظ 
رقيب و مزاحم به حساب مى آيد و در نتيجه كانون خانواده بر اساس دشمنى يايه كذارى مى شود. و اين خود يكى از عوامل 
كريز جوانان از ازدواج در سنين جوانى است كه موجب شده برخى از زنان و مردان به فحشا و منكرات افتاده واز زندكى 
شيرين خانواده محروم كردند. 

اكر مردى همسر قانونى دارد ولى در خيابان و كوجه و بازار» زن هاى بى حجاب و آرايش كرده و جوانان را مى بيند بديهى 


است كه جلب توجه او كرده و به همسر خود به جهت كثرت معاشرت با او بى توجه مى شود و ممكن است كه با جلب توجه 


به زن خيابانى به او متمايل شده و سبب سست شدن اركان خانواده كردد. 
“ -استوارى اجتماع 
كشاندن تمتعات جنسى از محيط خانواده به اجتماع, نيروى كار و فعاليت اجتماع 


ص: 677 


را ضعيف مى كندء بر خلاف آنجه كه مخالفين حجاب مى كويند كه حجاب موجب فلج كردن نيروى نيمى از افراد اجتماع 


ف 4 


آيا اكر دختر و يسرى در محيط جداكانه اى تحصيل كنند و دختران بدن خود را يوشانده و داراى حجاب باشند» بهتر درس 


مى خوانند و فكر مى كنند يا وقتى كه در كنار هر يسرى دختر برهنه و آرايش كرده اى وجود داشته باشد؟ 


مكر نه اين است كه مطابق آمارى كه داده شدء» بخش مهمى از تصادفات از اين قبيل است كه زن برهنه و بى حجابى توجه 


راننده رابه خود جلب كرده واين امر باعث تصادف او شده است؟ 
؟ - ارزش واحترام زن 


شكى نيست كه زن از طريق عاطفى و قلبى بر مرد تفوّق و برترى دارد. لذا حريم نكنه داشتن زن ميان خود و مرد؛ يكى از 


وسايل مرموزى است كه زن براى حفظ مقام و موقعيت خود در برابر مرد از آن استفاده كرده است. 


اسلام براين مطلب تأكيد دارد كه زن هر اندازه متين تر و با وقارتر باشد و خود را در معرض نمايش براى مرد نككذارد؛ بر 


تراش اأقاودم حو افيد شك 

عوامل شكست حركت هاى كشف حجاب 

عوامل شكست حركت هاى كشف حجاب 

حداقل سه عامل مهم را براى شكست حركت هاى حجاب زدايى در كشورهاى اسلامى مى توان ذكر كرد: 
١‏ - فطرى بودن حجاب 


به نظر مى رسد كه عامل اصلى كرايش انسان هاء مخصوصاً زنان به حجاب و يوششء تأمين يكك نياز فطرى و درونى به نام 


شرم» يكى از صفات مخصوص انسان استء و انسان تنها حيوانى است كه اصرار دارد دست كم بعضى از اندام خود را 


رشان 


«يروفسور اسوالد شوارتز)» طبيب و روان شناس اتريشى در كتاب «روان شناسى جنسى») درباره احساس شرم در انسان ها مى 
نويسد: «علاوه بر مردم شناسىء» تجزيه و تحليل روان شناسى نيز ثابت مى كند كه احساس شرمء يكى از صفات عمده نوع بشر 
است. هيج قبيله اوليه اى» هر قدر هم بدوى بوده باشد شناخته نشده است كه از خود شرم بروز ندهد» و بجه هاى كوجكك نيز 


شرم دارند...».10) 


علاوه بر مطالعات مردم شناسى و روان شناسى جنسىء از مطالعات تاريخى نيز استفاده مى شود كه انسان در هيج مقطعى بدون 
بوشكن تند كن لكرده كلكو اند مطلب حاكى از شرم و حياى ذاتى انسان است. 


از آيات مربوط به خلقت حضرت آدم وحوًا نيز فطرى بودن يوشش و حجاب استفاده مى شود. خداوند در قرآن به انسان ها 
هشدار مى دهد كه مواظب باشند تا مبادا همان كونه كه فتنه و فريب شيطان باعث برهنكى آدم و حوًا كرديد» موجب برهنكى 
آنان بشود: [ يا بَنِى آدَمَ ينيك القيطاة تكسا ارك أنزيكو وق الج نْرِحٌ عَنْهُما باس هما لِيريهُما سَؤْآتِهما)؛0) «اى 
فرزندان آدم! شيطان شما را نفريبد» آن كونه كه يدر و مادر شما را از بهشت بيرون كرد و لباسشان را از تنشان بيرون ساخت 


تا عورتشان را به آن ها نشان دهد.» 


قرآن همجنين از وسوسه هاى شيطان براى برهنككى آدم و حوًا خبر مى دهد: | فَوَسْوَّسَ لَهُمَا الشيطانٌ لِيدِى لَهُّما ما وُورِى 
عَنْهُما من شَؤآتهما!؛(12:ايس شيطان آن دو را وسوسه كرو تا آنجه را از اتدامشان ينهان يود آشكار سازد.) 


و بالاخره قرآن از كارآيى وسوسه شيطان نسبت به آدم وحوًا و خوردن از شجره ممنوعه و در نتيجه» آشكار شدن زشتى هاى 


آدم وحوًا و اقدام آن دو به يوشاندن بدن 


07١5: ص‎ 


.408-١‏ فرهنكك برهنكى و برهنكى فرهنككّى, حداد عادل» ص 628) به نقل از او. 
"-409. ر.كك: تاريخ لباس» روت ترنرويل كاكس» ترجمه شيرين بز ركمهر. 
.42٠‏ سوره اعراف» آيه /707. 


ع 6١‏ سوره اعراف» ايه م 


خود از بركك درختان خبر مى دهد: [ قَدَلاهُما بعُرُور قَلَمَا ذاقًا الشّجَرَةَ رَدَتْ لَهُما سَوْآنَهُما وَطَفْقَا بخص ان عَلَيهما مِنْ وَرَقِ 
الْجَنّه1(41١)‏ «و بدين ترتيب آن ها را با فريب [از مقامشان فرود آورد و هنككامى كه از آن درخت جشيدند, اندامشان [عورتشان 


؟ - دينى بودن حجاب 


حجاب يكى از احكام مسلّم دين اسلام است كه اصل آن از ضروريات مى باشد و آيات و روايات فراوانى بر آن دلالت دارد. 
همين جهت باعث شده تادر تاريخ مبارزه با حركت هاى حجاب زدايى» روحانيت و عالمان دينى و خود زنان در صف 


نخست ابن كوثة مبارزات قرار داشته و از كش حجان حل و كيرق تمايند. 
" - آكاهى از فوايد حجاب 


بدون ترديدء بين 1 كاهى و اعتقاد بيشتر و عميق تر زنان نسبث به فوايد حجاب و يوشش و رعايت ببشتر حجاب توسط آن هاء 
رابطه مستقيمى وجود دارد كه نمونه بارز آن در حجاب حضرت زهراعليها السلام و ديكر زنان اهل بيت عليهم السلام و اصرار 
آنان بر حفظ حجاب در شرايط سخت اسارت مشاهده مى شود. 


منشأحركت هاى بى حجابى 


برخى مى كويند: با توجه به ريشه هاى فطرى حجاب و يوششء جرا بى حجابى و بدحجابى در سطح تمام جوامع كُسترش 


دارد؟ 


ياسخ: اولا-: فطرى بودن يكك مقوله» مانع تأثي ركذارى حركت هاى تبليغى به نفع يا بر ضرر آن نيست. همان كونه كه تبليغ و 


تبيين صحيح ذ فلبرثه جات ون فرش وتعسة آن نقش دارد» در مقابل شبهه يراكنى و سم ياشى ها و تبليغ منفى مخالفان نيز 


ص :070 


-١‏ 487. سوره اعراف» آيه ؟5. 


در آسيب يذيرى فرهنكك حجاب نقش مهمى دارد. قراين و شواهد مختلف حاكى ازاين است كه يكى از ترفندهاى مهم 
استعمار كران براى نفوذ در كشورهاى اسلامى» ترويج بى بندوبارى از طريق كسترش بدحجابى و بى حجابى است. «مستر 
همفر)» جاسوس استعمار انكليس مى كويد: «در مسأله بى حجابى زنان بايد كوشش فوق العاده اى به عمل آوريم تا زنان 
مسلمان به بى حجابى و رها كردن جادر مشتاق شوند... يس از آن كه حجاب زن با تبليغات وسيع از ميان رفت» وظيفه 
مأموران ما اين است كه جوانان را به عشق بازى و روابط نامشروع با زنان تشويق كنند و بدين وسيله» فساد را در جوامع 
اسلامى كسترش دهند. لازم است زنان غيرمسلمان كاملا بدون حجاب ظاهر شوند تا زنان مسلمان از آنان تقليد نمايند».(1) 


«فرانتس فانون» درباره نقش حجاب زدايى دولت استعماركر فرانسه در كشور اسلامى الجزاير مى كويد: «اولين اقدام غير 
فرهنكى كه فرانسه در الجزاير صورت داد تلاش براى از بين بردن حجاب بود و دراين كار موفق هم شدء وهر جه بدن زن 
الجزايرى را بيشتر عريان كرد جنككال استعماركر بيشتر به حلقوم الجزايرى فرو رفت. اما مجدداً زن الجزايرى شخصيت خود را 
بازيافت و مبارزه عليه مطامع استعمار نيز آغاز كرديد».710) 


او نيز مى كويد: «هر جادرى كه دور انداخته مى شود افق جديدى را كه تا آن هنكام بر استعمار ممنوع بود در برابر او مى 
كقابدة ومنلاة الحرارص | كدعرياق شنذة اسع كماما ناو تعاة سس :معتل هن الاديدة عر ورهن سعان) امدشاض جياه 


ورشدن اشغالكر ده برابر مى كردد).20) 


ثانياً: اثر يذيرى زنان و دختران مسلمان از تبليغ هاى كشورهاى استعمارى و تقليد بدون منطق زنان از مدل هاى يوشش غربى 


نزوو ابن زععه نكف مل تر داشعة اسك 
ص 6١2:‏ 
-١‏ 927. خاطرات همفر» ترجمه د كتر محسن مؤيدى» ص 5. 


-١‏ 488. حريم عفاف» حجاب و نككاه» حسينيان» ص 68 به نقل از او. 


*“- 85 4. سالنامه زن» بهمن ماه ا/ثالن ص ع 


سابقه اسلامى جادر 

برنغى جنين ادعا من كنند كه جادر به العتمال غبلى زياد از زمان قاجاريا در ايراة جا افتاده اسك و هيج ارتباطى به دين و 
مذهب ندارد. 

در ياسخ به اين ادعا مى كُوييم: 

اولكناين آذه فاثمق ا زاتد عد عدار ومسي تارقن ابيع كدون ] وعد ارال فده اسك 

ثانياً: بر اساس كواهى منابع حجاب و لباس» اسناد و مداركك تاريخى نشان مى دهد كه حجاب در شكل جادر به صدها سال 


قبل از ييدايش قاجار در ايران برمى كردد. در زمان ايران باستان به تصاويرى از بانوان ايرانى برمى خوريم كه علاوه بر لباس» 


و نيز زنان در عهد هخامنشى و اشكانىء عموماً جادر برسرداشته و بيراهن هاى بلندى كه تا مج ياى آنان را مى يوشاند» به تن 
مى كردند.12) 


واثيز ؤناق كر عهد ساساتى» كاهى حادر كشاه و ترحين به سر فى كرولك كه تا وسط ساق ياهى رسيدة اسك تقوشى از بانوان 
ساسانى در بشقاب هاى نقره ساخته شده است كه در آن هريكك از بانوان» جادرى به خود بيجيده دارند.20. 


فااوى تركب لاك فى وه كسحباب ورهكا ساف واراص ريق عمق تاريكن و ملن اسك 


ثالثاً: مسأله حجاب با جادرء ريشه در قرآن كريم دارد. خداوند متعال خطاب به ييامبرش مى فرمايد: نا اا الي فل 
لأزواجك وَبَناتِك وَنِساءِ الْمؤْمِنينَ دين عَلَيهِنَ مِنْ جَلابيِهِنَ ذلكك أذنى أنْ يعْرَْنَ قَلا يؤذَينَ وَكانَ اللَهُ عَفُوراً رَجِيماً!6(4) «لى 


ييامير! به 


ص :0717 


.88 مجله بيام زن» شماره 219 ص‎ .32# -١ 
.58 فرهنكك برهنكى و برهنكّى فرهنككىء حداد عادل» ص‎ .4217 -١ 
.57 حجابء» مهدى مهريزى» ص‎ .92/ 7 


*- 984. سوره احزاب» آيه 04. 


شناخته شوند تا از تعرّض و جسارت هوس رانان آزار نكشند بر آنان بسيار بهتر است و خداوند آمرزنده و مهربان است.) 
اجلا-بييب) جمع «جلباب» به معناى «ملحفه) است» وآن يوششى كسترده است كه زن خودرادر آن مى بيجد.00) شواهد 


مختلفى نيز وجود دارد كه ثابت مى كند «جلباب» يوششى فراكير بوده كه از بالاى يا تا يابين يا را مى يوشانده است. 


الف) درباره يوشش حضرت زهراعليها السلام هنكام خروج از منزل و رفتن به مسجد براى دفاع از فدك اين كونه نقل شده 
است: زلاثت خبمارها على رأسها و اشميلك بجلبابها/؛(7) «حضرت زهراعليها السلام خمار و مقنعه خويش را بر سر و جلباب؛ 
يعنى يوششى كه شامل و درب ركيرنده تمام آن وجود مباركك بود بر تن كرد.) 


ب) فيومى در (مصباح العلا فى كييك «الجلباب ثوب اوسع من الخمار)؛ «جلباب يوششى وسيع ترو كسترده تراز خمار 


است.» 


ج) احاديثى همجون احاديث نبوى كه فرمود: «ولغير ذى محرم اربعه اثواب: درع وخمار وجلباب وازار/؛20 «و براى زن غير 


محرم جهار لباس اسيت: بيش بندى مقنعه» جادر و لنكك.) 
د) زمخشرى و آالوسى از ابن عباس نقل كرده اند كه «جلباب» يوششى است كه از بالا تا يايين بدن را مى يوشانده است.220. 


تفاوت بوشش زن و مره 


كام تسرد سساض طبع با بررز كي حاير الكزيزتي ورب اوراصو عضا لج ودع مناسييى سك كا تراه را اتهاتية مي 
كند. تفاوت زن و مرد در بسيارى از احكام تشريعى از جمله حجاب. نشأت كرفته از تفاوت هاى تكوينى آن ها است. 


607/١ ص‎ 


-١‏ 916. مصباح المنير» فيومى, ماده «لحف». 

.48 ص‎ ١ الاحتجاجء طبرسىء ج‎ .411 -١ 

1/7ة. مجمع البيان» طبرسى؛ ج لا ص 180. 

ع- “/91. تفسير كشّافء ذيل آيهء تفسير روح المعانى؛ ذيل آيه. 


تحقيقات علمى و فيزيولوزى و روان شناسى در باب تفاوت هاى جسمى و روحى زن و مرد ثابت كرده است كه مردان نسبت 
به محرك هاى حجشمى حساس تر از زنانند و برعكسء زنان در مقابيل محرك هاى لمسى حساسيت بيشترى دارند.(١)‏ 
تحقيقات و تجربه هاى علمى نشان مى دهد كه آن اندازه كه مرد از نككاه كردن به تن و اندام زن تحريكك مى شودء زن از 


مشاهده بدن مرد تحريكك نمى شود. 
در روان شناسى جنسى نيز ثابت شده است كه تمام سطح بدن زن براى مرد محركك استء اما در مرد جنين نيست.70) 


دين مقدس اسلام نيز متناسب با ويزكى ها و تفاوت هاى تكوينى زن و مردء احكام و تعاليم نورانى خود را تشريع كرده است؛ 
و كنترل بيشتر جشم در مواجهه با نامحرم مأمور كرده است. 

در حديثى از امام رضاعليه السلام نقل شده است كه فرمود: «حرّم النظر الى شعور النساء المحجوبات بالازواج و الى غيرهنٌ من 
النساء لما فيه من تهييج الرجال و مايدعو اليه التهييج من الفساد)؛(7) «خداوند نكاه كردن به موهاى زنان ازدواج كرده محجو به 
وغير آن ها را حرام كرده است؛ زيرا نككاه شهوت انككيز مردان» باعث تهييج جنسىء و تهييج جنسى موجب فساد است.) 

در مقابل» به دليل لطافت و حساسيت بيشتر زنان نسبت به محركك هاى لمسىء براى حفاظت آنان از مفاسد ناشى از اين 
ويزكىء آنان را به حجاب و يوشش بيشتر در مواجهه با مردان نامحرم دستور داده است. 

ارتباط بين عفاف و حجاب 


برخى درصدد برآمده اند تا ارتباط و نسبت بين حجاب و عفاف را رد كرده ودر 
ص :014 
-١‏ ع/91. فرهنكك برهنكى و برهنكى فرهنكّى. ص ”2 به نقل از دكتر محمود بهزاد. 


.26 همان» ص‎ .918 -١ 


+ سلا وسائل الشيعه» ج أزدلة ص اح 17 


نتيجه حجاب را امرى غير ضرورى بدانند؛ زيرا مى توان عفت را بدون حجاب نيز تحصيل كرد. اينكك به ربط و عليت بين اين 


دو وازه وعنوان مى يردازيم تا ثابت نماييم كه بين اين دوء ارتباط تام و وثيق است. 
مفهوم عفاف 
اعفاق» أن عاذه «عفت) به معتاى باؤداشتن ال جيزهان استث كد خلال تبوذه وجميل تدى باشد:0) 


راغب اضفهاتئئ هى كويد: «عقفث غبارت: اسث ال .حصول الى براق تسن كه به واسطه آن انسان مى تواند ود وا از غليه 
شهوت حفظ كند).(70) 


«عفاف» به معناى بازداشتن و امتناع» داخل در علاقه اى مى شود كه با حالت ميل شهوانى و تحريكك نفسى در تضاد است. و 


داراى جند خصوصيت مى باشد: 

اذ كزياق مات اشاى اسك 

١‏ - كوياى حالت داخلى و باطنى است. 

#ادذاراي ماس عارض ابت كدافن قواند تشائكر و عا ياتكر اق اوياشل: 

ع -اين مظاهر از لابلاى روش و رفتار و كيفيت كفتار انسان عفيف آشكار مى كردد. 

ه - التزام به عفاف, با عزّت و اقتدار سازكارى دارد نه با ضعف و عجز. 

ذاه نراق كنك وان و رش عات عفاق وها الست 

بررسى اشكالات 

بررسى اشكالات 

بعد از بررسى موضوع حجاب و فلسفه آنء به برخى از اشكالاتى كه در مورد موضوع حجاب زن وارد شده مى يردازيم: 


6٠١ : ص‎ 


١-/الاة.‏ لسان العرب» ماذة (غفت 1 


؟- للا معجم مفردات القرآن» ص شكرة 


١‏ -حجاب واصل آزادى 
كفته شده كه الزام به حجاب» موجب سلب حقٌّ آزادى زن بوده ودر حقيقت نوعى توهين به حيثيت انسانى او است. 


ياسخ: اولا: در جاى خود كفته شده كه هنكام تزاحم بين ملاكك اهم و مهم؛ ملاكك اهم مقدم بر ملاكك مهم است. كرجه زن 
حق آزادى دارد» ولى اكر آزادى او منجرٌ به سلب آزادى از اجتماع وفساد در جامعه شود و نيروى كار را مستأصل كند 


آزادى او بايد فداى آزادى اجتماع كردد. 


ثانياً: اسلام زن را در خانه حبس نكرده استء بلكه مى كويد هنكام معاشرت زن با مرد به خاطر حفظ كرامت زن و مصلحت 


عمومى جامعه بايد از يوشش عقلايى و اسلامى استفاده كند تا نظام خانواده و اجتماع آسيب نبيئك. 


؟ - تحريك جنسى 


«برتراند راسل» مى كويد: «اثر معمولى تحريم» عبارت از تحريكك حسٌ كنجكاوى عمومى است و اين تحريكك, هم در مورد 
ادبيات مستهجن وهم در موارد ديكر مصداق بيدا مى كند...2)010.0 


ياسخ: اولا: درست است كه ناكامى جنسىء عوارض وخيم و ناكوارى دارد و مبارزه با اقتضاى غرايز در حدودى كه مورد نياز 
طعت انث غلط فى باللكه ول برداهين قبرء ساف مشكل راجل تب كند بلكابير آن يوهي افوايك. 


در مورد غريزه جنسىء برداشتن قيود» عشق به مفهوم واقعى را مى ميراند و طبيعت را هرزه و بى بندوبار مى كند. در اين مورد 


نيز هر جه ببشتر عرضه كرددء هوس و ميل به تنوّع افزايش مى يابد. خود راسل در كتاب «زناشويى و اخلاق» اعتراف 


ص : ١7م‏ 


./١ جهانى كه من مى شناسمء ص 29و‎ .91/4 -١ 


عطش روحى. 


آزادى در مسائل جنسى سبب شعله ور شدن شهوات به صورت حرص و آز مى كردد» ولى ممنوعيت و حريم قرار دادن» 
نيروى عشق را به صورت يكك احساس عالى و رقيق و لطيف و انسانى تحريكك كرده و رشد مى دهد تا انسان آن را در مسير 


قزرار داده و به ذ كه صلاح جامعه وفرد در آن است سوق دهد. 
صحيح فراز وبه تحوى حَ كرد د سو 


مخالفان حجاب نمى دانند كه رها كردن زن و تسليم شدن و در معرض تحريكات و تهيبيجات قراردادن, انسان را ديوانه مى 
كندء و جون اين امكان وجود ندارد كه هر خواسته اى براى هر فردى برآورده شود» غريزه او بدتر سركوب شده و منجرٌ به 


عقده مى شود. 

براى آرامش غريزه دو جيز لازم است: يكى ارضاى غريزه در حدٌ حاجت طبيعى و ديكرى جلو كيرى از تهيبج و تحريكك آن. 
ثانياً: تحريكك جنسى كه از يوشش حجاب يديد مى آيد» مى تواند محركك شهوت براى ازدواج از راه مشروع باشد. 

- كراهت حجاب تيره و جادر مشكى!! 


برنضى مى كويتد: با وجود روابات دز كراهث حجاتب تيره:و استقاذه از لباس مشكى: را جادز مشكى به عنوان حجاب 


اسلامى مطرح شدة است؟ 


و كافى عى كويند: عون رنكة مشكن تور راجذت فى كته لذا دن تاستان معمولا تمى توان دختران را به تهجاب ثيه مكل 


جادر مشكى دعوت كرد. 


و كاهى نيز ادعا مى كنند كه استفاده از لباس هاى تيره مانند مقنعه و جادر مشكىء روى سلامتى خانم ها تأثير منفى دارد و 


باعث بيمارى هاى استخوانى مى كردد. 
و نيز مى كويند: استفاده مكرّر از لباس هاى مشكى و يا رنكك هاى تيره و سياه مى تواند به افسردكى بينجامد. 
تت ١‏ - رواياتى كه از ظاهر آن ها كراهت سياه يوشى استفاده مى شود» از نظر سند 


ص : 077 


ضعيف اند. مرحوم صاحب جواهر و آيت الله خويى به ضعف سند آن ها تصريح كرده اند.(1) ” - صاحب جواهر رحمه الله 
روايات مربوط به كراهت سياه يوشى را شامل زنان نمى داند» او مى كويد: «طبق تصريح كتاب هاى متعددى از علماى اماميه 
كراهت يوشش سياه مختص مردان است؛ زيرا شارع مقدس بوشش غليظتر و بيشترى براى زنان هنكام مواجهه با نامحرم قرار 


دادة است» و .رتكك مشكى ذن مقايسة با رنكك هاى ديكر يه نخو بهترى يوشقن غليظئر و.ببشتر را تأمين هى كند::.3 


* - بوشش تيره و مشكى در بعضى از مناطق كه داراى تابستان كرم استء اساساً براى دسته اى از بانوان و دختران باعث 


ملك تسهه وزبراق دسفة الى اودكر برشرض شلك ارود قابل تحقل اسك 


دسته اول مؤمنانى هستند كه به نقش حجاب برتر» مثل جادر مشكى اعتقاد و باور راسخ دارند؛ ازاين رو نسبت به بعضى از 
مشكلات احتمالى آن احساس مشفّت ندارند. و در روايتى از امام صادق عليه السلام رسيده كه فرمود: «ما ضعف بدن عا 
قويت عليه النيه)12(4) «جسم و بدن انسان در مقابل كارهايى كه بر اساس نيت و اعتقاد درونى قوى انجام مى كيرد احساس 


ضعف و مشقت نمى كند.) 


در قضيه كشف حجاب رضاخان نقل شده است كه برداشتن حجاب از سر زنان باعث كرديد كه عده اى از آنان» از شدت 
ناراحتى و ناباورى دق و فوت كردند.50). 

دسته دوم بانوانى هستند كه به دليل قرار كرفتن در محيط دينى و مذهبى خانواده و جامعه از كودكى به اين كونه حجاب 
عاذت تمودتد» لذا دو يزو كسالى سكي احدمالى حجاب مشكى برا آنها قابل تحمل استث: 


در علم روان شناسى و تعليم و تربيت در مبحث عادت كفته مى شود كه اكر انسان 


ص :077 


-١‏ 48. جواهر الكلام؛ ج لل ص ”7 ؛ شرح عروه الوثقى» كتاب الصلاه» ج الاناني مكروفاك لاس المطلن: 
- 481. جواهر الكلام؛ ج لل ص 0"؟. 
- 487. ميزان الحكمه. ج ٠١‏ ص .77١‏ 


ع-987. فرهنكك برهنكى و برهنكى فرهنككى, حداد عادل» ص 68. 


از كودكى با انجام كارى عادت كرد نه تنها انجام آن برايش مشقّت آور نيست؛ بلكه برعكسء ترك و جدايى از آن عمل 
برايش مشقت دارد. همين نكته مهم؛ رمز و راز توصيه ائمه اطهارعليهم السلام به والدين در عادت دادن فرزندان به كارهاى 
شايسته اى مثل نماز و اذكار آن و روزه ناقص در سنين كودكى است.(١)‏ 


؟ - كرجه ممكن است در حجاب مشكى در تابستان برخى از مناطق بسيار كرم براى بعضى از افرادى مشقت آور باشد ولى 
نمى يذيريم تحملل هر كونه مشقت و سختى به طور مطلق» غير معقول و نامطلوب باشد. طبق آموزه هاى معصومين عليهم 
السلام كه تجربه زندكى انسان ها و واقعيت خارجى نيز مؤيد آن استء اساساً زندكى دنيا بدون سختى و مشقت وجود 


خارجى ندارد. اميرمؤمنان عليه السلام دنيا را خانه محنت و سختى معرفى كرده است.10) 


فلسفة ىق وخر وزاذ [سيفك دتانا سكت وسعقتك يزانخ اسف كه اسان در وصول بدسعادتك الهى كه براق ان خاق شدة 
است به تحمل سختى هايى كه سازنده كمال انسانى هستند نيازمند است. و به تعبير قرآن» جه بسا كارى داراى سختى باشد و 


انسان از انجام آن اكراه داشته باشد» ولى خداوند خير و نيكى انسان را در آن قرار مى دهد: ١‏ فتنيش أن كرفو شَيئاً وبشعَل 


اللثاقه حر ا كد |1 لاك مما خسو بشواا كن كا تتاقتنه وخداوقد برف اواك .دل أذ قرا من دهكا 


علاوه براين» عقل نيز در مواردى كه تحمل سحتى در زندكى دنيا باعث دست يابى به هدف والاتر و بالاتر است» حكم به 


علاوه بر عقلء ائمه عليهم السلام نيز انسان را به تحمل مشكلاتى كه در راستاى سعادت و تكامل جسمانى و روحانى اوست 
تشويق نموده اند. از امام حسن عليه السلام نقل شده كه فرمود: «عوّد نفسكك التصبر على المكروه)؛(5) «نفس خود را به صبر و 


بردبارى بر كار سخت عادت بده.) 


ص : 076 


11 فروع كافى» ج 7 ص 4 وج 5 ص‎ 488-1١ 
.173١ هل ؟. غرر الحكم آمدى. ص‎ -١ 
.19 سوره نساءء آيه‎ .482 -* 


ع- لالم. نهج البلاغه؛ نامه ."١‏ 


ه - در مورد ضرر داشتن لباس مشكى بر استخوان انسان» اين صرف ادعايى بيش نيست و تا كنون اين مطلب ثابت نشده است. 
بلكه برعكسء كارشناسان وجود رابطه بين يوشش لباس هاى مشكى و ايجاد بيمارى هاى استخوانى را انكار كرده اند. 


دكتر طباطبايى مى كويد: «استفاده از جادر و مقنعه - كه مصداق بارز و رايج آن در جامعه امروزى ما جادر و مقنعه مشكى 


است - بيمارى استخوانى ايجاد نمى كند).10) 


- در مورد ايجاد افسردكى به سبب استفاده از لباس سياه مى كوييم: اين ادعايى است كه براى آن هيج مدركى علمى ارائه 
نشده استء بلكه يكى از روان يزشكان معتقد است: «اين حرف كه يوشش تيره بانوان يا آقايان در جامعه دليل افسردكى است 
كاملاً سخن غلطى است و هيج يايه علمى ندارد.(1) و مطابق نظر برخى از افراد روان شناس و روان يزشكك, ممكن است 
افسرد كن بعس أل أقراده علت ثمايل آن ها به يوشقنى :سياه باشل ولي بوشفن سياه اراد خلت ايجاذ افسرد كن تست 


وانكهىء افسردكى از بيمارى هاى روحى و روانى بسيار كسترده و بيجيده اى است كه داراى عوامل و علا-يم و تظاهرات 


رفتارى مختلف و حتى متضاد استء لذا يزوهش هاى ميدانى نمى تواند اثبات كننده مدعاى مذ كور باشد. 


استفاده از جادر مشكى نه تنها عارضه منفى ندارد بلكه با فلسفه حجاب و يوشش زنان در مقابل نامحرم؛ يعنى عدم تهييج و 
تحريكك و ايجاد آرامش روانى در جامعه نيز سا زكار است. امروزه در روان شناسى رنكك هاء اينكه رنكك مشكى رنكّى صامت 


و غيرفتَال است و باعث تحريكك و جلب توجه نمى شود يكك واقعيت مسلم است. 


در كتاب روان شناسى رنكك ها درباره رنكك سياه كفته شده است كه «سياه نمايانكر مرز مطلق است).0*) بنابراين» فردى كه 


در مقابل نامحرم و در بيرون منزل» از حجاب 
ص :0706 
١‏ رم ؟. روزنامه ايران» 0 شهريور ماه 4 . 


44-1 دكت برهانى» متخصص اعصاب» هفته نامه ١9‏ دى» شماره 6 .١‏ 


*- 440. روانشناسى رنكك هاء دكتر ماكس لوشرء ترجمه ويدا ابى زاده ص /9. 


مشكى استفاده مى كند با اين كار» مرز مطلق و كاملى بين خود و افراد نامحرم ايجاد مى نمايد. وقتى كه خانمى در بيرون منزل 
جادر مشكى بر سر مى كند مى خواهد نشان دهد كه نامحرم حق ندارد به اين حريم نزديكك شود؛ زيرا اين حريم» حريم حيا و 


عفك استة حاف سن حصاين و هرذ كن وهوس باز 


همجنين در روانشناسى رنكك ها آمده كه سياه به معنى «نه) بوده و نقطه مقابل «بله) يعنى رنكك سفيد است.(1) 


بنابراين» وقتى بانوان در مقابل نامحرم از حجاب مشكى استفاده مى كنند در واقع مى خواهند به او «نه) بكويند و در مقابل» آن 
هايى كه لباس سفيد مى يوشند در واقع راه ناه ها را به سوى خود باز مى كذارند و آن ها كه لباس هاى رنكارنكك و جذاب 
مى يوشندء خواسته يا ناخواسته خود را در معرض نككاه هاى هرزه و آلوده قرار مى دهند. از نظر روانى نيز وقتى انسان يارجه 
مشكى مى بيند ديكر جندان رغبتى براى نككاه كردن ندارد و خود به خود نظر را برمى كرداند و در مقابل» نكما به رنكك هاى 


روشن جشم را باز مى كند و براى ديدن و استمرار آن رغبت ايجاد مى كند لذا استفاده بانوان از لباس رنكارنكك نيز باعث 


جلب توجه مردان نامحرم مى شود. 


ص :072 


.4/ روانشناسى رنكك هاء دكتر ماكس لوشرء ترجمه ويدا ابى زاده» ص‎ .441١ -١ 


اسلام و حقوق بشر 

اسلام و حقوق بشر 

برخى از روشنفكران غرب زده جنان شيفته و خودباخته فرهنكك غرب شده واز اسلام و قوانين آن بيكانه شده اند كه هميشه 
دم از اعلا-ميه جهانى حقوق بشر زده و با تمام نواقصى كه دارد از آن يشتيبانى مى كنند و هر حكم اسلامى را كه با ديد 
غيب» صلاحيت جعل قانون براى عموم مردم جهان را دارد يا بايد اعلاميه حقوق بشر از دين الهى سرجشمه كرفته باشد؟ 
مفهوم «حق» 


«حق» كلمه اى است عربى كه معادل آن در فارسى به معناى «هستى يايدار» است. يعنى هر جيزى كه از ثبات و يايدارى 
برخوردار باشد. حق است. البته حق» خود درجاتى دارد؛ زيرا ثبات داراى مراتب كوناكونى است و همه حق ها در يكك رتبه از 


نظم و قسط و عدل در جامعه بشرى تدوين مى شود تا سعادت بشر و جامعه را تأمين سازدا. 


ص : /677 


احتياج بشر به نظام حقوقى جامع جهانى 


برخى كمان مى كنند كه مى توان بدون عنايت به جهان بينى و ييوند انسان ها با جهان به تدوين حقوق بشر يرداخت. حاميان 
همين انديشه بودند كه با صرف قرارداد ميان خودء به تنظيم توافقنامه اى درباره حقوق بشر يرداختند و آن را «اعلاميه جهانى 
حقوق بشرا خواندند. اينان خواسته يا ناخواسته از اين حقيقت غفلت ورزيدند كه امضاى جنين توافق نامه اى ه ركز به صلاح و 
سود همه يا اكثر مردم جهان نيست. حق همانند آداب و رسوم وسنت هاى ملى نيست كه در زمره اعتباريات محض قرار 
كرفته» نزد ملت هاى كوناكون متفاوت باشد. 


در حالى كه. بشر داراى رابطه اى اصيل با جهان است كه مبناى اصلى آن با تفاوت زمان ها و مكان ها دك ركون نمى شود. 


شود و در ميان جوامع كوناكون متفاوتند. 


همان كونه كه تدوين قوانين داخلى يكك كشور بايد بر يايه يكك قانون اساسى واحد انجام يذيرد» براى تدوين حقوق بشر نيز 
به يكك قانون اساسى جهانى نيازمنديم. در اين قانون اساسى جارجوب و خطوط كلى براى وضع قوانين تعبين مى كردد. از 
باب نمونه هنككامى كه بخواهيم مباحثى؛ همجون حقوق زنء» حقوق كاركر و حقوق يناهند كان را تنظيم كنيم ناجاريم كه 
نخست اصول اساسى حاكم بر حقوق بشر را - كه از مباحث زير مجموعه آن است - تدوين سازيم. اين اصول كلى كه در 
قاموس حقوقى «منبع؛ ناميده مى شود هنكامى مى توانند زيربناى تنظيم حقوق بشر كردند كه همه مردم جهان؛ با صرف نظر از 
اختلافشان در آداب و رسوم و نزاد و رنكك و... يذيرفته شده باشند. در غير اين صورتء اكر مبناى حقوقى را از منابع خاص 
استنباط نماييم» اين اصول و مواد حقوقى به راستى تضمين كننده آرمان ها و نيازهاى همه بشر نيستند و تنها ياسخكوى همان 


كروهى اند كه به آن منابع مخصوص اعتقاد دارند. از 


ص :/07 


آنجا كه منبع حقوق بشر بايد مشتركك بين آن ها باشد و نيز حق به معناى امر يايدار استء بديهى است كه منبع نيز بايد امرى 
يايدار و ثابت باشد. لذا عرف و عادت ها و رسوم بشرى هيج يكك از اين دو ويزكى را ندارند» نه مشترك بين همكانند و نه 
ياإيدار. مردم هر نقطه اى از زمين داراى فرهنكك و عرف ويزه خود هستند. كاهى ميان عرف هاى جوامع كوناكون» تفاوت 
نفى و اثبات است. ويزكى هاى جغرافيايى و اقليمى بر سنن بشرى تأثير فراوان دارد» جه رسد به خصوصيات فكرى و اعتقادى. 
مردمى كه در يكك منطقه سردسير زندكى مى كنندء در مقرّرات حقوقى همان كونه نمى انديشند كه مردم ساكن در مناطق 
كرمسير مى انديشند. در حالى كه مى دانيم حقوق بشر بايد براى همه مردم جهان ييامى يكسان و اصيل داشته باشد. و بديهى 


است كه جنين قانونى نمى تواند نشأت كرفته از منبع مختلف يا متغير با آن خصوصيت باشد. 


آرى» ويزكى هاى خاص هر ملت و آداب و رسوم وعرف آن در قانون عادى و بومى در حِكونكى اجراى قانون تأثير بسزايى 


دارند» ولى در تدوين واتة تعسير قانون مشت ركك مؤثر ل سستئلك. 


عرف و سنته بيرون از قلمرو جان انسان جاى دارد و مربوط به ساحت درونى بشر نيستندء و در نتيجه نمى توانئد قانون كذار 


براى حقوق كل جامعه بشر باشند. 
نقص بشر در قدوين حقوق خود 


اينجاست كه آيا انسان مى تواند اين منبع مشتركك را بشناسد و بر اساس آن حقوق بشر را تدوين نمايد؟ 
>1١‏ اسان ها طيعتا با يكداركر اتحاد و هماسكى تدازثد. آنجه اكتوة سيب اشتراكك 


ص :0794 


ميان انسان هاى جهان شمرده مى شود اسباب و ابزارهاى مادى است» روشن است كه ماده» محور و مايه كثرت و اختللاف 
است و نه وحدت واتحاد. از سوى ديككر مى دانيم كه انسان جز در يرتو وحى از كثرت ماده رها نمى شود. يس انسانء در 


بستر اختلاف ها و كثرت هاى مادىء توانايى شناخت و تنظيم حقوق واحد و مشتركك بشر را ندارد. 


١‏ - سخن كفتن از حقوق بشر بدون شناخت موضوع آنء؛ يعنى انسان» شدنى نيست. كسانى كه دست به تدوين حقوق بشر 
زده اند هركز خود را نشناخته اند واين در حالى است كه كذشته از خود آن هاء نذادها و كروه هاى انسانى ديكر نيز در جهان 
بسر مى برند. دست زدن به جنين كارى بدون دست يابى به شناخت خود و ديكر كروه هاى بشرىء كارى ناروا مى باشد. اكر 
از اين افراد بيرسيد كه بشر جه كذشته اى داشته و آينده اش حيست و در جه راهى بايد كام بردارد؟ هركز ياسخ مناسبى به 


شما نخواهند داد. 


“"'- بناى عقلا و دانش خردمندان همواره و در هر موضوعى حجت و دليل قطعى نيست. از مواردى كه دانش خردمندان در 
حيطه مسائل آن كفايت نمى كندء مسائل مربوط به جهان بينى است. خردمندان در تشخيص موضوعات احكام اعتقادى مى 
توانند نظر دهند و آرايشان در اين زمينه حجت استء اما تعيين منابع و استنباط مبانى حقوق بشر يكك مسأله اعتقادى و مربوط 
به جهان بينى است. از اين رو خردمندان جهان نمى توانند به صرف آن كه عاقل و دانش ورند رأى خود رادر باب منابع 
حقوق بشر حجت بدانند. از سوى ديكّرء نمى توان آن دسته از مسائل مربوط به حقوق بشر را كه مورد يذيرش خردمندان 


نباشدء» تنها به همين دليل مردود و نايذيرفتنى دانست. 


ع - بسيارى از انسان هايى كه در يى شناخت و تعيين منابع حقوقى بشر برآمده اند از آفت زر 5 جود وتوران 
(هوا بوسكئى فضون تسعتد: ا كر اسان عو ذمحون باسك ى اثرةيلة.دز يرابيز حق م استل.و ا كن تتوانتد لفاس باطل جر ان مين 


يوشاند و يا باطل را حق جلوه مى دهد. 


65١ ص:‎ 


اكه اق |3 امديرة كه امتدان > عدب ملجا شود خواء اسكا ول فالخل ران سن باد كك مناه ادو ههواوه رق وده 
است. بيشتر مردم به حسٌ و طبع خود مأنوس ترند. ازاين رو خودخواهى آن ها بر خدا خواهى شان ييروز مى كردد. 

- انسان كرجه بر نياز خود و جامعه تأكيد مى كند بدون آن كه حريم نيازهاى كوناكون و راستى و نادرستى آن ها را 
بشتاسد و لذا بايد آن كسى كه انسان رابا همه جنبه هايش به خوبى مى شناسد» كارشناسانه نظر دهد كه كداميكك از اين 


نيازها راستين و كدامين از آن ها دروغين انك. 


- بشر كذشته اى بس طولانى را يشت سر نهاده و آينده اى مبهم و يكك رمز و راز را يش رو دارد. كسى كه مى خواهد 
درباره بشر حكمى صادر كند بايد كذشته و آينده جهان و انسان را خوب بشناسد و بداند كه ميان بشر و جهان جه رابطه اى 


برقرار است. انسان موجودى نيست كه به تنهايى و بدون بيوند با اجزاى ديكر نظام هستىء زندكى كند. 


برا شتا حت راسدة جنيك موجوذيه تى رقنا بن اعداى يكن و بر اعت و محسوعه سير وسر كشت هربيك وا 


4. 


دانست: 


در تدوين حقوق بشر كه مستلزم صدور حكم راجع به بشر استء جنين معرفتى اكيدأ مورد نياز استء معرفتى كه هركز انسان 
- هنكامى كه انسان به تعيين و تنظيم حقوق بشر هقفت بكمارد) بدبهن اشك كه ود را ملاكك شناخت“"ارؤكن ازاضد اروش 


عادى آفريده نشده و آن ها تنها بخشى از عضو بى شمار جهان آفرينش اند. 


- در مورد قانون بشرى به ناجار هر جه را مورد يذيرش اكثريت است قانونى مى شمارند» در حالى كه روشن است كه اين 


زأة حا امطزارى: هركو غاقلاته وعادلانه تست ون | نافينق كنده عواستدها و آرمان هاف ب كمارض] أن اقزاد تشواهد 


65١: ص‎ 


بودء خواه آن هايى كه مخالف آن قانونند و خواه آنان كه به دليل آكاهى يا عذرهاى ديكر در تصميم كيرى راجع به آن 
قانون شركت نداشته اند. وانكهى, جرا نسل هاى آينده بايد به همان قانونى 7 تن در دهند كه روزى بدون حضور آن ها و 


توسط نسل هاى ييشين وضع شده است؟ 


واكر كسى بكويد كه ضرورت هاى اجتماعى جنين وضعيتى را ايجاب مى كنند؛ زيرا نمى توان همزمان نظر يكايكك افراد را 
تأمين كرد در جواب مى كوييم: جنين مشكلى زايبده انتخاب شيوه اى نادرست و مبنايى غيرالهى در وضع قانون است و بدون 


4 - انسان بالطبع استخدامكر است؛ يعنى تا جايى كه در توانش باشد در تهاجم به سر مى برد نه در تعاون. تمدن يديده اى 
است كه به انسان تحميل شده استء وكرنه او دوست مى دارد كه در حال توخش به سر برد. هر كس به اندازه اى متجاوز 
است واز آنجا كه مى بيند ديككران نيز در حال تجاوزند» مى كوشد تا با وضع قوانين» اين تجاوزها را داراى حدّ و مرز سازد و 
تعديل كند. 

البته اين سخن راجع به طبيعت انسان است و نه فطرت او. انسان فطرتاً قانونمند و متمدن است اما طبعاً متوحش و متجاوز. اين 
دو جنبه از حيات انسانء بارها در خلال آيات كرامى قرآن ترسيم شده است. خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنّى خالِقٌ بَشَّراً مِنْ 
طِينٍ * فَإِذا م سَوينَة لفحت فيه ين روج (من بشر را از كل آفريدم و آن كاه كه اورا راست كردانيده» از روح خود 


در آن دميدم.) 


از اين آيه استفاده مى شود كه انسان داراى طبيعتى است كه به كل وابسته است و نيز داراى فطرتى است كه يشتوانه اش روح 
الهى اسع عمة فقبيلك فاق او يةفظرك و هية كدق هاكى أو ب طليعك أو باز كرةدر لذ از 1ق حيت كاطعا اتسددامكر 


و متوخحش است نه قانونمند و متمدنء احتياج به قانون كذارى از بيرون خود دارد. 


ص : 0157 


.48475-١‏ سوره ص » آيات الاوالا. 


خداء تدوين كننده حقوق بشر 
هيج يكك از اشكالاتى كه متوجه قانون بشرى است در قانون الهى وارد نيست. از سوى ديكر در حريم دانش خداوند هركز 
جهل راه ندارد. خداوند در قرآن مى فرمايد: ( لا يغرت عَنْهُ منقال ده فى الكنعاوات ولا فى الْأرْض 14 «هيج جيز در آسمان 


ها و زمين بر او يوشيده نيست.» 


از سوى ديككرء سهو و فراموشى نيز در كستره علم خداوند راه ندارد. ذاتى كه عين شهود و علم حضورى است محال است 
نسبت به جيزى جاهل باشد يا آن را فراموش كند. قرآن مى فرمايد: [ وما كانَ رَبك نَِدياً)4(؟) «يرورد كار تو هيج جيز را 


همجنين كرفتارى در بند حبٌ و بغض ها و كينه ورزى ها نيز از خداوند دور است. يرورد كارى كه آفريدكار انسان است و به 
او حق حيات بخشيده. بسى بهتر از خود او مى داند كه مصالح او كدامند. بدين سان» خداوند هم در وضع قانون وهم در 


تعيين يادشاه ها و كيفرهاى قانونى تا هر حدّ و مرزى كه باشد, محقٌّ و سزاوار است. 


به همين دليل است كه قرآن كريم به همه؛ از جمله بيامبران الهى دستور مى دهد كه از سوى خود قانونى را وضع نكنند و تنها 
به منبع وحى كوش فرا دهند. و اكر درباره ييامبران وضع جنين باشد» تكليف نوابغ و ديكر انسان هاى برجسته نيز روشن است. 
ييامبر صلى الله عليه وآله با آن كه از همه موهبت هاى طبيعى برخوردار است و با سرجشمه وحى نيز ييوند دارد حق قانون 
كذارى براى مردم از جانب خود را ندارد. خداوند در اين باره خطاب به رسولش مى فرمايد: | لا ترك به لسائك لتَعْجَلّ به 


* إِنَّ عَلَينا جَمْعَهُ وََوَآنَه 4( «شتاب آلود به قرائت قرآن زبان مككشا كه ما خود قرآن را كرد آوردهء بر تو مى خوانيم.) 
ص :0157 
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؟--448. سوره مريمء ايه رف 


*- 490. سوره قيامت» آيات #اولا١.‏ 


اين خطاب بدان معناست كه بيامبرصلى الله عليه وآله نبايد ييش از دريافت وحى زبان به سخن بكشايد. 


بررسى ادله 


اقار شين كه حترق يقر انث قها از حاف كداوقة متعال تدوية شود حال به ذكر ادله عقلى وقرآتى رابخ شدعا اشارة من 


١-انسان‏ دارا ازتباطى تكاتتكك با عسي يكس عرد اسث. ابن ارتناط تنها ميحدود به افريت آغان انساق نيسة؛» بلكه يسن 
از خلقت او نيز همواره در بستر اين رابطه نزديكك با يرورد كار است و نمى تواند به خودى خود دراين مسير كام بردارد. نتيجه 
اين كه: تعيين حقوق بشر - كه كامى از كام هاى همين مسير تكاملى است - بايد از سوى همان مبدأ هستى بخش صورت 


؟ - قبل از تدوين حقوق بشر بايد انسان و نيازهاى او را بشناسيم. شناخت اين نيازها مستلزم داشتن اطلاعات كامل در ابعاد 
كوناكون حيات است. روشن است كه تنها خدا به همه اين ابعاد آكاه است؛ زيرا هم غيب كذشته و هم آينده جهان را مى 
داند و هم به شهود جهان موجود نيز احاطه دارد. از اين رو تنها خداست كه مى تواند به تعيين و تدوين حقوق بشر بيردازد. 

8 - خداوند متعال مى فرمايد: | أم انَحَذُوا مِنْ دُونِهِ أؤلياء فَاللهُ هُوَ الْوَلِى وَهُوَ بخى الّمَؤتى وَهُوَ عَلى كل -شَّى ءِ قَدِيرَ]124) «آيا 
كافران جد قدا راسويرست كيو بر كز يتنه وز الى كد تنها او سريرست اسك و كنها اوست كدهرد كان را وندة فى ساود و 


اوست كه بر همه جيز تواناست.» 


دراين آيهء خداوند شيوه كافران را مورد نقد قرار مى دهد و به آن ها دستور مى دهد كه در شناختن قوانين خود به خدا يناه 
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نسبت به جهان استء اوست كه بر هر كارى توانايى دارد و ازاين رو حق اوست كه براى هر موجودى در جهان حريمى قائل 


شود و براى هر حريمىء مقرراتى را تعيين نمايد. 
#ادهداولل مال تسن فرفاينة [ الف اث ربك 1114 وحن ال اذبروره كارع اسع 


مى دانيم كه تنها حق محض مى تواند حق را تعيين و عطا كند. در حقيقت» جز حقّ محض»ء حق هاى ديككر بالعرض و نسبى 


انك. 


حقوق اسلامى براى همه 


از لحاظ نظرىء قرآن خانواده جهانى را بر سه بخش تقسيم مى كند: مسلمانء» موخدان غيرمسلمان و ملحدان. قرآن براى همه 
أقها باس ويه دازدى كتر فى اس برايهاة قائل اكه عن باق عضر تخ خداوتد اذو اصضل ذا دو اسان بياس ترد قزار 
ذأد كا بنؤاتك نا آن ها امور ابن اسه دسنة واتدبير ساؤة: آن دو اضل در آيه كريمه ابن نين آمدة است: ( يا أَهْلَ الكتاب تَعالَوا 
إلى كَلِمَه سَواء بيدا وَيَيتكعْ ألا نَع إلا الله ولا تُفْ كك به طدياً ولا يكّحَدَ عض نا تغضاً أزبابا مِنْ دُونٍ الل 9054 «اى اهل كتاب! 
بيابيد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است؛ كه جز خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را همتاى او قرار ندهيم؛ و 


يعضى از عا يعض ديكر را دغير از دا يكاتةد يه خدايى نيد رتل 


يكف يككن از ابق آنه اصل مشر كك ميان حمه عوك ذان زابيان فى كيد و بكس ذيكر اضل مشبرك يرن همه اساناها راجاز كو 
شرك نورزندء ولى همه انسان ها واز آن جمله ملحدان را دعوت مى كند كه از ميان خود يكك يا جند تن را به يرورد كارى 


قرآنء همان كونه كه براى اين سه عضو ييام ويزه دارد» به مسلمانان نيز دستور 


ص :60150 


١-/ا49ة.‏ سوره آل عمران» ايه 58 


88-1 4. سوره آل عمران» ايه ع0 


مى دهد كه حقوق خاص آن دو عضو ديكر را محترم بشمارند و حتى دادورزى نسبت به ملحدان را تشويق مى كند, آنجا كه 


3 


مى فرمايد: | لا- ينْهاكمٌ الله عَنِ الَذِينَ لَمْ يقاتلوكم فى الدَّينٍ وَلّمْ يخْرِجُوكم مِنْ دِبارٍكم أنْ تَبَرُوهُمْ وَتَيآطوا إِلَيهمْ إِنّ الله 
حك المقيطة 1135 جهها عتناوا اريك كردن ورعاك عدالك تسمقيه كباق كددكر امركي يشما يكار ذكره قو از 


غنانة وعديا ونا بيروة تزافداتك ته ثمى كد درا كه خداونك عدالتث ييشكان ترا دوسفة ىن دار 


به همين دليل؛ در زمينه رفتار سياسى نيز مسلمانان تعليم يافته اند كه هركز ييمان شكنى نكنند و تا زمانى كه طرف ديكر بر 


قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: [ قَمَا اسمَقَامُوا لَكمْ فَاسْتَقِيمُوا لَهُمْ “(1) تا زمانى كه در برابر شما وفادار باشند» شما نيز 
وفادارى كنيد.») 


و نيز قرآن به ما دستور داده كه نسبت به همه انسان ها رفتار نيكو داشته باشيم آنجا كه مى فرمايد: ١‏ قُولوا للثامن هع 1:1 ذو 
به مردم نيكك بككُويبد.) 


بديهىاست كه اين رفتار» ويه رفتار با مسلمانان نيستء بلكه هر سه عضو خانواده جهانى را در بر مى كيرد. آياتى كه متوجه 
«ناس» يعنى مردم است و در حق آن ها سفارش شدهه. نشانكر اين حقيقت است كه عموم مردم از هر دين و آيين و مليتى كه 
باشند» حقوق خاصى دارندك. 


قرآن مى فرمايد: [ وَلا تَبَحَسُوا الْنَاسَ أَشَياءَهُمْ “(5) «و از اموال مردم جيزى نكاهيد.» 


ونيز در مورد عدالت مى فرمايد: ( وَإِذا حَكمْتمْ بِينَ النّاس أَنْ تَخكمٌوا بِالْعَدْلِ “(ه) «و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد 


به عدالت داورى كنيد.») 


ص :652 


١ سوره ممتحنه. آيه‎ .4944-١ 
سوره توبهء آيه لا.‎ .٠٠٠١ ؟-‎ 
سوره بقرهء آيه 7ق‎ .٠٠١١ 
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.6/ سوره نساءء آيه‎ .٠٠١7”--6 


هر سه عضو خانواده جهانى در كستره بيام اسلامى قرار دارند و اسلام دعوت خود را شامل همه آن ها ساخته استء و اين 


روشن ظهورء براى ديكر اعضاى خانواده جهانى نيز ييام و برنامه دارد» خواه موحد غيرمسلمان باشند يا ملحد. 


قرآن كريم مى فرمايد: [ ليهلك مَنْ هلك عَنْ بَبنّهِ وَبسيى مَنْ حى عَنْ بَنَو]؛(1) «تا آن ها كه هلاك [و كمراه مى شوندء از 


روى اتمام حجت باشدء و آن ها كه زنده مى شوند [هدايت مى يابند]» از روى دليل روشن باشد.) 


اكر راه تشخيص حق از باطل در همه رو زكاران باز نبود هركز قرآن نمى فرمود كه هلاكت و زندكى انسان ها از روى وضوح 


و روشنى است و افراد با ديد كانى باز به حق يا باطل كرويده اند و هر كس بخواهد مى تواند آن ها را از يكديككر باز شناسد. 
فلسفه حقوق بشر از ديدكاه اسلام 

فلسفه حقوق بشر از ديدكاه اسلام 

در اسلام به جهت عواملى خاص كه در انسان وجود دارد لذا او داراى حقوق خاصّى است: 

١‏ -انسان» كوهرى ارزنده 

قرآن كريم انسان را موجودى مى شمارد كه خداوند به وى كرامت بخشيده استء آنجا كه مى فرمايد: [ لَقَدْ كرّمْنا بَنِى آدَمَ 
“(1) «همانا فرزندان آدم را كرامت بخشيديم.» 

اين كرامت يكك ارزش نظرى است كه بعدها مى تواند جنبه عملى بيدا كند. كرامت انسان حاكى از آن است كه وى داراى 
كيفيتى برتر و عالى است و كُوهر برتر موجودات جهان به شمار مى رود. اين كرامت نظرى مى تواند بزركوارى هاى ارزشى و 


عملى فراوانى را نيز به همراه داشته باشد. به دليل همين كرامت, همه تعاليم اخلاقى 


ص :/61 


.٠٠١5--١‏ سوره انفال» ايه زفة 
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و حقوقى بايد با عنايت به اين اصل نظرى و در سازكارى كامل با آن تنظيم شوند. هنككامى كه بيذيريم انسان كوهرى كريم و 
ارزشمند استء خواه ناخواه براين باور خواهيم بود كه نه تنها آزادىء امنيت و... حقّ او استء بلكه بايد به كونه اى تفسير و 
تنظيم شود كه با كرامت وى سازكارى داشته باشد. 


؟ - انسان» موجودى خدا طلب 


انسان اصلل خدا را مى طلبد؛ زيرا او با جشم دل نه با جشم صورت احساس مى كند. جنين نيست كه انسان موجودى است كه 


ذاراق وصضف تمايل به خداستء يلكه رابطه انسان بادا غين فقر ذاتى و ثياز محضن اوريه شداست. 


لذا قرآن كريم مى فرمايد: [ يا أيهَا الناسٌ أَنْمَ الْقَراءُإِلَى اللَّهِ وَاللّهَ ُو الْعَِى الْحَمِيدٌ)1(4) «اى مردم! شما [همكى نيازمند به 


خدابيد؛ تنها خداوند است كه بى نياز و شايسته هر كونه حمد و ستايش اسث.) 


بدين لحاظ» هر كونه ترتيب و تنظيم حقوقى براى بشر بايد با اين روح خداجويى وى سازكارى كامل داشته باشد. آن دسته از 
تعاليم حقوقى كه براى انسان استقلال وجودى فرض مى كنندء يا اين كه او را به موجودى جز خدا وابسته نمى دانند از منبع 


"'' - انسان» موجودى جاودانه 


از ديكر عوامل حقوق بشر در اسلام اين است كه انسان هركز به نابودى و نيستى منتهى نمى شود. اين مطلب هم از رهكذر 
كندوكاو عقلى دريافت مى شود و هم از طريق دلايل نقلى. قرآن كريم انسان را موجودى با روح جاويدان مى شمارد كه از 
يس اين جهان به جهانى ديكر ياى مى نهد ودر آن جهان از «خلود» برخوردار است. اين عامل كه در تمام انسان ها موجود 


است كرجه در ظاهر به آن اعتقاد نداشته و به آن اعتراف نكند مستلزم يكك سرى حقوق خاص است. 


ص :/65 


.16 سوره فاطرء آيه‎ .٠٠١8-١ 


؟ - ارتباط تكوينى انسان با مجموعه هستى 


انسان با همه اجزاى هستى بيوندى ناكسستنى دارد» ازاين رو هيج كارى از انسان سرنمى زند مككر آن كه در جان و روح وى 
تأثير دارد. به همين دليل» هيج يكك از مسائل و از جمله احكام حقوقى را نمى توان يافت كه با روح و سرشت و اخلاق انسان 


بدون بيوند باشد. با يذيرش اين اصلء ديككر نمى توان يذيرفت كه انسان در انجام هر كارى آزاد و خودسر است. 
مزاياى حقوق بشر در اسلام 

مزاياى حقوق بشر در اسلام 

بعد از بررسى موانع و عوامل حقوق بشر در اسلام» به بحث از مزاياى نظام حقوق بشر در اسلام مى يردازيم: 

١‏ - برترى به لحاظ زيرسازها 


بهترين نظام برنامه حقوقى آن است كه درباره زيرساز داخلى؛ فاعلى و غايى» تعريف معينى داشته واز صلابت برخوردار 


اين كونه تعريف را قرآن در عمل به ما آموخته است. آن كاه كه قرآن از شناخت جهان سخن مى كويد؛ هم يديد آورنده آن 


را به ما مى شناساند و هم هدف آن را معرفى مى كند و هم ساختار درونى اش را تبيين مى سازد. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ رَبُنَا الى أغطى كل شَّى ءِ حَلْقَهُ نَم مَدى ؛(1) «يرورد كار ما همان كسى است كه به هر موجودى, 


آنجه را لازمه آفرينش او بوده داده؛ سيس هدايت كرده است.» 
دراين آيه» ذات يروردكار» علت فاعلى؛ هماهنكى هر جيز با ساختار هستى 


ص :60594 


١-/ا١٠0٠.‏ سوره طهء آيه 6 


و خلقت و برخوردارى از وسايل هدايت الهى علت داخلى؛ و هدايت به سمت هدفء علت غايى برشمرده شده است. 


مورك ووفه اكه راتنه خا غلك 'فاضلى له به حرسق قر نع قوف سقو ل قرعو فك اسللاين وفنا هبي قنرق را لعل 
منابع شرق سافن عرق» آذان»ه آراق سق وقداناق واراده عل يفا شك شه اسفة 


قواعد تنظيم كر روابط فردى و اجتماعى انسان ها. در اين نظام» بسيارى از تكاليف و وظايف فردى در حوزه مسائل حقوقى 
اند. اما در نظام غير الهى بسيارى از تكاليف و وظايف فردى را از حيطه مسائل حقوقى بيرون مى شمارند و آن ها را تنها 


امورى اخلاقى مى دانند. 


بشر در غرب - اكر خوشبينانه به آن بنككريم - اين است كه انسان ها از استانداردهاى مطلوب يكك زندكى متمدّنانه بهره 
كرئة وتعيقى كتده ابن هيوان فاضدى حر ارووعاء خرزاسةنهاء يبلتل بروازى هاء رغيت غاق كر بكك كلمة وغوس هاا نسة»: 
براى نمونه مى توان برترى هاى نظام حقوق بشر اسلامى را در مسأله تكاليف و احكام خانواد كى نككريست. 

" - برهان يذيرى 


است كه بتوان براى سودمند يا زيانبار بودن آن برهان اقامه كرد. ولى حقوق بشر غير الهى برهان يذير نيست. 


660٠ ص:‎ 


سد مطلب:ذر ايخ اسث كه حقوق بشر غربئ مجموعه اى از قواعذد و مقدرات اغتبارئ است كة هر كر در امور تكويتى و واقعى 
ويشة نداردةه و ييداست كه امور قران دار :و اعبار يه ثان عويى مقضا است :و شر كر تمن توات با استدلال دن وى اثبات أن ها 
برامليحه سادرجاي وزماتى حعنية امرئ اتتزاغن و اعتبارئ: عق و يديرضه شده تلقن كردد.و دن زهان و مكان د يكرى اي 


عو افيد اكاتعتر و يفن الاي مسرعه اى أسف اقرانيتى كمواراي ويقدهاض كرون امت 


اين قوانين از اصالت و واقعيت برخوردارند و تنها زاييده انتزاع از فكر يكك يا جند شخص حقيقى يا حقوقى نيست. هر جيز كه 
خود تكوينى باشد» يا ريشه در تكوين و جهان واقعيت داشته باشدء قابل اقامه برهان است. 

نظام حقوق بشر غير دينى هركز از اين مزيت برخوردار نيست. مبدأ فاعلى اين نظام» خواست و ميل بشر است و علت غايى آنء 
برقرارى نظام ساختكى و بى روح در جامعه مى باشد. ازاين رو هركز نمى توان در اثبات درستى و شايستكى اين نظام 
حقوقىء برهان عقلى اقامه كرد. 

“ - برخوردارى از ضمانت اجرا 

يكى از برجسته ترين امتيازات نظام حقوق بشر اسلامى اين است كه بر خلاف مكاتب و نظام هاى آرمان خواه غربى و شرقى؛ 


در محدوده كتاب ها و مقالات باقى نمى ماند و ضمانت اجراى آن به همراهش بيش بينى شده است. 


ضمانت اجراى هر قانون و قاعده حقوقى بر دو بنيان استوار است: يكى هراس از شرمندكى نزد ديكران و ديكرى بيم از كيفر. 


انا اكر در برخى موارد هيج يكك از اين دو يافت نككردد, انككيزه اى بشرى براى اجراى قانون باقى نمى ماند. 


ويزه اسلام, به انسان جنين ييام داده اند كه اجراى قانون كارى است بايسته كه تنها با نيت نزديكى به يرورد كار و در همه جا 
وهمهدم بايد بدان وفادار بود؛ زيرا آن كس كه شرمندكى نزد وى بسيار رنج آور است خدا استء و نيز آن كسى كه 


كناهكاران را كيفر مى دهد خدا است. و جنين شاهد منتقمى در همه جا 


660١ ص:‎ 


و همه كاه انسان و كارهايش را مى نكرد و در شمار مى آورد. 


خداوند متعال مى فرمايد: ! وَهْوَ مَعَكُمْ أينَ ما كم وَاللَهُ يما تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ)1(4) «و هر كجا باشيد او با شماست و خدا نسبت به 


آنجه انجام مى دهيد بيناست.») 
وقد هن قرنابد: ( أَلَمْ بعلم بأنَّ الله يرى 14) «آيا او ندانست كه خداوند [همه اعمالش را ] مى بيند؟!) 


قدرت دست يابد كه توان جلوه نمايى در برابر قانون الهى را داشته باشد» يا خود رااز كيفر قانون شكنى برهاند. 


خذاوتك جعال هر اق بارية هى شرمايد: ( ولا حسمن الَذِينَ كفَرُوا سَبَقُوا إِنّهُمْ لا بغجزُونَ “(') «آن ها كه راه كفر بيش كرفتند. 
ككمان تكتند [بااين اغمال ييكن برذه اند [و از قلمرؤ كيفر ماء بيرون:رفته اتد] آ نهاهركرها واناتوان تحواغين كرى) 


ونيز مى فرمايد: ( إن 54 لبالمؤصاد) ؛(2) (به يقين» يروردكار تو در كمين كاه [استمكراة است.») 


در نظام حقوق بشر اسلامى از رهككذر يايبندى به ارزش هاى اخلاقى» ضمانت اجراى قوانين حقوقى تأمين مى كردد. قرآن 
برترى ديكر نظام حقوق بشر در اسلام اين است كه از انسجام و تناسب برخوردار است. جلوه فرازبين اين هماهنكى را مى 


ص :7ه 


.٠0٠١8-١‏ سوره حديكلء أيه ع 
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36 شووه فح‎ 1١11# 


كه دزؤماتى بافرازو تشب هاي كونا كون قرو امده اسث: در ظول: دوران نزول قراث: سلمانان دن وضعيت هائ بسيار 
متفاوت فى زيسهد: كاه:در تتكدسقى بى مانشدة و كاه ير ازيكه حكوسده» كاه ؤير فشان خويش و بيكاته.و كاه محبوب قلت 
هاى همكان. اما با اين همه تفاوتء قرآن كريم از همكونى و هماهنكى ويزه اى برخوردار استء و لذا در اين باره مى فرمايد: 


( لو كانّ مِنْ عِنْدِ غير اللهِ لَوَجَدُوا فيه الختلافاً كثيراً]؛(1) «اكر از سوى غير خدا بود. اختلاف فراوانى در آن مى يافتيد.) 


نظام حقوق بشر كه بركرفته شده از انديشه و خواست هاى متفكران بشرى يا دولت ها و ملت ها استء همواره داراى اختلاف 
و ناسا زكارى درونى است. آنجه در طول جند دهه اخخير از سوى «سازمان ملل» و اركان آن صادر شده؛ هركز از هماهنكى و 


يكدستى برخوردار نبوده استء و به همين جهت يكى از دلايل شكست و ناكامى آن به شمار مى رود. 
ه - اعطاى ابزار سنجحش 


از ديكر ويزكى هاى برجسته نظام حقوق بشر در اسلام اين است كه انسان را در ميان انبوهى از كليات حقوقى بدون ابزار 
سنجش و تشخيص رها نكرده است. انسان در هر عرصه اى نيازمند ابزارى براى تشخيص درست از نادرست و حق از باطل 


است. 


بهترين نظام حقوقى آن است كه ابزار اين تشخيص را به تناسب مختصٌّ ات خود بركزيند و به ييروانش عرضه كند. اكر اين 
تناسب وغايت نكردد ارائه 1ق ابزارها جتدان كارساز تخواهد بود از ابن كذشته جني ابزارق متكا سودمتد و كان كشاست 


كه همواره و در هر وضعيتى با انسان همراه باشد. 


قرآن كريم و اهل بيت عليهم السلام ابزار سنجش در نظام حقوق بشر اسلامى را به انسان معرفى كرده اند. نظام حقوقى با روح 


وجان انسان ييونك دارد» از اين رو شناخت ابزار 


ص :0607 


/, سوره نساءء آيه‎ .٠١١5--١ 


خيرات براى خود است همان ها را براى ديكران نيز مى خواهد و نيز ستم و تعدّى را كه براى خود نمى يسندد براى ديككران نيز 


روا نمى دارد. 


بين غي ركث)4(١)‏ «خواست خود را در روابط ميان خويش و ديكران معيار قرار بده.) 


اين بدان معناست كه هر جه را براى خويش مى يسندى براى ديكران هم بيسند وهر جه را كه براى خود دوست نمى دارى 


براق ديكران تيز دوست مداق: ايخ مغيار بهترين ابزاز برائ شتاعدن و ستجقن حقو باطل حقوقى اسث. 
نواقص اعلاميه جهانى حقوق بشر 
نواقص اعلاميه جهانى حقوق بشر 


اعلاميه جهانى حقوق بشرء داراى نادرستى ها و كاستى هاى اساسى است كه ريشه در انحرافات فكرى مكاتب غيردينى دارد. 


اينكك به برخى از آن كاستى ها اشاره مى كنيم: 
١‏ -دورىاز فطرت 


قانون كذاران بين المللى تنها به «طبيعت» بشر توجه كرده اند و «فطرت» انسان را ناديده كرفته اند. در اعلاميه جهانى حقوق 
بشر سخنى از حفظ حقوق ديكران و نبرد در اين راه به عنوان يكك وظيفه نيست. اين غفلت برخاسته از كنار نهادن «فطرت» و 
غرق شدن در ١طبيعت)‏ است. به راستى» آيا نظام «طبيعت» كه بر روابط حقوقى مندرج دراين اعلا-ميه حكم مى راند» هيج 
شباهتى با تفكر دينى دارد؟ 


" - غفلت از رابطه انسان و جهان آفرينش 


مكتب هاى غير الهى توانسته اند رابطه انسان و جهان آفرينش را به درستى ارزيابى كنند. اين مكتب ها غافل از آنند كه انسان 


كاه با برخى از كارهايش رابطه خويش با جهان را تيره مى كند و كاه نيز وضع جهان را به سامان درمى آورد. 


ص :60615 


١-”١ل,.,‏ نهج البلاغه» نامه الل ص ا بند 6. 


ابي 'غفلت سيت اده كه قانون كذاران فق المللى برا رفع آلودكّى فاع ااي اتسياس مسكوليك كتدناقااين الود كن شاق 
موجود در جهان جشم بربندند؛ آلودكى هايى كه حاصل كناهان خود انسان است. بدين ترتيب «اعلاميه جهانى حقوق بشرا 
براى آلودكى محيط زيست و حتى اعماق درياها دل مى سوزاند - كه البته اين» به جاى خود شايسته است - ليكن تأثير رفتار 


سوء انسان را در جهان ناديده مى كيرد. 
" - غفلت از رابطه انسان با خداوند 


از ذيكر كاسى هاى بنيادين «اعلاميه جهانى حقوق بشرا اين است كه انسان را در براير خداوند آزاد ينداشته است. اما در دين 
الهى ميان دو مفهوم آزادى فرق نهاده شده است؛ هر كاه انسان را در قلمرو دين و حفظ رابطه اش با خداوند جهان آفرين 
بنكريمء او را آزاد مى بينيم» اما آن كاه كه او را در برابر خداوند ملاحظه مى كنيم در مى يابيم كه او يكك بنده محض است. 


اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: «اكرم نفسكك عن كل دنيه و ان ساقتكك الى الرغائب؛؛(1) «جان خود را از هر فرومايكى برهان 


اكأرجه دوست داشتنى و دلخواه تو نباشد.) 
نمونه هايى از حقوق بشر اسلامى 
اينكك به نمونه هايى از موارد حقوق بشر كه از لابه لاى قرآن و سنت استفاده مى شود, اشاره مى كنيم: 


١‏ - حق حيات و زندكىء هديه خداوند است و اين حق براى تمامى انسان ها تضمين شده است و همه دولت ها و جمعيت ها 


وافراد مكلف به حمايت و دفاع از آن در مقابل هر كونه تجاوز و تعدّى اند. 


؟ - هر انسانى حقٌّ بهداشت و برخوردارى از خدمات اجتماعى از طرف جامعه و دولت را دارد» و دولت بايد حقٌ هر انسانى را 
در داشتن يكك زندكى با كرامت كه كفايت او و اشخاص تحت كفالت او را كند» تضمين نمايد. 


ص :ههه 


١-#١ول,‏ نهج البلاغه» نامه اث ص 05 بند 88# 


* - در جنكك ها و نزاع هاى مسلّحانه» كشتن كسانى كه در جنكك و نزاع شركت نكرده اند؛ مانند كهنسالان و زنان و كودكان 
و نيز مجروحان و بيماران جايز نيست. و اسيران حق دارند كه اطعام شوند و مسكن و يوشاكك به آنان داده شود. و تكه تكه 
كردن كشته شدكان حرام است. و تبادل اسيران و ملاقات خانواده هايى كه موقعيت هاى جنكى آنان را از يكديكر جدا كرده. 
به مقتضاى احكام شرع جايز است. 


3 رقووحيق شرع كإفئزو تازداقة النعة ب السام ناض اوم سوه را كدر وده اوحار تنك رمب كس 
را نمى توان شكنجه بدنى يا روانى يا هر نوع آزارهايى كه موجب ذلَت و خوارى اوستء نمود. وجايز نيست هيج يكك از 
افراد انسان را مورد آزمايش هاى طبى و علمى قرار داد» مكر با رضايت خود او مشروط براين كه سلامت و زندكى او مورد 


خطر قرار نكيرد. 


ه- هر انسانى حق دارد كه در محيط سالم و ياكيزه زندكى كند و بر جامعه و دولت تكليف است كه محيط زيست را از هر 
كونه آلودكى هاى مضر به زندكى انسان ياكك سازد؛ خواه محيط شهرى و خواه محيطهاى خارج از شهرها كه آلودكى آن ها 
به محيط آبادى هاى مورد استفاده انسان ها ضرر مى رساند و همجنين اعم از درياها و فضاهايى كه با زندكى انسان ها در 


ارتباط مى باشند. 


2ت كرامسثة حت آفيت كفاراق همه الساة ها تفعيين داشت همد افراة: نس اغطناىئ ركه خاتواف وقد وببد كن عداو 
فرزند بودن همه براى حضرت آدم عليه السلام آنان را با يكديكر متحد ساخته استء و همه مردم در كرامت ذاتى كه خداوند 
سبحان به همه آنان عطا فرموده و نيز در اصل تكليف و مسئوليت فطرى با يكديكر مساوى اند مككر كسانى كه اين كرامت را 
از روى اختيار و به سبب ارتكاب جنايت يا خيانت يا اشاعه فساد» از خويشتن سلب نمايند. و نيز كسانى كه به خدا شركك 
ورزيده يا اورا انكار كنند؛ زيرا انكار بديهى ترين و كامل ترين موجودات كه ملاكك همه ارزش ها بوده و آغاز و انجام همه 


هستى به اختيار اوست,ء در حقيقت خيانت به خويشتن است. و در 


ص :668 


صورتى كه شخصيت او تأثي ركذار در جامعه است به ديكر مردم نيز خيانت نموده است. در نتيجه؛ جنين شخصى كرامت 


خويش رابا اختيار خود زيريا كذاشته استء مكر اين كه از نظر فكرى و وجدانى مستضعف باشد. 


منتفى شدن حقٌّ كرامت انسان» موجب منتفى شدن حقٌّ حيات او نمى شود تا مادامى كه شرع اسلامى كيفر او را اجرا نكرده 


هم 


داشت. 


هيج كس بر ديكرى برترى ندارد مككر به تقوا كه همان كرامت اكتسابى ارزشى انسان است كه تمام ارزش هاى عالى انسان به 


او بازمى كردد. 

هر انسانى حق دارد كه در محيطى ياك از مفاسد و بيمارى هاى اخلاقى» زندكى كند تا بتواند ذات خود را از جهت بعد 
معنوى بسازد و بر دولت و جامعه است كه بر ايفاى اين حق و اجراى آن اقدام نمايد. 

/ - زن در كرامت انسانى با مرد مساوى است و در برابر حقوقى كه دارد» تكاليفى بر عهده اوست. 


فرك مكلف به إكارنه معاش خانواده و نيز مسؤول نظام خانواده است. خانواده در ساختار جامعه يكك تشكل بنيادى است و 
ازدواج» اساس تكوين مى باشد و همه مردان و زنان حقّ ازدواج دارند. و لذا بر جامعه و دولت است كه هر كونه موانع را از 


سر راه ازدواج برداشته و آن را براى مردم تسهيل نمايد. 
- مراعات احترام هر انسان و حفظ آبروى اجتماعى او در زمان زندكى و يس از مركك واجب است. 


4 -هر انسانى حق دارد تا در امنيت مالى» جانى» دينى» ناموسىء و خانوادكى زندكى كندء ولى در برخوردارى از امتيازات 
دينى مشروط به استناد آن دين به مستند الهى استء و عقايد ساختكى كه به هيج مستند الهى متَكى نيستء صاحبان آن, حقٌّ 


برخوردارى از امتيازات دينى را ندارنك. 


ص :/هه 


هر انسانى حقٌّ استقلال در شؤون زندكَى خاص خود در مسكن و خانواده و ارتباطات و مال خود را دارد و لذا هيج كونه 
تفتيش و تحت نظر قرار دادن و تباه ساختن آبروى انسان جايز نيست. و نيز داخل شدن مسكن افراد بدون اجازه از آنان يا 


خراب كردن يا مصادره و فرارى دادن اهل آن جايز نيست. 


٠‏ -هر كودكى از هنكام توليد» حقّ حضانت و تربيت و رعايت حقوق بهداشتى و سلامت مادى و معنوى بر يدر و مادر و 


جامعه و دولت را دارد. و نيز يدر و مادر حقوقى بر فرزندان خود دارند. 


١‏ - فراكيرى علم و دانشء بر هر كسى كه توانايى آن را دارد واجب است و تعليم انسان ها بر دولت و جامعه و هر كسى كه 


١١‏ - دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكر بر هر كسى كه قدرت آن را داشته باشد واجب است؛ خواه دولت باشد يا 
جامعه و يا هر فردى كه بتواند از عهده آن برآيد. اين تكليف به اضافه شرط قدرت و علم به خير و معروفء مشروط به احتمال 
تأثير است»ء و دولت به جهت قدرتى كه دارد شايسته تر مى باشد» و در صورت عدم اقدام دولت به انجام اين تكليفء جامعه و 
هر كسى كه توانايى انجام آن را داشته باشد بايد اقدام نمايد» كرجه موافقت با شرع اسلامى ضرورت دارد. و در صورتى كه 


افراد يا كروه هايى متصدّى انجام جنين تكليفى شوند, بر جامعه و دولت واجب است كه آنان را يارى دهند. 


1 - برانكيختن احساسات و تحريكك كينه هاى مذهبى و قومى در جامعه وهر كارى كه به تفكيكك و امتياز نزادى منتهى 


كردد» جايز نيست. 


٠5‏ - هر انسانى آزاد به دنيا مى آيد و هيج كس حق ندارد او را برده خود كرده يا يست و ذليل نمايد ويا تحت سلطه خود 


كند. و هيج عبوديتى جز براى خداوند سبحان وجود ندارد. 
استعمار با تمامى انواع آنء از آن جهت كه نوعى از برده كيرى و برده دارى است 


ص :/660 


مؤكداً حرام مى باشد و ملت ها و اقوامى كه كرفتار استضعاف و بردكى هستند حق دارند خود را از استعمار آزاد ساخته و 
سرنوشت خود را خود يقين نمايند. و بر تمام ملت ها و دولت ها فرض است كه به افراد استعمار شده. به جهت آزاد ساختن 


-هر انسانى در بيان رأى خود آزاد است. مشروط بر اين كه با اصول شرعى تعارض نداشته باشد. و نيز هر انسانى حق بهره 
بردارى از نتايج فعاليت هاى علمى و ادبى و هنرى و كسبى خود را داراست و نيز حق دارد از مصالح معنوى و اعتبارى و مالى 
خود كه از فعاليتش ناشى مى شود حمايت كند» مشروط بر اين كه آن فعاليت مخالف شرع نباشد. 


8 -هر انسانى حقّ بهره بردارى از تابعيت خود را دارد» و هيج كس را نمى توان از تابعيت خود به اجبار محروم ساخت. 


١‏ - هر انسانى حق برخوردارى از شخصيت حقوقى خود را دارد و مى تواند از جهت الزام و التزام از شخصيت خود بهره ور 


كرددء و در صورت فقدان يا نقصان آنء ولى قانونى وى قائم مقام او مى كردد. 


-از آن جهت كه اسلام دين فطرت است و هر كسى حق دارد تابع آن باشدء لذا نمى توان كسى را با اكراه از اسلام 
اخراج كرده و به تبعيت دين ديكر درآوردء بلكه حتّّى بايد از خارج شدن اوازدين اسلام جلو كيرى كرد. جنان كه جايز 


نيست به جهت فقر و نادانى از او سوء استفاده كرده و او را به تغيير دينش وادار نمود. 


4 - بر دولت و جامعه است كه از نفوذ و كسترش افكار و عقايد باطل و بى اساس و ناشى از هواهاى نفسانى جل وكيرى كندء 


ونهايت كوشش خود را به جهت اصلاح افراد فاسد از حيث عقيده مبذول دارد. 
٠‏ - هر انسانى حق دارد كه آزادانه از شهرى به شهر ديكر رود و يا به جامعه ديكر 


ص :604 


يناهنده شود مشروط بر اين كه شخص يناهنده مرتكب جرمى نشده باشد. ولى مهاجرت و يناهندكَى به جوامع غيراسلامى جز 


در مواقع ضرورت جايز نيست. 


١‏ - كار و شغلء حقٌّ هر انسانى است كه قدرت كار كردن را دارد و بر دولت و جامعه اسلامى است كه در اين راستا تمام 
سعى و كوشش خود را مبذول دارد. و نيز هر انسانى حقٌّ آزادى در انتخاب شغلى كه شايسته حال او و به مصلحت جامعه است 


را دارد. 


كاركرء حقّ امنيت و سلامت را داراستء و هيج كاركرى را نمى توان به كارى بيش از توانايى او وادار نمود. و نيز اكراه 
كردن و زير سلطه قرار دادن او ويا ضرر وارد نمودن به او جايز نيست و دراين حقوق بين كاركر زن و مرد وافراد از هر 


رنكك و نزاد فرقى نيست. 


بر صاحب كار لازم است دستمزد عادلا-نه اى را به كاركر ببردازد؛ كرجه كاركر به جهت اضطرار و يا جهل به ارزش كار 


خود. به دستمزدى يايين تراز كار خود راضى باشد. 


كاركر حق دارد دستمزد عادلانه براى كار خويش مطالبه نمايد واكر صاحب كار به تكليف خود در يرداخت اجرت عادلانه 


عمل نكرد بر دولت است كه براى دفع ظلم از كاركر اقدام نموده و حق او را استيفا نمايد. 


١‏ - هر كس در كروى اعمال خويشتن است. و منّهم مبرًا از جرم است تااين كه محاكمه عادلانه اى كه همه وسايل مربوط 
به دفاع آزادانه در اختيار باشد, مهيا كردد. 


عر ستاك بد قار لو ماعن في عه سورت شخعمي قط كروي مان نا اعفاراض ا سلكة تمودوى اذ ا ناير 


نو ارق تمان مشروط اين أوى اكثدا دس تملكه كوو نا اقرراد ا ممه كران 
مصادره اموال اشخاص و ممنوع نمودن مالكك از تصرّف در اموال خود. بدون مجوّز شرعى» حرام است. 
؟ - كرو كان كيرى با تمام اشكالش و براى هر هدفى كه باشد حرام است. 


© - حكومت. امانت الهى است و استبداد در آن مؤكداً حرام است. و لذا در بند كشيدن افراد و قرار دادن حكومت در سلطه 


68٠: ص‎ 


١8‏ - همه مردم در برابر شرع و قانون يكسان بوده و در اين تساوى» همه افراد» كروه ها و سازمان ها مشتركك مى باشند و لذا 
هر كسى كه در جامعه اسلامى زندكَى مى كند و درصدد ايجاد اخلال به نظم جامعه نيست» مى تواند از حقوق و آزادى هاى 


مشروع اسلامى برخوردار باشد. 

نقد برخى از مواد اعلاميه حقوق بشر 

نقد برخى از مواد اعلاميه حقوق بشر 

ماده جهاردهم 

در ماده ؟١‏ اعلاميه حقوق بشر آمده است: 

١‏ -«هر كس حق دارد در برابر تعقيب» شكنجه و آزار يناهكاهى جست و جو كند ودر كشورهاى ديككر يناه اختيار نمايد). 


؟ - در موردى كه تعقيب واقعاً مبتنى بر جرم عمومى و غير سياسى يا رفتارهاى مخالف با اصول و مقاصد ملل متّحد باشدء 


نمى تواند از اين حق استفاده كند. 


نقد مشكا اث ماده از مد كاه فقه اسلامي ٠»‏ تحور يناه سه ذر نار مطلق تعقنت قائواني أسة). ونه ويةة در شن ”- 
ل 3 مئى ٠‏ سوير سس 22 تراب مسد عدوي لي اف رم 
سياسى را مجوّز يناهند كى قرار داده» كرجه بر خلاف مصالح كشور و امت متبوع خود توطثه كرده و در حال توطئه باشد. 


اولاً: از ديدكاه اسلام جرم هرجه باشد جرم است و قابل تعقيب» كرجه سياسى باشد. و جه بسا جرم سياسى كه مصالح امتى در 


خطر و مورد تهديد است تشديد بيشترى بر آن هست. 


انياً: تجويز يناهند كى براى مجرمان سياسىء علاوه بر تشويق بر ارتكاب جرم؛ راه مفرّى است براى توطئه كران عليه نظام كه 
تهديدى خطرناك عليه نظام به حساب مى آيد. 


ثالثاً: خلاف صريح دستور اسلام درباره مخازبية اسك فر اده شريقه 1 أو لنواية الأذقى 40 شربراطه ارقي بلموكنيا 


68١: ص‎ 
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واز شهرها رانده كردد و كسى او را يناه ندهد و اكر به بلاد كفر يناه برد بايد با آنان جنكيد نا او را از امان و يناه خود بيرون 


محقق در «شرايع الاسلام» مى فرمايد: «ينفى المحارب من بلده؛ و يكتب الى كل بلد يأوى اليه بالمنع من مؤاكلته و مشاربته و 
مجالسته و مبايعته ولو قصد بلاد الشركك منع منها. ولو مكنوه من دخولهاء قوتلوا حتى يخرجوه)؛(1) «محارب از شهر خود تبعيد 
مى شود و به شهرى كه يناهنده مى شود نوشته مى شود كه از هم غذايى وهم خوراكى و نشست و برخاست و معامله بااو 
خوددارى كنند. واكر قصد شهرهاى شرك نمود از او جلو كيرى نمايند. و اككر به او اجازه وارد شدن در بلاد شرك را دادند 
با آنان جنكك مى شود تا او را بيرون كنند.» 


ودر «جواهر الكلام) نيز بر اين مطلب تأكيد دارد.(؟7) 
ماذه شانزدهم 


در ماده ١8‏ از اعلاا-ميه حقوق بشر آمله: «هر زن و مرد بالغى حق دارد بدون هيج كونه محدوديتى از لحاظ نزاد» مليت و 
تابعيت يا مذهب با يكديكر زناشويى كنند و تشكيل خانواده دهند. در تمام مدت زناشويى و هنكام انحلال آن» زن و شوهر 


در كليه امور مربوط به ازدواج» داراى حقوق مساوى مى باشند). 


نقد: در شريعت اسلام مسأله. «كفو) (همتا بودن) مطرح است كه همتا بودن در شؤون اجتماعى و اخلاقى و مانند آنء كم و 
بيش بايد لحاظ شود به ويزه «ايمان» كه الزاماً ممنوع است كه يكك مسلمان با غير مسلمان ازدواج نمايد. 


علاوه بر حقوق زناشويى كه حقوق متقابل دارند [ وَلَهُنَّ مِثْل الَذِى عَلَيِهِنَّ بِالْمَعْرُوفٍ100 ولى در عين حال [ وَلِلرَجَالٍ عَلْيهِنٌَ 


كرجه (8) 1 مردان از حقوق برتر برخوردار هستند كه در جاى خود در فقه ماكر وها بيان شكة اسن 


ص : 087 
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.٠١19‏ همان. 


همجنين در مسأله «طلاق» و انحلال زوجيت تفاوت هايى است كه با ماده ياد شده تطابق ندارد. 
ماده هجدهم 


در ماده ١16‏ حقوق بشر آمده است: «هر كس حق دارد كه از آزادى فكرء وجدان و مذهب بهره مند شود. اين حقٌّ متضمّن 
آزادى تغيير مذهب يا عقيده و همجنين متضمن آزادى اظهار عقيده و ايمان مى باشدء و نيز شامل تعليمات مذهبى و اجراى 


مراسم دينى است. هر كس مى تواند از اين حقوق منفردا يا مجتمعاً به طور خصوصى يا به طور عمومى برخوردار باشدا. 


نقد: آزادى مذهب بااين وسعت كه در اين ماده مطرح شده. ناشى از ديد بى يايه بودن مذهب و عقيده دينى است. اين 
ديدكاه. مذهب و عقايد دينى را برخاسته از عرف و عادات مردمى (به ويزه زندكى بدوى و قبايلى) مى داند» لذا به دين و 
آيين مذهبى همان ارج را مى نهد كه به عادات و رسوم محلى انسان ها ارج نهاده استء از اين رو تغيير عرف و عادت را يكك 


امر طبيعى و خواسته مردمى مى داند. 
ولى ديدكاه اسلام كه براى آيين هاى مذهبى اصالت و ريشه وحيانى قائل استء نظريه فوق را كاملا مردود مى شمرد. 


اسلام كرجه به ديكر اديان آسمانى با ديد احترام مى نككرد و براى ييروان مذاهب ديكر آزادى نسبى قائل است ولى اين بدان 
معنا نيست كه اصالت كنونى آن اديان را يذيرفته باشد و در حقوق و مزايا به طور كامل با مسلمانان برابر باشند. كرجه 
فوس مسالعت امو برهوردازى ال تمام حقوق حركر شهروندان عسلمان را براشآن قاتل اسك ول نه بطو و كامل. 
مثلاً يك مسلمان حق ندارد دين اسلام را تركك كويد؛ به ويه اككر جنبه توهين و تضعيف اسلام و يكك كونه مبارزه منفى عليه 


اسلام به شمار آيدء كه در فقه با عنوان «مرتدٌ» مطرح است و احكام مخصوص به خود را دارد. 


ص :687 


ماذه نوزدهم 


در ماده ١9‏ حقوق بشر آمله: «هر كس حق آزادى عقيده و بيان را دارد» و حقّ مزبور شامل آن است كه از داشتن عقايد خود 
بيم و اضطرابى نداشته باشد و در كسب اطلاعات و افكار و در اخذ و انتشار آن به تمام وسايل ممكن و بدون ملاحظات مرزى 


آزاد باشد). 


لداع آزادى عقيده درست آأسةةه ولى أزادى:يان در مورت است كه منسده غعزهى بر امغر نيه لكرده وين اند يشهو 
مبانى حاكم بر نظام و جامعه خللى ايجاد نكند و نسبت به اشخاص حقيقى يا حقوقى بدون مجوّز قانونى» توهين و زيانى وارد 
به علاوه مسأله «كتب ضلال» كه نشر آن در فقه اسلام ممنوع شناخته شده» در همين راستا است. نشر اباطيل و اكاذيب - طبق 


تشخيص هيأت منصفه - مايه تزلزل و از هم ياشيدكى مبانى عقيدتى و مليتى مى كردد. 
ماده بيست و ينجم 


در بند ؟ ماده 50 اعلاميه حقوق بشر آمله: «... همه كودكان؛ جه براثر ازدواج و جه بدون ازدواج به دنيا آمده باشند» حق 


دارند از يكك نوع حمايت اجتماعى برخوردار باشند). 


نقد: در فقه و حقوق اسلامى» فرزندان نامشروع از حق ارث محروم هستند. و توارثى ميان جنين فرزندان و ديكر ارحام مربوطه 
وجود ندارد. آرىء از ديكر احكام ولادت؛ از جمله وجوب انفاق و حقّ حضانت و غيره برخودارند؛ زيرا شرعاً نفى نسب نشده 
وتنها مسأله توارث استثنا كرديده است. 


خود تبيين شده است. 


ص : 6816 


اسلام و حقوق بين الملل 

اسلام و حقوق بين الملل 

ضرورت تدوين حقوق بين الملل از ديد كاه اسلام بر هيج حقوقدانى يوشيده نيست» و اين ضرورت نه تنها در حال حاضر» 
بلكه از همان آغاز ييدايش مكتب الهى و جهانى اسلام براى حقوقدانان مسلمان محسوس بوده است. واز آنجا كه برخى از 
غرب زدكانء» حقوق بين الملل را مديون زحمات دانشمندان غربى مى دانند؛ جا دارد كه به اين موضوع از ديد كاه و منظر 
اسلام يرداخته و به طور خلاصه برخى از قوانين بين المللى را كه اسلام عرضه كرده. توضيح دهيم. 

تعريف كزيده 

حقوق بيو االنلا تحتو اث كف وواطط دولكدهنا را بدعتوان تبايفدة ملت هاو وظايف متقابل انسا دو يران ساد مان عاض 
اجتماعى و حقوقى ويزه افراد بيكانه در هر كشور تنظيم مى كند و اين كار بايد بر اساس تأمين آسايش و منافع آن ها باشد. 
اككر دولت ها و ملت ها بخواهند از مواهب الهى كه در نقطه اى از جهان بيش از نياز مردم آن محيط است محروم نمانند و 
همه ملت ها از همه نعمت ها و مواهب الهى استفاده كنندء به تعاون و مبادلات كسترده و قوانينى نياز دارند كه آن را نظام 
بخشيده و سازماندهى كند؛ خصوصاً با ييشرفت تكنولوزى و صنعت كه جوامع را به هم مرتبط كرده است. بنابراين» انزوا 
جستن از جهان و دولت ها و ملت هاى ديككر امكان ندارد و هيج دولتى براى تأمين نيازهاى مختلف خود از معاونت و تبادل با 
ديككران بى نياز نيست و ييشرفت ه ركدام مرهون روابط سالم با ديككر كشورهاى جهان است. 


ص :620 


به علاوه» برخورد منافع و تعارض ناشى از عوامل كوناكون مى تواند جهان را به صحنه نبردهاى خونين دولت ها تبديل نمايد 
مستحق منافعى در مناطقى ديكّر حتى دورافتاده از قلمرو خود مى دانند. يكى از امورى كه در مصونيت كشور از جنين 


لذا در روايتى از اميرمؤمنان عليه السلام منقول است كه فرمود: «فانٌ الشاذ من الناس للشيطان؛ كما انّ الشّاذ من الغنم 
للذئب)4(١)‏ «همانا كسى كه از مردم جدا شده» سهم شيطان استء آن كونه كه كوسفندى كه از كله جدا شده. از براى كركك 


مى باشد.») 
ضرورت حقوق بين الملل در قوانين اسلامى 


ضرورتى را كه در مورد حاكميت قوانين بين الملل در كل جهان بيان داشتيم» درباره اسلام - به عنوان يكك حكومت مستقل و 
جامع كه تمام مسائل اجتماعى را در بردارد - نيز صادق است؛ خصوصاً آن كه در حكومت اسلامى اهداف و قوانينى ديده مى 


شود كه تأمين آن ها بدون تحكيم يايه هاى حقوق بين الملل ميسّر نيست. 
در تعاليم اسلامى با تعبيرات كوناكون از حقوق بين الملل سخن به ميان آمده است؛ از آن جمله: 


١‏ - اسلام مراقبت از اوضاع جوامع كوناكون را به همه سفارش و در خصوص كرفتارى ها و فسادهاى موجود بازخواست مى 
كند تا آنجا كه هر كس به مسؤوليت خود عمل نكند و دادخواهى انسان را در هر كجاى جهان كه باشد ياسخ نككويد, او را 
مسلمان واقعى نمى شناسد و مى فرمايد: «من سمع منادياً ينادى ياللمسلمين و لم يجبه فليس بمسلم».(7) 


ص :688 


-5١ل1,.‏ نهج البلاغه» خطبه .١71/‏ 
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؟ - اسلام» كوشش براى نجات ملت هاى تحت ستم را - حتى با توسّل به زور و جنكك - بر ملت مسلمان و حكومت اسلامى 
وسور وانلة قات كدكو انن اميه اق قار سنوابة: ( وما لك لاد تُقَايَلُونَ فى سيل الله وَالْمُشتَضُ عَفِينَ مِنَّ الرّجالٍ 
وَالنِساءِ وَالْوأَانٍِ الَِّينَ يقُولُونَ رَبّنا حرجنا مِنْ هِذِه الْقَيِ الطَالِم أَهلّها)104) «جرا در راه خداء و [در راه مردان و زنان و 
كو ة كان ك5 إبة دست بعك ان تشرعيت افده قله كار حم كيل | شمات اقزاد امعد يدو اي كه فى كويتالة برؤوه كاوا! ها 
وا اذايث شهر إمكة ]كه اغلكن سكمكركله بيووك بر 


”داز تعليمات اسلام براى نجات و راهنمايى همه ملت هاى جهان است و حكومت اسلامى وظيفه دارد زمينه نشر فرهنكك 
مسلمانان نخست به اين دستور عمل كرده و كروهى به يمن و... براى ترويج معارف اسلامى و نجات از شرٌ دشمنان هجرت 


كردنك. 


- اسلام به آموختن علم و دانش در هر جاى جهان سفارش اكيد كرده و ييشرفت علمى جامعه اسلامى را يكى از اهداف 
خود مى داند. رسيدن به اين اهداف از اين جهت كه محدود به مرزهاى كشور اسلامى نيست توجه اسلام به روابط بين الملل 
را روشن مى سازد. نيل به اين اهداف بدون روابطى بر اساس نظم و مقرّرات حساب شده مير نيست. به همين جهت ييامبر 
اكرم صلى الله عليه وآله به مجرد اين كه حكومت را تشكيل دادء با اقوام و ملت هاى مختلف قرارداد و ييمان هاى مختلفى 
منعقد كردء يا سفيرانى را به نقاط مختلف جهان فرستاد كه همين سيره حضرت. امروز در تنظيم حقوق بين الملل اسلامى الكو 


و الهام بخش ما است. 

تاريخ تدوين بيمان هاى بين المللى 

دراين كه جوامع بشرى از آغاز به صورت جنكك و نزاع با يكديكر زيسته اندء يا 
ص : /68 
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ليق كه زتد كن أتسان هاابهصوركنساليت آم خمراةنا تعاون واغان يوده اسة» دز ميان دالشمتداة الععاكف ظرهافق 


فراوانى وجود داشته و دارد. 


برخى از دانشمندان؛ همجون «هابز) و «ماكياولى) و... كه انسان وانقظ ا كو مجر اه و«انسعمار كر انق اند معتقدند كه بشر جز 
بر اساس ضرورت. زير بار قانون نمى رفته و زمانى به حقوق ديكّران اعتراف كرده كه جز از اين طريق منافع خويش را قابل 
وصول تمى دانسنه اسثه بر اسامن ابن نظريه ون اغاق اسان ها ذو حال جنك و سعر وده اندو ضرووت هاو ثاتواتن هاو 
وحشت هاء آنان را به يكديكر نزديكك ساخته و به سبب منافع مشترككء آنان را به همكارى با يكديكر واداشته است. 


ولى اعتقاد برخى ديكر براين است كه جوامع بشرى در آغاز به صورت مسالمت آميز همراه با تعاون و ايثار در كنار يكديكر 


اولا: بشر از لحاظ فطرى موجودى است مدنى و اصولا بدون همكارى با جمع نمى تواند به اهداف فردى خويش نايل كردد. 


ثانياً: از آنجا كه از نظر منابع ثروت و براى تأمين نيازهاء جوامع كم جمعيت ابتدايى دجار كمبود نبوده و با همكارى و تعاون 


ش غواشقه اند تا وهاى ماد كخووكن بن تأميق كنيد علي رراى سكف در كرض وجوه داقع اسك 


علامه طباطبايى رحمه الله نظريه دوم را انتخاب كرده و در ذيل آيه: 1ق اقيق أكةاواغيذة فهك الله الرريق مقرية ومندريق 
وَأَثْرّلَ مَعَهُمْ اكاب باحق ل ئّ بين النّاس فِيمَا احْكلقُوا فيه...]1(4) «مردم فو اغاة]وكه وستديردتد | تائف درشاة آذه 
ها وجود نداشتء به تدريج جوامع و طبقات يديد آمد و اختلافات و تضادهايى در ميان آن ها بيدا شد. در اين حال خداوند» 
بيامبران را برانكيخت تا مردم را بشارت و بيم دهند و كتاب آسمانىء كه به سوى حق دعوت مى كرد با آن ها نازل نمود؛ تا 


در ميان مردم» در آنجه اختلاف داشتند» داورى كنند...). 


ص :/68 


.5١7 سوره بقرف آيه‎ .٠١75--١ 


وهى فرمايدة #اتسان هادر آغاز به صورت يكك يارجه وبه دور از اخقلاق مى زسعه اند: :اما بس اق آن كه اخحلافاتى بيت 


آنان يديد آمدء ييامبران همراه قانون آسمانى براى حل اختلاف در بين مردم مبعوث شدند....(1) 


درباره اين كه از جه زمانى تنظيم يبمان هاى بين المللى در جوامع بشرى مرسوم شده استء تاريخ» سند قابل اعتمادى را در 


اختيار ما قرار نمى دهدء ولى به طور مسلّم تاريخ آن از حقوق داخلى متأترتر بوده است. 


روشن است كه هر مقدار روابط اجتماعى و راه هاى كسب معيشت انسان ها ييجيده تر و كسترده تر شود» براى نظم اجتماعى؛ 
مقررات بيجيده تر و دقيق ترى لا-زم خواهد بود. و لذا هر جه در مطالعه روابط اجتماعى انسان ها به كذشته تاريخ باز مى 
كرديم ملا-حظه مى كنيم كه حقوق و قوانين ملت ها شكل ساده تر و محدودترى به خود مى كيرد. ازاين رو مى توان كفت 
كه يبدايش حقوق داخلى با زندكى اجتماعى و احساس كمبود در زمينه توليد و توزيع همراه بوده است. ولى مقررات بين 
المللى از هنكامى آغاز مى شود كه جوامع و ملت هاى متعددى به وجود آمده و زندكى اجتماعى و رفاه و امنيت آن ها بدون 
روابط و همكارى با يكديكر امكان يذير نبوده است. 


برخى از نويسند كان به جهت اين كه حقوق بين الملل در قرون اخير تدوين شده است به غلط بيدايش آن را نيز به دولت هاى 
ارويايى نسبت داده اند» در حالى كه تدوين يكك نظام حقوقى» هميشه با بيدايش آن همراه نبوده بلكه ممكن است فرد يا 
افرادى مسئوليت تدوين آن را يس از كذشتن مدت زمانى طولانى از يبدايش به عهده بككيرند» جنان كه در حقوق بين الملل 


نيز جنين بوده اسثت. 


اولين دانشمندى كه افكار او بيشترين تأثير را در تدوين حقوق بين الملل معاصر داشته و او را يدر حقوق بين الملل خوانده اند 


سيو هلندى است. اين دانشمند در دفاع از موضع كشور هلند در برابر انكلستان» كتاب «درياى آزاد) را تدوين كرد 


ص :084 


.1٠١!0 -١‏ الميزان» ج 1 ذيل آيه. 


ودر مقابل آن «سلدن) الكليسي كتاب «درياى بسته» را منتشر ساخت. همجنين «كروسيوس» كتابى با نام «جنكك و صلح)ا 
تدوين كرد و در آن به صورت تحليل علمى - فلسفى رعايت اصولى را بر ملت ها لازم دانستء و بالاخره افكار اين دانشمند 


دودو كتات مزيوز و دركز كتات هاى او تأثير بسزانئ دن تدونن حقوق بين الملل كذاشت: 


به كفته برخى از حقوقدانان» اوّلين مجموعه مدوّن در زمينه حقوق بين الملل» متعلق به «بنتام» حقوقدان معروف انكليسى است. 
اين دانشمند مجموعه حقوق بين الملل خود را در سال 89 ميلادى منتشر ساخت و به دنبال آن به تدريج مجموعه هاى 


ذيكرق نه وسيل ننا در داتشمتدان تدوين: و الكشازن ذا كرة: 


در سال ١798‏ ميلاادى «آبه ك ركوار» فرانسوى مجموعه اى را به عنوان اعلاميه حقوق ملل تهيه كرد و جون او نيز مانند «بنتام) 
كار خود را بر اساس حقوق طبيعى تنظيم كرده بودء اين قواعد را «اصول ابدى عدالت كه بايد راهنماى ملل در روابط متقابل 


باشد) ناميد. 


در سال 18١0‏ ميلا-دى «لورتزوكلين» حقوقدان ايتاليايى» طرح قانون بين الملل خود رابراى اعضاى كنكره «وين» فرستاد ودر 
سال 188١‏ ميلا-دى «الفونس فون» حقوقدان اتريشى كتابى به نام «مختصر قوانين بين الملل» منتشر ساخت. و در سال 1١82/‏ 
ميلا-دى «بلا-نجلى») سويسى به تدوين قواعد بين الملل يرداخت. و در سال 1877 ميلا-دى «ديويد دادلى فيلد» حقوق دان 


آمريكايى» مقررات بين المللى خود را در لكزة قاذ نيدت عو ان «اصول: كلئ قانوة نين الملل امسر كرف 


در سال 1817 ميلادى «بلا-نجلى» مقررات قانون بين الملل را در "87 ماده به طور دقيق تنظيم نمود. در سال 1869٠‏ ميلادى 
حقوقدان ابتاليايى كتابى به نام «حقوق بين الملل و ضمائت اجراى حقوقى آن؛ منتشر ساخت كه جامع ترين طرح نا آن تاريخ 
بوده است. و بعد از او در سال ١1١5‏ ميلا-دى «يروفسور مور مجموعه اى در هفت جلد تحت عنوان «خلاا-صه حقوق بين 
المللى») منتشر ساخت. در سال ١9٠١‏ ميلادى 


٠/٠١ ص:‎ 


«اينترنوسيا) وكيل دا د كسترى كانادايى» طرح جامعى مشتمل بر /ا088 ماده به سه زبان انكليسى» فرانسوى وايتاليايى را منتشر 


يكى ديكر از دانشمندانى كه در تدوين حقوق بين الملل مطالعات زيادى داشته «الوارز» حقوقدان آمريكايى است كه آخرين 


طرح او در سال ١9894‏ ميلادى تحت عنوان اعلاميه و قواعد اساسى و اصول مهم حقوق بين الملل جديد منتشر كرديد.(1١)‏ 


در كنار كوشش حقوقدانان در زمينه تدوين حقوق بين الملل» كشورهاى ذى نفع در روابط بين المللى و سازمان هاى جهانى 
نيز تلاش هاى زيادى در تدوين اين حقوق داشته اند كه مهم ترين و اساسى ترين اقدام براى تدوين حقوق ملل به وسيله 
كنفرانس هاى صلح لاهه (149 تا/ا١.9١‏ ميلادى) به عمل آمده است. اين حراكت در حال حاضر نيز متوقف نشده. تالاش در 


جهت تكميل اين حقوق در سازمان هاى ملل و... ادامه دارد. 

عوامل بيدايش حقوق بين الملل 

به طور كلى عواملى كه در يبدايش نظام جهانى حقوق بين الملل مؤثّر بوده» عبارتند از: 
١‏ - رشد تمدن و كسترش روابط جوامع با يكديكر؛ 

؟ - احساس نياز به همكارى و تعاون ملل؛ 

*- حسٌ ناسيوناليستى و استقلال خواهى اقوام و ملل؛ 

ع - آكاهى هر جه بيشتر انسان ها از مواهب الهى در طبيعت؛ 

8- ا كاه ان اسفيت وبكدنعاو ارتباظ سرتوشت ساو ها با بكدية ؛ 

+ - خستكى و بيزارى ملت ها از جنكك هاى جهانى و منطقه اى؛ 


ص: ١/اة‏ 


8 ص 97-46 ؛ قانون بين المللى» سيروس خبيرى» ص‎ ١ حقوق بين الملل عمومى» محمد صفدرى» ج‎ .٠١18--١ 


- بيدايش مخرّب و ترس قدرت هااز به هم خوردن موازنه قدرت؛ 

8- حسٌ بشر دوستى و ناراحتى عاطفى انسان ها از محروميت جوامع ديكر؛ 
9 - نياز دولت ها به مقامى بى طرف براى داورى در نزاع هاى ب بين المللى؛ 
٠‏ - مبادله و استرداد مجرمين؛ 


١‏ - مبادله اطلاعات علمى؛ 


اهتمام اسلام به حقوق بين الملل 


آيين اسلام كه بيدايش آن در صحراى عربستان بود و به تدريج عالمكير شدء نه تنها سنت هاى حسنه بيش از اسلام در زمينه 
مقررات بين المللى را حفظ كرده استء بلكه ارزشمندترين ايده هايى كه در حال حاضر جوامع بشرى بر آن تأكيد مى كنند به 
عالى ترين شكل در نظام حقوقى اسلام موجود استء با اين تفاوت كه مقررات بين المللى موجود در يونان يا صحراى 
عريستان و... جون مبتنى بردين و ارزش هاى الهى نبوده است و به صورت عرف و اخلاق مردمى مطرح مى شده؛ از ضمانت 
اجرايى جندانى برخوردار نبوده است و لذا مى توان كفت كه اين مقررات و ارزش هاى انسانى براى اولين بار به وسيله اسلام 
به عنوان مقررات دينى غيرقابل تخلف و يايدار مطرح شده است. 

اسلام از همان آغازء فكر همزيستى مسالمت آميز با يبروان اديان الهى را به صورت اعلاميه اى جهانى مطرح ساختء آنجا كه 
فرمود: [ يا أَهْلَ الكتاب تَعالَوًا إلى كَلِمهِ سواءٍ يبنا وَيََكمْ ألا تيد إلا الل ولا تُفْ رك به طَيئاً لا كَل يَْضّ نا بتغضاً أذباباًمِنْ 
دون الله إن تولُوا كمّونُوا المَهَدُوا بأنا متلموة :3لا ديكوةاى اهل كتاب] بباييد به سو ستخنى كه ميان ما و.ثنما يكسان اميت» 
كه جز خداوند يكانه را نبرستيم و جيزى را همتاى او قرار ندهيم؛ و بعضى از ما بعضى ديكر را - غير از خداى يكانه - به 
خدايى نبزيرد. يس هركاه [از اين دعوت سرباز زنند» بككوييد: كواه باشيد كه ما مسلمانيم.» 


ص : ١/اه‏ 


.٠١77-١‏ سوره آل عمرانء آيه ا 


اسلام در يايبندى به معاهدات» كوى سبقت را از همككّان ربوده و نمى توان در دوران حيات ييامبرصلى الله عليه وآله كوجكك 


ترين موردى يافت كه بيمانى با دشمنان بسته شده باشد و مسلمانان آن را نقض كرده باشند. 
از ديدكاه اسلام» جنكك براى كسب قدرت يا ازدياد ثروت» شديداً محكوم شده است. 


خداوند متعال مى فرمايد: ( ولا تَقُولُوا لِمَنْ أَلّقَى ليك الصّلامَ لَسْتٌ مُؤْمن تََقُونَ عَرَضٌ الْتحيا الدّنيا فَِنْدَ اللِّ مَغانم كثيرة )0104 
«به خاطر اين كه سرمايه نايايدار دنيا [و غنايمى به دست آوريدء به كسى كه اظهار صلح و اسلام مى كند نككوييد: مسلمان 


نيستى؟؛ زيرا غنيمت هاى فراوانى إبراى شما] نزد خداست.» 


و تنها جنككى در اسلام مشروع است كه جنبه تدافعى داشته يا براى كسب آزادى» جل وكيرى از نقض ييمانء از بين بردن موانع 
دعوت منطقى اسلام و كرايش به آن (براى كسانى كه مى خواهند به آيين حق بككروند ولى به وسيله قدرت ها محدود شده 


اند) باشد. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وما لَك لا تُقاتِلونَ فى سَبيل الله وَالْمُسْتَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجالٍ وَالِنْساءِ وَالْولدانٍ الَذِينَ يقولونَ رَبنا 
أخرججنا مِنْ هذه الْقَوِيهِ الَالِم أهلّها]؛(5) «جرا در راه خحداء و[ در راه مردان و زنان و كودكانى كه [به دست ستمكران 
]تضعيق شنده انده ييكاز ثمى كتيد؟! همان افراة [سعديدة اى كه مى كويندة يرووه كاوا! عا را از ابق شهن [مكه ]كه اغلئن 


-ه 
ستمكّرند» بيرون ببر.») 


سيره عملى رسول خداصلى الله عليه وآله و بيروى جدّى مسلمانان و دولت هاى اسلامى از آن» كم كم فكر زندكى مسالمت 
آميز را در ميان ييروان ديكر اديان الهى؛ به ويزه مسيحيان - كه تحت فشار كليسا از آزادى عقيده حتى در محدوده آيين 


مسيحى محروم بودند - ايجاد كرد و سرانجام خواست عمومى در جهت تدوين حقوق در روابط بين المللى شكل كرفت. 


ص :0/7 


.٠١7١8-١‏ سوره نساءء آيه ع 


6 سوره نساءء أيه‎ .٠١79-- 


بازقتروى نشاهه ارو مهاه أسر فاركا و اتتدم قف و قر و غانها قاطي وتنمائفة ونان اكد رودي اروف« اكوكياون ونه اند 
نمونه هايى از قوانين بين الملل اسلامى 
نمونه هايى از قوانين بين الملل اسلامى 


اسلام در تمام مسائلى كه به يكك نحو مربوط به نظام بين المللى است» دستورات جامع و كاملى داده كه با كذشت قرن ها از 


زمان صدور آن هنوز قابل توه واجرا است. اينك به نمونه هايى ازاين حقوق و قوانين اشاره مى كنيم: 
١‏ -اسلام و حفظ صلح 


صلح را مى توان يكى از اهداف واقعى حقوق اسلامى به شمار آورد. در قوانين و تعاليم اسلامى به طور عمومى بر زندكى 
مسالمت آميز و اصلاح بين مردمء زياد تأكيد شده كه اطلاق آن به طريق اولى شامل صلح بين الملل هم مى شود. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ قَانَّوا الله وَأْضْ يوا ذات بيك ؛(1) «از [مخالفت فرمان إخدا بيرهيزيد؛ و خصومت هايى را كه 


ميان شماست» آشتى دهيد.) 


يكى از اصول تعاليم اسلام» صلح استء بلكه ييشنهاد اسلام اين است كه آن جنان با دشمنان رفتار كنيد كه دشمنان ديروزء 


دوست صميمى امروز شوند. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ ادقع بالتتى هى أَحْسَنُ فَإِذا الى بيتك وَبَنهُ عَداوَةٌ كأنهُ وَلِى حَمِيمٌ ؛(1) «بدى را با نيكى دفع كن؛ 


ناكاه [خواهى ديد] آن كس كه ميان تو و او دشمنى استء كويى دوستى كرم و صميمى است.) 


همجنين يذيرش حرام بودن جنكك در جهار ماه از سال (اشهر حرم) از طرف اسلام و محل امن قرار كرفتن مكه معظمه. دليل 
ديكرى بر اهتمام اسلام بر صلح و مسالمت است. 


جالب توجه است كه هر جند اسلام بر آماده بودن مسلمانان براى جنكك و تهيه ساز 


ص : ؟/م 


.١ سوره انفال» آيه‎ .١ را‎ -١ 


7- نض سوره فصضلت.» ابه ع 


و بركك نظامى و آموزش فنون جنكك تأكيد كرده ولى همه اين امور را در مرتبه اوّل براى جل وكيرى از جنكك و ترساندن 
دشمنان از شروع جنكك به حساب مى آورد. و لذا خداوند متعال در مورد هدفٍ فراهم آوردن نيرو وسلاح مى فرمايد: [ 
وَأَعِدُوا لَُْ ما انْرمَطَعتُمْ مِنْ فو وَمِنْ رباطٍ الْحَيلٍ تُوْهِبُونَ به عَدُوَ الل وََدُوَّكُمْ “(1) «هر نيرويى در قدوت داريده براي مقايلة با 
آن ها [دشمنان آماده سازيد؛ و [همجنين اسب هاى ورزيده [براى ميدان نبرد]ء تا به آن وسيله» دشمن خدا و دشمن خويش را 


بترسانيد.) 


از اينجا استفاده مى شود كه يكى از اهداف فراهم آوردن نيرو» يبشكيرى از بروز خصومت ها است. به همين سبب است كه 
قرآن مى فرمايد: ( وَإِنْ جَنَحُوا لِلسَلَم فَاجْنَحْ لّها]1(4) «و اكر به صلح تمايل نشان دهندء تو نيز در صلح در آى.) 


؟ - اسلام و حمايت از ملت هاى تحت ستم و استعمار 
يكى از مهم ترين اهداف انبياء نجات ملت هاى تحت ستم بوده است. 


و ونه سال عو ليه اريت هن قرا ند ( وما لَكُم لاد تاتون فى سيل الله وَالْمُمْتَضْ عَفِينَ مِنّ الرّجالٍ وَالنْساءِ وَالْولّدانِ اللو 
ِقُولُونَ نا أَخرِجنا مِنْ هذَه الْقَوِيهِ الطَالِم أَهْلّها وَاجعَلٌ نا مِنْ لَدُنْك وَلِيا وَاجْعلْ لَنا مِنْ لَدُنْك نَصديراً)4() «جرا در راه خداء و 
لقجراة هرذالة وازان و كرد كان كداز درط سك اسعيف قدو اناده بكار فى كيلة| هنا أثراة ديد اى كدان 
كويندة بروود كارا! ها راز ايخ شهر [مكة كه اهلقن ستمكرئد» تيرون برو ا طرف غود يراق ها سويرستن قراز ده و از .جانت 


خودء يار و ياورى براى ما تعيين فرما.) 


براى رهبران دينى» حكومت كردن و تشكيل حكومت هيج كاه هدف نبوده بلكه حكومت وسيله اى براى برقرار كردن عدالت 
و هدايت و نجات ملت ها بوده است؛ جنان كه اميرمؤمنان عليه السلام در خطبه شقشقيه مى فرمايد: «آكاه باشيد! سو كند به 


خدايى كه 
ص 0١/0:‏ 
.٠١"7-١‏ سوره انفال» آيه .2٠‏ 


كاورورن .١‏ سوره انفال» أيه ١‏ 
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دانه را شكافت و انسان را آفريد»اكر نه اين بود كه جمعيتى به دورم كرد آمدند و با وجود يارى آن ها حيّجت بر من تمام 
نكنند» من مهار شتر خلافت را به يشتش مى افكندم و آخر آن را با جام اولش سيراب مى كردم).(١)‏ 


حكومت اسلامى هيج كاه به مجرّد رسيدن به حاكميت در سرزمينى؛ از ملت هاى محروم و ستمديده ديكر غافل نمى شود؛ و 
لذا از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل است كه فرمود: «و من سمع رجلا ينادى باللمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم)1(4) «هر 
كس از كسى بشنود كه ندا مى دهد: اى مسلمانان! [مرا دريابيد] واو را اجابت نكند» مسلمان نيست.» 


" - اسلام و استقلال ملل 


اسلامء كرجه براى اتحاد جوامع اهميت فوق العاده اى قائل استء ولى در عين حال تا وقتى ملت ها رشد مناسب را بيدا نكرده 
اند تا بتوانند حكومت هاى متفرق را نفى كرده وو به حكومت واحد جهانى برسندء رفتار اسلام با ملل مختلفء رفتار عادلانه 
است و با آن ها به عنوان جوامع مستقل و آزاد برخوودا و اعم يسع سالمك ميزنا توصي مى كند. قرآن .من فرمايد: ( يا أيها 
اقيق انوا كرا وا تواين الم الهداء الس وَلا يجْرمتكُمْ شَكْآنُ قوم على ألا تَغردِلُوا اغدِلُوا هُوَ أَكرَبُ لِلَقُوى وَانَقُوا الله إن الله 
حبق يما تتعلرن 4( «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همواره راك خذا قيام كنيد و از روى عدالت» كواهى دهيد» و دشمنى 
باتكيقيق شما رانيد كناوى ترك عدالث تكناند عدالث بيقه كتيل كدايه برهير كار لافيكة 2 اسث و از | ميت خدا 


بيرهيزيد كه خداوند از آنجه انجام مى دهيد با خبر است.) 


و نيز مى فرمايد: [ وَلا يجرمنّكم شَئَآنٌ قم أَنْ صَدَّوكم عَن الْمَسْجِدٍ الْحرام أنْ تَعْتَدُوا؛(؟) «و خصومت با جمعيتى كه شما را 


از آمدن به مسجدالحرام در [سال حديبيه باز داشتند» نبايد شما را به تجاوز و تعدّى وادار كند.») 


ص :01/7 


1 نهج البلاغه» خطبه‎ .٠ ١8-١ 
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به همين جهت است كه اسلام در ييمان نامه هاى خود با ملل ديكرء آزادى و استقلال و حقوق آن ها را كاملا در نظر دارد و 
وميد امه قلس كلمو سق كدو نوو ديرك ل ستلهانان الدووم 17( كاه بااطرافى فرك فا ان اقل محلم مق 
كروتنة سام صل : الله علن و الشف يرن اأققف وسحلتة واسررف وكحلف وا ران من كرد 

بعد از فتح مكه ييامبرصلى الله عليه وآله براى دعوت مسالمت آميز مردم به اسلام نيروهايى به اطراف مكه مى فرستاد؛ از جمله 
خالد بن وليد را با سياهى به سوى قبيله بنى خزيمه فرستاد. جون خالد بر ايشان وارد شدء مسلح شدند. خالد به آنان كفت: 
مكه فتح شده و مردم آن اسلام آورده اند» سلاح خود را بر زمين كذاريد. آنان جنين كردند ولى خالد عدّه اى از آنان را به 


قتل رسانده و اموال آن ها را به غارت برد. 


داد به سوى تو بيزارى مى جويم). 


آن كاه حضرت على عليه السلام را با مقدارى يول براى رسيدكى و جبران خسارت هاى وارد شده به سوى بنى خزيمه فرستاد 


نقل است كه حضرت على عليه السلام حتى قيمت ظرف آب سكك هايشان را كه آسيب ديده بود يرداخت و در عوض اين كه 
زن هايشان ترسيده و يا كودكانشان آزار ديده بودند مبلغى به آن ها داد و بقيه مالى را نيز كه به همراه داشت بلاعوض براى 
اين كه از ييامبرصلى الله عليه وآله راضى شوند به آنان يرداخت.(7) 


؟ - اسلام و تساوى ملل 


اسلام» قوم كرايى و نزاديرستى را محكوم مى كند و جوامع بشرى را مساوى و برابر مى داند» و تنها برترى را در تقواو 
معيارهاى اخلاقى معرفى كرده سيد 


شل رقن ساعن 1 [ يا أيها الَاسٌ إِنَا حَلَْناكمْ مِنْ ذكر وَأَنتَى وَجَعَلناكم سُعُوبا 


ص :/ا/اه 


.#" ح‎ 15١ ص‎ ١ بحارالأنوار. ج‎ .٠١9-١ 
6 همان» ص اح‎ . ٠١8٠ 


كَبائلَ لتَعارَُوا إِنَّ أكرَمَكم عِمْدَ الله أثقاك ؛(1) «اى مردم! ما شما را از يكك مرد و زن آفريديم و شما را تيره ها و قبيله ها قرار 
داديم تا يكديكر را بشناسيد؛ [اين ها ملاكك امتياز نيست ]كرامى ترين شما نزد خداوند باتقواترين شماست.) 


بيامبرصلى الله عليه وآله در خطبه اى كه در سرزمين منى ايراد فرمود» در اين باره جنين فرمود: «أيها الناس إِنّ ربكم واحد و إِنّ 
أباكم واحد لا فضل لعربى على عجمى و لا لعجمى على عربى و لا لأحمر على أسود و لا لأسود على أحمر إلا بالتتقوى»؛(7) 
«اى مردم! شما را هشدار مى دهم كه يرورد كارتان يكى است و يدر همه شما يكى است. آكاه باشيد! كه عرب بر عجم و 


عجم بر عرب» سياه يوست بر سرخ يوست و سرخ يوست بر سياه يوستء برترى و فضيلت ندارد مكر به تقوا.» 
- اسلام و حقوق فراكير بين المللى 


لزوم مقررات فراكير براى برقرارى رابطه بين ملت هاء امرى روشن است اما اين مقرّرات از قانون كذارى ميسر است كه بر 
اصول مكتركى كه بابد دن روابظ :بين المللى هراعات شود اكافى داشته و نسبث به آن اهميت ويره اى قائل باشدء.و تيز جزم 
فلت خاصى تودويو ال عاالة و اوقاط املص هناة ناش 


بدين سبب اسلام در روابط بين الملل به اصول مشتركك تكيه دارد و به همه ملت ها در جارجوب مقررات بين المللى به طور 
كبانس تكرى عداوقه متعال ذريانه زاظه شاه الاي ا اقل كنات من فرماسد: ( قَلْ يا أهْلَ الكتاب تالا إلى كله 


سَواءٍ بَينَنا وَبَينَكمْ ؛(1) «بكو: [اى اهل كتاب بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است.» 


اميرالمؤمنين عليه السلام در نامه خود به مالك اشترء معيار براى لزوم تعميم محبت» رحمت و مسالمت را اصل انسانيت و 
مشابهت در خلقت قرار داده كه فر ا كيرترين اصل مشتركك بين ملت هاستء آنجا كه مى فرمايد: «و أشعر قلبكك الرّحمه للرّعيه 


ص ://اة 


١-81١1ل.‏ سوره حجرات» ايه ”1 


.٠١7 -1‏ معدن الجواهرء ابوالفتح كراجكىء ص ."١‏ 


.٠١8"” +‏ سوره آل عمران» آيه م 


والمحبه لهم و اللُطف بهم و لا-تكوننٌ عليهم سبعاً ضارياً تغتنم أكلهم فإِنّهم صنفان إمَا أ لكك فى الدّين و إِمَا نظيدٌ لكك فى 
الخلق)؛(١)‏ «و مهربانى بر رعيت را يوششى براى دل خود كردانء و نيز دوستى ورزيدن با آنان و مهربانى با همككان را. و مباش 
منخون جاتون شكازق كه عوودتشان زاغتمتث شمارى: جه رعيتث ذو دسفه ائد: دسته اى برادر. ديق توائدة وادسعه ديكر در 


آفرينش با تو همانند.») 


هر جند اين حكم در مورد امور داخلى صادر شده ولى باتوجه به مبناى آنء روابط بين المللى را نيز شامل مى شود. 


اسلام» كذشته از توصيه هاى فراوان به وفاى به عهدء نسبت به روابط بين المللى تأكيد ويزه نموده كه از آن جمله توصيه به 
وفاى به عهد حتى در مقابل منحطترين جوامع از حيث عقيده و فرهنكك و سخت ترين دشمن جامعه اسلامى؛ يعنى مشركين 
استء جنان كه مى فرمايد: [ فَأَبِمُوا إلَيِهِمْ عَهْودَهُمْ إلى مَدَّتِهِمْ إِنَّ الله بحب الْمتَقِينَ “(1) «بيمان آن ها را تا بايان مدّتشان 


محترم بشماريد؛ زيرا خداوند يرهيز كاران را دوست دارد.» 


يم - اسلام و روابط اقتصادى بين المللى 

عنوان يكى از فلسفه هاى ويزه حج ياد كرده است. 

هشام بن حكم جون از امام صادق عليه السلام از حكمت حج سؤال مى كند؛ آن حضرت ضمن برشمردن حكمت هاى 
مختلف حج مى فرمايد: «در موسم حج مردم از مشرق و مغرب كرد هم جمع مى شوند تا با يكديكر آشنا شوند. اين كه هر 
ملتى از تجارت ها و فراورده هاى اقتصادى ملت هاى ديكر استفاده كند و كالاها بين بلاد مبادله كردد... . 


سيس حضرت بر ضرورت روابط بين المللى به طور كلى و به امورى از جمله روابط 


0١/4: ص‎ 


.3* نهج البلاغه؛ نامه‎ .٠١©ع‎ -١ 


؟-58١٠.‏ سوره توبه» أيه از 


اقتصادى خاص تأكيد كرده و مى فرمايد: «و لو كان كل قوم إِنّما يتتكلون على بلادهم و ما فيها هلكوا و خربت البلاد و سقطت 
الجليهو الأ زياج كققة كر زوؤابط بين الطا اونعم كشع توه ]ندر ماي نينا يكوه برقا يديو انها زتره سيقن كريد 


هلاكك خواهد شد و كشورهاى جهان رو به ويرانى مى روند و مبادلات تجارى و منافع نابود مى كردد.) 


در روابط اقتصادى اسلام» دو نوع هدف بيكيرى مى شود: يكى تأمين نيازهاى عمومى و رهايى افراد بشر از فقر و كرسنكى» و 
ديكرى تسهيل مبادلات بين المللى و منافع تجارى به عنوان وسيله اى براى رسيدن به اهداف نوع اول مورد توجه قرار كرفته 


است. 


اسلام» اقتصادى را بى ريزى و توصيه مى كند كه به سوى عدالت اجتماعى و تقسيم عادلانه ثروت حركت مى كند؛ يعنى 
اقتصاد را با اصول اخلاقى انسان مى آميزد. در حالى كه جهت كيرى اهداف اقتصادى جهان امروز اين وي كَى را ندارد. به 


غبين: ذال ارك كلاطالا دسوف” دنافه طلي ور كر عصوضين يا قولض يتن فى رو 
| -اسلام و هدف فرهنكى بين المللى 


اسلام» به نشر و تبليغ معارف الهى در بين ملت هاى جهان اهتمام فراوانى دارد و انبياى الهى نيز براى همين هدف؛ يعنى 
آموزش و يرورش مردم مبعوث شله اند و بقيه دستورات انبيا زمينه ساز اين هدف است. اسلام» هر جند به رفاه و تأمين منافع 
مادى توجه دارد» ولى براى اين امور ارزش استقلالى قائل نيست و سعادت انسان را در تأمين زندكى مادى نمى داند» بلكه اين 


امور را به عنوان مقدمه و وسيله اى براى نيل به سعادت معنوى انسان؛ يعنى قرب به خدا با شرايطى محترم مى شمارد. 


ببافيرصكك الله عليه وآله و مسلماتان از اغاز به هدق فرهسكىن دز تعد بين الملل توجه ويا اى داششد و دز اين هدق» يرو 
كمال جوامع را مورد توجه قرار مى دادند. به همين جهت است كه حضرت كروهى از اصحاب را بركزيد تا به عنوان ييكك 
فرهنكى اسلام به سوى سلاطين و رهبران دينى و سياسى عالم بفرستد. 


6/٠١ ص:‎ 
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آن حضرت در يكك روز به امبراطوران روم و فارس و يادشاهان حبشه» قبط» شام و يمامه نامه نوشت و محتواى همه اين نامه ها 
دعوت به توحيد و اسلام بود» و هدف آن حضرت بيدار كردن اذهان ملت ها و امت ها و سوق دادن آنان به حق و اتمام 


حبجت بود.10) 


جنان كه تاريخ كواهى مى دهدء بيامبرصلى الله عليه وآله افرادى را به منظور اين هدف مى يروراند و به آن ها قرآن و احكام 
اسلام را تعليم مى داد و براى نشر آن معارفء آن ها را به نقاط مختلف اعزام مى كرد كه كاهى بزركانى از اصحاب نيز جان 
خود را بر سراين كار كذاشتند. دو فاجعه ارجيع) و ابثر معونه) كه در آن ها كروهى از مبلغين اعزامى اسلام به شهادت 
وسيلائفه "كواة از مدعا ابست:190 


جالب توجه اين كه ييكك هاى حضرت به زبان مردمى كه به سوى آنان فرستاده مى شدند» سخن مى كفتند.(29) 


هجرت به حبشه را نيز مى توان از اقدامات مسلمانان در جهت نشر و كسترش فرهنكك اسلام معرفى كرد؛ زيرا هر جند علت 
اصلى هجرت جمعى از مسلمين به حبشه؛ نجات از شكنجه و بيداد كرى مشركان قريش بودء ولى يكى از آثار مهم اين 
هجرتء نشر و تبليغ فرهنكك و تعاليم اسلام بوده است. و لذا همين كسترش فرهنكى» مشركان مكه را سخت به هراس واداشت. 


به هميق ذليل تهابند كان مشركان قريش انه يادشاه شه (تجاشى) كفطد كه مسلمانان مهاجر به نخبشه به نش آبيتى ديكر غير 
از آيين شما اقدام كرده اند... 


اين سيره در ميان مسلمانان ادامه داشته و در نشر فرهنكك و معارف اسلامى تأثير بسزايى كذاشته است. مسلمانان به هر نقطه از 
جهان كه مى رفتند ازاين هدف مقدس غفلت نمى كردند. از اين رو در سرزمين هايى مانند جين» اندونزى» آفريقاى مركزى 
و روسيهء بدون آن كه مسلمانان سلطه سياسى - نظامى بيدا كنند» تنها به سبب رفت 


6/١ ص:‎ 
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و آمد و تبليغات قولى و عملى بازركانان مسلمان, ميليون ها نفر از روى رضا و رغبت و آكاهى به اسلام كرويدند. 


حماد سمندرى مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم كه من به بلاد شركك مى روم و هم كيشان ما مى كويند: اكر 
در اين سفر بميرى با مش ركين محشور خواهى شد! حضرت از من يرسيدند: آيا در آنجا امر ما را ياد مى كنى و مردم را به 
سوى آن مى خوانى؟ عرض كردم: بلى. حضرت فرمود: هنكّامى كه دراين شهر هستى به اين كار موفقى؟ عرض كردم: نه. 


حضرت فرمود: اكر (در آن بلاد) بميرى به صورت امتى محشور خواهى شد و نورت بيشاييش تو را راهنمايى مى كند.(١)‏ 


يكى از اهداف فريضه عبادى - سياسى حج نيز نشر فرهنكك اسلامى در سطح بين المللى است. در روايتى كه از امام صادق 
عليه السلام نقل شده. در بيان فلسفه حج جنين بيان مى فرمايد: «براى اين كه آثار و اخبار رسول خمدا صلى الله عليه وآله 
شباخته شود ودر خاطر بمانئنو از ياد ترود واكر هر ملق تنها از وطن خود و آاتيعه در آن است سكن بكويل هلاكك خواهل 
شد و كشورهاى جهان رو به ويرانى مى روند... و اخبار مخفى مى ماند و مردم بر آن آكاهى يبدا نمى كنند. اين است علت 
ع 1 


- اسلام و حقوق بين الملل آسيب ديدكان 


اناق ها مهرياف اه كيده الماش ها قن عه سكن عقاف اوادصرك ده افد 


ازامام صادق عليه السلام نقل شده كه خداوند فرمود: «الخلق عيالى فأحبّهم إلى ألطفهم بهم و أسعاهم فى حوائجهم)؛(20) 
«مردم تحت تكفل و سريرستى من هستند» يس محبوب ترين آن ها نزد من نيك وكارترين و كوشاترين افراد در برآوردن 


حاجات مردم است.») 
ص : 6/57 
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امام رضا از يدران بزركوارش عليهم السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «رأس العقل بعد الإيمان 
التودّد إلى النّاس و اصطناع الخير إلى كل بِرّ و فاجر)؛(1) «برترين درجه عقل يس از ايمان به خداء محتت به مردم و نيكى 
كردن به هر نيك وكار و بدكار است.) 


زراره مى كويد: خدمت امام باقرعليه السلام رسيدم وبه حضرت عرض كردم: ما براى روابط خود با مردم اندازه كيرى مى 
دوست مى داريم ودر حل مشكلات او را كمكك مى كنيم» وهر كس با ما مخالف باشد از او بيزارى مى جوييم. امام فرمود: 
كفس كز وافنل او وبر ابكار ادي مس نمه تجلا عن واقنه زا كباق ككف رركن مسال دويانه اتا ةفرموة: [ إلا 
الْمُسْتَض عَفِينَ مِنَ الرّجالٍ وَالَيّساءِ وَالْولْدانِ لا يش تَطِيعُونَ جيل ولا يهْتَدُونَ سَبيلا...)؛ «مكر آن دسته از مردان و زنان و كودكانى 
كدية وام تدخ فغار قران كرقق امد [و حنشا ميع ننس تحار اق داز هن مراف : براق جات ف افاسخط الود 


أمى يابند.)و جه جايى مى ماند براى ( مؤلّفه قلوبهم اث 
3 - اسلام واهداف علمى حقوق يبن الملل 


اسلام بيشترين اهتمام را نسبت به علم داشته است و در زمينه تعليم و تعلم تأكيد فراوان دارد» حتّى در آموزش به ملت هاى 
مختلف و آموختن از اقوام كوناكون» توصيه و سفارش كرده است. 


با وجود اين كه اسلام در سرزمينى ظهور كرد كه مردم آن از علوم و فنون و تمدن فاصله زيادى داشتند» تعليم و تربيت اسلام؛ 
جامعه اسلامى را شيفته علوم و فنون مختلف كرد به طورى كه در تحصيل و جمع آورى علوم از هيج كوششى دريغ نداشتند» 


واين حقيقت» زبانزد دوست ودشمن اس 
امام رضاعليه السلام از يدران بزركوارش عليهم السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «طلب 


ص :6/7 
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العلم فريضه على كل مسلم فاطلبوا العلم من مظانّه و اقتبسوه من أهله» يرفع الله به أقواماً فيجعلهم فى الخير قاده تقتبس آثارهم و 
يهتدى بفعالهم و ينتهى إلى رأيهم)؛(1) «بر هر مسلمانى آموختن علم امرى الزامى استء يس از هر كجا كمان داريد علم يافت 
مى شودء آن را بياموزيد و از صاحبان علم بهره بككيريد؛ زيرا خداوند به واسطه علم, ملت هايى را برترى مى بخشد و آنان را 
در خوبى قرار مى دهد [به طورى كه آنان رهبران جامعه مى شوند. از آثار آن ها بهره كرفته مى شود و رفتار واعمالشان 


راهنما و الكوء و آرايشان مرجع و راه كشاى جوامع مى كردد.) 


امام صادق عليه السلام درباره شهر قم فرمود: «از اين سرزمين علم به ساير بلاد در شرق و غرب جهان خواهد رسيد و حجت 


خدا بر خلق تمام مى شودء به كونه اى كه هيج كس در زمين نخواهد بود مككر اين كه دين و علم به او خواهد رسيد».(7) 
٠١‏ - اسلام و شناسايى دولت ها 


سيره بيامبرصلى الله عليه وآله بر انكار ملّيت ها وعدم استقلال داخلى آنان استوار نبوده و با وجود جهانى بودن آيين اسلام» 
موجوديت قبايل و ملت ها؛ جه در قلمرو حكومت اسلامى و جه خارج از آن؛ محفوظ بوده استء با اين تفاوت كه در قلمرو 
اسلام شرايطى شبيه نظام حكومت فدرال برقرار بوده و در روابط خارجىء تابع اراده دولت بوده و با وجود اين كه در روابط 
خارجى؛ ملل اسلامى تابع اراده دولت مركزى بوده اند از نظر قلمرو و اراده داخلى» استقلال آن ها محترم شناخته شده است. 
وامًا در خارج از قلمرو اسلام نيز به عنوان يكك ضرورت اجتماعى ييمان صلح برقرار مى شده و طبق شرايط مذكور در ييمان» 
دو ملت در كنار يكديكر به زندكى مسالمت آميز خود ادامه مى داده اند. 


با ملت هاى مختلف امضا شده است و در تمامى 


ص : 6/15 
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موارد تا هنككامى كه ملت هاى غيرمسلمان به بيمان خود وفادار بوده اند. دولت اسلامى نيز بيمان صلح را نقض نمى كرده 


است؛ زيرا نقض ييمان از ديد كاه اسلام كناهى بزركك و غير قابل كذشت است. 


اين روشء منافاتى با موضع كيرى نظام اسلامى با دولت هاى جائر و ظالمى كه بر اساس زور يا تزوير به وجود آمده و حيات 
ملى و مردمى انسان ها را در داخل قلمرو آن دولت يا خارج از آن به خطر انداخته اند» نخواهد داشت؛ زيرا مبارزه با فساد در 
سطح بين المللى» وظيفه همه انسان ها است و منحصر و محدود به مرزهاى يكك كشور نيستء و اين جيزى است كه نداى 


وجدان ياكك هر انسانى» جامعه بشرى را به سوى آن فرا مى خواند. 


مسأله شناسايى كشورها از ديدكاه اسلام با آنجه در حال حاضر از جانب قدرت هاى بزركك انجام مى شود كاملا متفاوت 
است؛ زيرا مسأله شناسايى وسيله اى سياسى در دست قدرت هاست كه از آن به جهت منافع خود استفاده مى كنند» ولى 
بديهى است كه اسلام نمى تواند با شناسايى به اين معنا موافقت كند و بدون ترديد از نظر اصول شناخته شده در اين آيين 
الهى» اين كونه شناسايى مردود استء و تا آنجا كه ممكن باشد دولت اسلامى از برقرارى رابطه با نظام هايى كه غير انسانى 
بودن آن ها محرز باشدء خوددارى مى كند و در صورتى كه ضرورت هاء دولت اسلامى را به ايجاد روابطى با جنين نظام 


هايى مجبور كندء بى ترديد اين روابط؛ از قبيل شناسايى موفت بوده و دوامى نخواهد داشت. 


بر اساس آنجه كفته شدء موضع كشورهاى مسلمان در برابر يكديكر را نيز مى توان حدس زد؛ زيرا در وضعيتى كه روابط 
مسالمت آميز با همه كشورهاى جهان به عنوان يكك ضرورت حتمى مطرح است و قطع رابطه و عدم شناسايى همه كشورها - 
به جز آن ها كه بر خلاف اراده ملَى و دينى به وجود آمده اند - به صلاح هيج كشورى نخواهد بود» رابطه كشورهاى مسلمان 
با هم و شناسايى هر يكك به وسيله ديكرى اهميت و ضرورت بيشترى دارد. از اينجاست كه هر جند بر اساس احكام اوليه اسلام 


جواز 


ص :6/6 


تقسيم كشور اسلامى به كشورهاى متعدد از ديد كاه بعضى جاى تأمّل است ولى از نظر احكام ثانوى» جواز اين روابط كمترين 
اشكالى نخواهد داشت. 


1١‏ - اسلام و عدم مداخله در امور ديكر كشورها 


داخلى ملت ها ندارد» بلكه آن ها را در نظام دلخواهشان و آداب و رسوم و سئن شايسته ملى آزاد كذاشته و با نمايندكان هر 


ملث و قبيلهء وفتارئ متاسب با شأن آن ها دارد. 


همجنين دولت اسلامى در روابط خود با كشورهاى غيرمسلمانء روابطى مشابه آنجه درباره كشورهاى مسلمان كفته شده. 


دارد. 


نامه هاى بسيارى كه از طرف بيامبرصلى الله عليه وآله براى رؤساى كشورها و قبيله هاى آن زمان ارسال شدء همككى مؤيد اين 
ديد كاه است؛ براى مثال» در صلح حديبيه اصولى كه مورد توافق طرفين قرار كرفت» موضع اسلام در خصوص عدم مداخله و 


١‏ - قريش و مسلمانان متعهّد مى شوند كه به مدت ده سال» ج: حدكك بر ضَِدٌ يكديكر راث ركف كنئد. 


؟ -اكر فردى از مردم مكه مسلمان شود و به مسلمانان يناهنده كردد بايد به مكه بازكردانده شود» ولى از مسلمانان اكر كسى 


به مردم مكه يناهنده شود به مسلمانان بازكردانده نمى شود. 


*- مسلمانان و قريش مى توانند باهر قبيله اى كه مى خواهند ييمان برقرار كنند و دو طرف نبايد در نزاع ها ب بين قبايل هم 
بيمان با قريش يا مسلمان, از يكى از آن ها جانبدارى كنند. 


؟ - مسلمانان مكه در مراسم مذهبى خود آزادند و ديكر مسلمانان نيز مى توانند براى مراسم مذهبى به مكه وارد شوند و جان 


و مال آنان مصون خواهد بود. 
همان كونه كه ملاحظه مى شودء بند سوّم اين قرارداد» به اصل عدم مداخله مربوط بوده و بر آن تأكيد شده است. 


ص :6/8 


قاريخ 
اشار 6 


ص :/0/1 


ص ://6 


اسلام و علل عقب ماندكى مسلمين 

اسلام و علل عقب ماندكى مسلمين 

بعد از ظهور اسلام و با تعاليم درخشانى كه از خود ارائه كرد و نيز با التزام عملى كه ييروان ييامبرصلى الله عليه وآله از خود 
نشان دادند» مسلمانان بيشرفت شايانى كرده و در تمام تمدن ها و فرهنكك ها تأثير كذاشته. بلكه از آن ها بييشى كرفتند و يكك 
دوران يرافتخار و با عزّتى را از اسلام و مسلمين به جا كذارده و سرفرازى خود را به جهانيان نشان دادند. ولى بعد از كذر از 
اين برهة و زمان درخشان؛ مسلمانان روبه اتخطاط رفته.و ثا به امروز كار به جانى رسيده كه كفار و دشمئان بر مسلمين وببلاد 
آن ها سلطه بيدا كرده و تمدن و فرهنكك و ثروت بيكران آن ها را برهم ريخته وبه غارت مى برند. جه عواملى منجرّ به اين 


وضعيت موجود شد. موضوعى است كه در اينجا مورد بحث و بررسى قرار خواهيم داد. 
بيشرفت اعجاب انكيز اسلام 


باظهور اسلام در حجاز و تربيت انسان هاى فرهيخته در مكتب ييامبرصلى الله عليه وآله واهل بيت عليهم السلام؛ خورشيد 
اسلامى در فراسوى مرزهاى جغرافيايى و فكرى يرتو افكند كه به ايجاد تمدن و فرهنكك اسلامى انجاميد. اين تمدن درخشان 


تمام تمدن هارا تحت تأثير قرار داد و بدين ترتيب عصر طلايى تمدن اسلامى شكل كرفت. 


الجواهر لعل تهروا مى نويسك: «(شكفت الكيز است نؤاد عرب كه ذر طول قرون متثمادئء الكار در حال خفتكى بسر مى برد.و 


ظاهرا او اله دوسان 'ترافضي اكفاق 


ص :6/4 


مى افتاد جدا و بى خبر بود» ناكهان بيدار شد وبا نيرو و قدرتى شكّرف دنيا را تهديد كرده و زير و رو ساخت... نيرو وفكر 


تازه اى كه عرب ها را بيدار ساخت و ايشان را از اعتماد به نفس و قدرت» سرشار ساخت "اسلام " بود....(1) 


جهت كه در برهه اى از زمان حكمران جهان بوده اندء.... بلكه از آن جهت كه نهضت و تحوّلى در يهنه كيتى به وجود 
آوردند و تمدّنى عظيم و باشكوه را بنا كردند كه جندين قرن مشعل دار بشر بود و اكنون نيز يكى از حلقه هاى درخشان بشر 


به شمار مى رود كه تاريخ او تمدن از داشتن آن به خود مى بالد».(50) 


او نيز مى كويد: «مسلمانان قرن ها در علوم» صنايع» فلسفه. هنرء اخلا-ق و نظام هاى عالى اجتماعى بر همه جهانيان تفوّق 
داشتند و ديكران از خرمن فيض آن ها توشه مى كرفتند. تمدن عظيم و حيرت انككيز ارويايى كه جشم ها را خيره و عقل ها را 
حيران كرده است و امروز بر سراسر جهان سيطره دارد به اقرار محققان بى غرض غربى» بيش از هر جيز ديكر از تمدن باشكوه 
اسلامى مايه كرفته است).90) 


«كوستاو لوبون» مى كويد: «بعضى ها (از ارويائيان) عار دارند كه اقرار كنند يكك قوم كافر و ملحدى (يعنى مسلمانان) سبب 
شده اروياى مسيحى از حال توحش و جهالت خارج كردد و لذا آن را مكتوم نككاه مى دارند... نفوذ اخلاقى همين (مسلمانان) 
قوم وحشىء ارويا را كه سلطنت روم را زير و زبر نمودند داخل در طريق (بشريت) نمود. و نيز نفوذ عقلانى مسلمانان دروازه 
آثان را ناز كرد و خا ششصد شال استاد هأ اروياتئنان بودنده 123 


يكى از دانشمندان غرب مى كويد: «بيدايش و اضمحلال تمدن اسلامى از حوادث بزركك تاريخ است. اسلام طى بنج قرن 
(1-1وه هجرى / 17٠١-17٠١‏ م) از لحاظ 
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نيرو» نظمء بسط قلمروء اخلالق نيكء تكامل سطح ود كىة قوانين منصفانه (عادلاانه) انسانى و... (احترام به عقايد و افكار 
ديكران) و ادبيات و تحقيق علمى يبيشاهنكك جهان بود».(١)‏ 


او در ادامه سخنانش مى كويد: «دنياى اسلام در جهان مسيحى نفوذهاى كونا كونى داشت. ارويا از ديار اسلام غذاها و شربت 
هاء دارو و درمان» اسلحه و نشانه هاى خانوادكى» سليقه و ذوق هنرىء ابزار و رسوم صنعت و تجارت»ء قوانين و رسوم 
دريانوردى را فرا كرفت. و غالباً لغات آن را نيز از مسلمانان اقتباس كرد... علماى مسلمان؛ اعم از فارس و عرب و تركك و ساير 
قوميت هاء رياضيات و طبيعيات و شيمى و هيأت را حفظ كرده و به كمال رسانده و به ارويا منتقل كردند... ابن سينا و ابن رشد 
دو فيلسوف و طبيب بزركك اسلامىء از مشرق بر فلاسفه مدرس ارويا يرتو افكندند و صلاحيتشان جون يونانيان مورد اعتماد 
بود... اين نفوذ اسلامى از راه باز ركانى و جنك هاى صليبى و ترجمه هزاران كتاب از عربى به لاتين و مسافرت دانشورانى؛ از 
قبيل كربرت و ارلاردبايى و مايكل اسكات و... به اندلس انجام مى كرفت. اين» اعتراف به عظمت دانش در جهان اسلام است 
كه از ارويا براى تحصيل به جهان اسلام؛ دانشجويان زيادى اعزام مى شدند و علوم مختلف را فرا مى كرفتند... تنها دوران 
طلايى يكك جامعه مى توانسته در مدتى كوتاه اين همه مردان معروف را در زمينه سياست» تعليم» ادبيات لغت؛ جغرافياء تاريخ, 


رياضيات» هيئت» شيمى» فلسفه» طب و مانند آن هاء كه در جهارده قرن اسلام بوده» به وجود آورد).2)70 


«كوستاو لوبون» مى كويد: «تمدن كشور يهناور اسلام؛ قرن ها از اقيانوس اطلس تا اقيانوس هندء از سواحل بحر الروم (درياى 
مديترانه) تا ريكستان آقريقاء امتذاد داشته و جشمكير و شايان توجه يودة است :3 


اوشمحكتين هى كويد :تاميث باتصد سال مدارس ارويا روغ كت ونضنفات 
ص: 09١‏ 


امل تاريخ تمدن» ويل دورانت» ج 5 صس 53707. 
؟-25١٠.‏ همانء ص 78و"677. 


9 "7ت .٠١‏ تمدن اسلام و عرب. ص ". 


مسلمين داير بود و همان ها بودند كه ارويا رااز لحاظ علم و عمل و اخلاق تربيت كرده و داخل در طريق تمدن نمودند. ما 
وقتى كه به تحقيقات علمى و اكتشافات فنى آنان نظر مى افكنيم» مى بينيم: هيج ملتى نيست كه در اين مذدّت كم بيشتر از آنها 
ترفئ كرده باشد...».(10) 


ودر جاى ديكر مى كويد: «تا قرن يانزده» قولى را كه مأخوذ از مصنفين عرب (مسلمان) نبوده» مستند نمى شمردند. تمام 
دانشكده ها و دانشكاه هاى ارويا تا يانصد الى ششصد سالء روى ترجمه هاى كتاب هاى دانشمندان اسلامى داير بود و مدار 


علوم مردم ارويا فقط علوم مسلمين بوده است». 


(ايروفسور كيب) استاد زبان عربى در دانشكاه لندنء در مقاله اى تحت عنوان «نفوذ ادبيات اسلامى در ارويا) مى نويسد: 
«هنكامى كه به كذشته نظر مى افكنيم مى بينيم علوم و ادبيات شرق به منزله خميرمايه اى (براى تمدن غرب) بوده است. به 
طورى كه نفوذ روحيات و افكار شرقء روح تاريكك مردم قرون كذشته (غرب) را روشن ساخته و آنان را به جهان وسيع ترى 


هدايت كرده است).(72) 


«ويل دورانت» در مورد ابتكار مسلمين در شيمى جنين مى كويد: «شيمى به عنوان يكى از علوم؛ تقريباً از ابتكارات مسلمانان 
است؛ زيرا آن ها مشاهده دقيق و تجربه علمى و توجه به ثبت نتايج را بر محصول كار يونانيان» جنان كه مى دانيم به بعضى 
تجربيات و فرضيات مبهم انحصار داشت افزودند. تعداد زيادى از مواد را تجزيه كردند. درباره سنك ها تأليفاتى داشتند. مواد 
قليايى و اسيدها را امتياز دادند. درباره صدها داروى طبّى تحقيق كردند و صدها داروى تازه ساختند. از فرضيه تبديل فلزات 
عادى يسظاق نظا لها كنج كر ا كيين واتنى درت بالشرب به يله كناب قاس :4لاحيية اق اننالاتي كد ور لت 


برخى از آن ها شناخته نشده و به زبان لاتينى تر جمه شده. علم شيمى در ارويا ييشرفت كرده ث1 
ص :0947 
.٠١ 8-١‏ تمدن اسلام و عرب» ج 5 ص ١ذل/ا‏ - #ملا. 


/ ميراث اسلام» ص‎ 1٠١0-1 


ع©١٠.‏ تاريخ تمدنء ج 1١‏ ص 00 او182. 


«واشنككتن ارومينكك» مى كويد: «كاخ تمدن ما را دست هاى تواناى علم و فن مسلمين بنا نمودند؛ و ملل ارويايى و مسيحى هر 
كجا هستند مديون مسلمين مى باشند).2)10 


عوامل بيشرفت اسلام 
عوامل بيشرفت اسلام 


ببشرفت هاى جغرافيابى: فرهتكى وفكرى مسلميق غلل و اتكيزة هاى كوناكوتى داشته كه برخى از آن ها فربوط به خود 
اسلام و محتواى آن استء و بعضى ديكر مربوط به تلاش و فعاليت مسلمانان و برخى نيز مربوط به روحيات و خصايص روانى 


مسلمين بوده است. اينكك به بررسى هر يكك از اين سه مورد مى يردازيم: 


الف) عوامل مربوط به خود اسلام 

الف) عوامل مربوط به خود اسلام 

برخى از عوامل ييشرفت اسلام كه از خود اسلام و محتواى آن سرجشمه كرفته» از اين قرار است: 
١‏ - سادكى ومتانت عقايد و تعاليم اسلام 


اسلام» جه در قسمت عقايد و مبادى فكرى و جه در قسمت اخلاق و راه و رسم زندكى» روش متين و ساده و دور از ابهام 


دارد. 


اسلام براى جهانء آفريد كارى يكتا كه سرجشمه همه نيكى ها و كمالات و دور از تمام نقص ها و محدوديت ها است» مى 


شتاسد: زند كى را متحضر به هميخ جند ووزه دنيا تمق ذائدة بلكه يسن ان امروؤء فرذايى راقائل است ثاهر كس كثمرات اعمال 


خود را ببيند. 


اسلام؛ براى جميع شؤون فردى و اجتماعىء اقتصادى و سياسى آدمى قوانين فطرى و برنامه هاى اصولى و آسان را ارائه مى 


دهد كه سرييجى از آن را مايه بدبختى و خسران مى داند. 


اسلام» در عين اين كه وظيفه خود را منحصر به دستورات اخلاقى و روحانى نمى داند» عالى ترين روش هاى اخلاقى و معنوى 


راارائه مى دهد. به عقيده بسيارى از 


ص :0947 


./1/ جهان اسلام» ص‎ .٠١2ا/‎ -١ 


دانشمندان بى غرض» همين سادكىء متانت» دور بودن اسلام از هر كونه خرافات» اصولى و همه جانبه بودن عقايد و تعاليم 
اسلامى را از يزركك ترين عوامل بيشرفت اسلام مى دانئد و اب بن باعث شله سيارى از بيروان مذاهب د يكر به سوق آن جذب 


شوند. 


اسعد بن زراره كه به نمايندكى از قبيله «خزرج» به مكه آمده بود تااز قريش براى سركوب كردن دشمن ديرينه خود «قبيله 
اوس» كمكك نظامى و مالى بكيرد» مى كويد: هنكام طواف دوم جون از كنار حضرت محمد صلى اله عليه وآله مى كذشتم به 
او كفتم «انعم صباحاً)؛ روزت بخير. حضرت در جواب فرمود: «خدايم سلامى نيكوتر از اين به ما آموخته است. و آن اينكه 
بكوييم: سلام عليكم؛ درود بر شما باد.) 


جلاعي كريد صبرت عرص كردم بي دج دعر دمي كي ١‏ بو فرصني الل طليه و( اين الواضيرا قرانك تركوة ( قل 
كعالوا أثل ساضة حت َم ربكم عَلَيكمْ ألا ُشْرِكوا به شيا وَبالُوالدَين إخساناً وَلا- تَفلُوا َؤْلادكم بِنْ إثلاتٍ تخي ترك وإِياهُم 
ولكتنويو | النواحض ها حلية يليا وما بط َلا تفلُوا الَفْسَ الى عَرّع الله إلا بالْحت - ذلِكم وَصَاكم به لَعَلّكمْ تَعْقلُونَ * ولا تَفْربُوا 
مال اليتيم إلا الى جى أختيٌ حتى يت شد ُو الكبل والْمِيزانَ بالتشيط لا ئكَِتْ نَفسا إلا ؤشعها وإذا قم الوا ولو كان 
ذا قُوبى يفي الل ُو ذلكمْ وَصَاكُمْ به لَعَلَكُمْ تَذَكرُودٌ + « وَأَنَّ هذا راطى مُث تقِيما فَانَعُوهُ ولا 5 تبعُوا الشُبلَ فتَقَوّقَ ؛ ود 
تدبيله ذلِكُمْ وَصَهَاكُمْ به لتك كار ة بره كو بابر اعد رايرورة كازها وبر شنا حرام كرود إندكه راان يقرا اليك “45 


جيزى را شريكك خدا قرار ندهيد؛ و به يدر و مادر خود نيكى كنيد؛ و فرزندانتان را از [ترس إفقرء نكشيد؛ ما شما و آن هارا 


03 


56 


روزى مى دهيم؛ و نزديك كارهاى زشت نرويد» جه آشكار باشد و جه ينهان؛ و انسانى را كه خداوند محترم شمرده. به قتل 
ترسائيد» مكر يدحكق [و از وو استحقاق : ايخ حيزئ اسث كه خداوتد شما رابه آنمشارش كرده استه» شايل دركق كنيد..و 


به مال يتيم» جز به بهترين صورت [و براى اصلاح » نزديكك نشويدء تا به حدّ رشد خود برسد؛ و حق 


ص :60945 


.1ه8-1١8٠ سوره انعام» آيه‎ .٠١58--١ 


بيمانه و وزن را به عدالت ادا كنيد هيج كس را جز به مقدار توانايى اش تكليف نمى كنيم؛ و هنكامى كه سخنى مى كُوييد 
عدالت وارغايث كيده عق اكر هز موود ترقيكان [شما ابودهياشدة ويه يمان عوة.وقا كتيده ابم سيوع است كداعداوتد 
شما به أن سفارش م كدي نامسد كر كويد [ى وا مسطتي بن السكوا ل أن يبرو كتيد بو ازوادنهاى بر اكندهه [ى اتحراقن 
ييروى نكنيد؛ كه شما را از طريق حق دور مى سازد؛ اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش مى كند, شايد 


يرهي زكارى ييشه كنيك.) 


اين آيات كه كوياى يكك رشته عقايد درست و تعاليم متين و بى بيرايه بود» آن جنان در روح «اسعد بن زراره) اثر كرد و او را 
مجذوب واقعيات و اصالت اسلام نمود كه همان جا اسلام آورد.10) 


استاد «دونالد ركيول» آمريكايى» مدير مجله «شخصيت هاى راديويى» درباره اسلام آوردن خود مى نويسد: «عوامل و جهات 
زيادى مرا به سوى اسلام جذب كرد؛ از آن جمله سادكى عقيده اسلامى و سهولت آن است. عقيده اسلامى نه يبحجيدكَى دارد 
ونه مبهم استء بلكه يكك ايمان ساده اى است كه از راه عقل و دقت در نظام بديع آفرينش براى انسان حاصل مى شود؛ و 
وغنادك من فورعم قطما ذم :ريه افريد كار اتاو قوإنا مومى هن سلاف مكاي كدهلن) واشتاعن وه وسودقن ايدان 
آوردىء اسلام به تو تعليم مى دهد كه خدا از ركك كردن به انسان نزديكك تر است... بسيارى از سادكى ها و محاسن و خوبى 
هاى اسلام؛ جه در قسمت عقايد و عبادات و جه در قسمت معاملات و غير آن ها كه فعلا برايم مقدور نيست همه آن ها را 


برشمارم» باعث كرديد كه من به اسلام معتقد كردم...71.6) 


«هاندريكك وان لون» مى نويسد: «محمدصلى الله عليه وآله از اين زمان (هيجراث) نا ووز مر كه وو در تمام اقدامات خويش» 


به دو علت توفيق يافت: يكى اين كه آيينى كه به ييروان خويش تعليم داد بسيار ساده بود...).00) 
ص :60946 
.٠1 64-١‏ سيره ابن هشام» ج 3 ص ردك 


1/7 لماذا السترت الديى الأسلاي عن + 


بوك 0/١‏ . تاريخ بشرء» ص //. 


- جامعيت اسلام 


كرجه همه اديان آسمانى در زمان نزولشان براى مردم همان عصر قابل فهمء دور از ابهام» ساده و همه جانبه بوده استء اما 
كذشت زمان: اغراض شوم و جهالت و نادانى» به علاوه يديد آمدن حوادث و مقتضيات جديد, عواملى بوده اند كه آن ها را 
از سادكى و همه جانبه بودن خارج كرده است. ولى اسلام از همه اين ييرايه ها و خرافات به دور است؛ نه بيجيدكى و ابهامى 
دارد و نه تبعيضات نزادى و اختلافات طبقاتى را تصويب مى كند؛ نه آزادى هاى مشروع را سلب مى كند و نه به انسان آزادى 
بى حدّ و حساب مى دهد؛ نه زندكى خود را تنها صرف معنويات و امور مربوط به آخرت مى كند واز مظاهر زندكى دنيا 
جشم مى يوشد و نه كوجكك ترين نيازمندى مادى و معنوى جامعه و فرد را ناديده مى كيرد و... عامل ييشرفت اسلام؛ در 


درجه اول همين بيراستككى و قابل فهم بودن و همه جانبه بودن قوانين آن است. 


ييامبرصلى الله عليه وآله جند تن از بزركان قبيله «بنى شيبان» را ديد و آنان را به دين خدا دعوت نمود و به آنان فرمود: «شما را 
دعوت مى كنم كه به وحدانيت خدا كواهى دهيد و بدانيد كه من ييامبر خدايمء مرا يناه دهيد و يارى كنيد؛ زيرا قريش به 
مخالفت با اوامر خدا برخاسته؛ ييامبر او را تكذيب مى كنندء باطل را كرفته و حق را رها كرده اند. و خداست كه بى نياز و 


شايسته حمل و سياس اشيية ةذ 


يكى از آن ها كه نامش «مفروق» و مردى خوشرو بود كفت: ديكر به جه جيزى دعوث مى كنى؟ يبامبرصلى الله عليه وآله آبه 


١‏ از سوره انعام را براى او تلاوت فرمود. 


كتى #حتضسرية آيق آيه زااقرائك قرفوة::[ إن اللةيائة بالعذل والإكسان وإغاوذى التذبى ويثهى عن التعشاء والمتكر والبنى 
يعظكم لَعَلكم تَذَكرُونَ ؛(1١)‏ «خداوند به عدالت و نيك وكارى و ييوند با خويشاوندان امر مى كند واز كار زشت و نايسند و 


نيكم نوق حى نايل خداودد شها وا يد مدعف شايك مند كر شريك:! 


ص :609418 


-١‏ /ا١٠.‏ سوره نحل» ابه ا 


كردند و با تو دشمنى ورزيدند سخت كمراهند».(١)‏ 
- قوت استدلال واقناع وجدان 


بسيارى از مكتب ها و مذاهب جهان يا صرفاً روى بايه هاى تعمّل و استدلال خشكك استوارند و با وجدان و عواطف انسانى 
كاري تذاركه و بابر هكين تنها عه عاطق و الحساسى بد ضوع كرقتهى يا اسعدلال را ست مى يتندازتله ولى بجتريق 
مكتب و آيين آن است كه هم داراى منطقى قوى و نيرومند باشد و هم از لحاظ احساس و وجدانء آرام بخش روح و وجدان 
باشدء و تنها در اين صورت است كه سكوت ظاهر با سكون باطن جمع شده. نزاع ميان ادراكك و احساسء و عقل و دين از بين 


باعث شده هنكامى كه بيروان مذاهب ديككر با حقيقت اسلام روبه رو مى شوند بى اختيار به آن ايمان بياورند و جزو بيروان 
فداكار و واقعى اين آيين قرار كير ند. 

«ولترا از قول «بولن ويلى يه) در اين باره جنين مى كويد: «آيين محمد صلى الله عليه وآله جنان خردمندانه است كه براى تبليغ» 
هيج نيازى به جبر و قهر نيست. كافى است كه اصول آن را به مردم بفهمانند تا همه به آن بكرايند. اصول دين محمد جنان با 
عقل انسانى سا زكار است كه در مدتى كمتر از ينجاه سالء اسلام در قلب نيمى از مردم روى زمين جاى كرفت».(7) 

«برنارد شاو) مى نويسد: «من هميشه نسبت به دين محمد صلى الله عليه وآله به واسطه خاصيت زنده بودن شكفت آورش» 
نهايت احترام را داشته ام. به نظر من اسلام تنها مكتبى است كه استعداد توافق و تسلط بر حالا.ت كوناكون و صور متغير 
زندكَى و مواجهه با قرون 


ص :/6917 


.6 سيره حلبيه» ج ” ص‎ .٠١ا/"‎ -١ 


؟- .٠١7/5‏ اسلام از نظر ولتره ص .١168‏ 


مختلف را دارد. من جنين بيش بينى مى كنم كه ايمان محمدصلى الله عليه وآله مورد قبول اروياى فردا خواهد بود/.(1) 
؟ - فطرى بودن قوانين اسلام 


بهترين آيين ها و قانون ها آن است كه با طبيعت آدمى و سازمان آفرينش او سازكار بوده و نيازمندى هاى همه جانبه طبيعى و 


فطرى اش را بر آورد. 


كرجه همه اديان صحيح آسمانى بر اساس فطرت استوارند و تمام ييروان الهى» مطالبه كنند كان بيمان فطرتند» ولى اسلام در 
اين زمينه امتياز بيشترى دارد. بيشتر از اين جهت كه آخرين و كامل ترين آن هااست. 

قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: [ فََقِمْ وَجَهَك لِلدّين حَنِيفاً فطرَتَ الله التى قَطَرَ النَاس عَلَيها لا تَِدِيلَ للق الله ذلكك الدِّينُ 
اله 14 ١به‏ دين حنيف [معتدل و حق إروى آورء به آيين فطرت متوجه شوء همان آيين ياكى كه خداوند» تمام بشر رابا آن 


!فشن فطرت آفريده است. خلقت خدا تغييرنايذير است» اين است يسن استوار و تزلزل نايذير الهى.) 


سيد قطب) در اين باره من 'تويسلدة 9.؛ وهز يبروزى شكفت انكبز ويشروى برق آساى روش اسلافي از آن حهث بود كه 
سا زكارى دارد. و ييداست كه جون فطرت انسان روشن و بينا شد و به راه صحيح افتاد» ديكر هيج جيز نمى تواند مانع ييشرفت 


او كأردد واو را از هدف بازدارد)».(*) 


ب) رفتار خوب مسلمين 


اثرى كه رفتار و عملء در افكار و روح ديكران دارد غير از تأثير كفتار است. تأثير كفتار آنى و زودكذر است ولى تأثير عملء 


ريشه دار و عميق مى باشد. 

از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «كونوا دعاه للناس بغير السنتكم ليروا منكم 
ص:/6094 

1 اسلام دين آينده جهان» ص‎ .٠ ١086-١ 


؟"- 2/ا١٠.‏ سوره روم آيه 1 


#ا#/ا/ا ١١‏ اسلام تنخ فطرت» سيد قطب» ص 1 


الورع و الاجتهاد و الصلوه و الخير» فانٌ ذلكك داعيه)1(4) «مردم را به غير از زبانتان به سوى حق و حقيقت دعوت كنيد تا از شما 


برهيز كاوع و كوشقن دوارزاه خدا و تهاز واكارهاي تركف مفاهنه كتنده يتزهى اسك كدايق ووش كرايشن وهيده تر اسك 


اسلامء از كفتار بدون عمل شديداً نهى كرده و مى فرمايد: [ يا أيهَا الْذِينَ آمَنُوا لم تَقولونَ ما لا تَفْعَلونَ * كبر مَقْتَا عِنْدَاللِ أنْ 
تثرأوانها لا تسعلوة #للرداى كبساق كه انان آووده اندارا انعد را كدي كوهد بنداق عمل فى #نا برو عدا كتتاز 
بدون عمل» كناه بز ركك است.» 


ابن هشام آورده است: هنكامى كه عدى بن حاتم بعد از شكست مردم جبل طى در سال نهم هجرى به شام فرار كرد و از آنجا 
به وسيله خواهرش به مدينه آمد» در مسجد به محضر رسول خداصلى الله عليه وآله شرفياب شد. سيس به همراه حضرت به 
عرلشن حر كبك كر دوييع راسيزوك اوعراسدق معطل تحردى ينا او فوباز هتماق كوواقق عست كرد و عفيرف 


همجنان به درد دلش كوش مى داد. 
عدى مى كويد: با خودم كفتم: «واللّه ما هذا بملكك» به خدا سوكند! اين مرد سلطان و يادشاه نيست؛ زيرا روش يادشاهان اين 


نيست كه براى رفع كرفتارى بيرزنى اين قدر معطل شوند و تا اين اندازه تواضع داشته باشند. 


عدى مى كويد: به هر حال با حضرت به منزلش رفتمء اتاقى بسيار ساده و بدون فرش داشت,ء و تنها فرش او حصيرى از ليف 


خرما بود. آن را در صدر اتاق افكند و مرا روى آن نشاند و خود بر روى زمين نشست و نهايت احترام را به من نمود. 


اين رفتار انسانى او آن جنان در دلم اثر كرد كه ديكر نيازى به دليل و برهان نداشتم. با خودم كفتم: بايد كه اين مرد ييامبر 


خدا باشد. يس از مذاكرات مختصرى از آبين خود دست برداشته» مسلمان شدم.00) 
ص :0914 
.10/8-١‏ اصول كافى؛ ج ؟؛ ص 1/8 


؟"-1/4١٠.‏ سوره صف ايه 'و”. 


بوك تلىل. سيره ابن هشام» ج 3 ص 0/0 


بعدها اين مرد از مسلمانان فداكار شد و در راه ترويج اسلام فداكارى ها نمود. حضرت على عليه السلام با مردى از كار اهل 
ذمّه رفيق راه شد. مرد ذمى از حضرت يرسيد به كجا مى رويد؟ امام فرمود: به طرف كوفه. هنكامى كه بر سر دو راهى رسيدند 
مرد ذمى از حضرت جدا شد. امام مقدارى با او حركت كرد. ذمى عرض كرد: مككر نمى خواستيد به كوفه برويد؟ حضرت 
فرمود: آرىء ولى ييامبر ما امر فرموده؛ هنككامى كه با كسى رفيق راه شديم هنكام جدا شدن از او جند قدمى او را بدرقه كنيم 
و من مى خواستم بدين وسيله به دستور او عمل كرده باشم. ذمّى كفت: آيا واقعا يبامبر شما جنين دستورى داده است؟ حضرت 
فرمود: آرى. مرد ذمى كفت: كسانى كه به او كرويده اند تنها شيفته رفتار انسانى او شده اند و من شما را كواه بر اسلامم مى 
كبرم ال 


«آلبر ماله» مورّخ مشهور فرانسوى ضمن برشمردن علل ييروزى مسلمين مى نويسد: «مردم روم و فلسطين و شام و مصرء زير بار 
ماليات» فرسوده شدند و به بهانه كفر و زندقه مورد آزار بودند... آنان مسلمانان را كه ميانه روى ييشه كرده و با اغماض و 
كنل شك رفتار مى كردند را منجى خود مى ينداشتند و لذا عده زيادى از آن ها اسلام آورده و براى اعتلاى اين دين جانبازى 
كردند).50) 


ج) قلاش براى وحدت و يكيارجكى 


به تجربه ثابت شده كه متراكم ساختن نيروها در يديد آوردن يديده هاء نقش بيشترى در رسيدن به اهداف عالى دارد. اسلام 
به ييروان خود دستور مى دهد ازاين كنج كران بها استفاده كرده و از عواقب سوء تفرقه و اختلا.ف كه موجب هدر رفتن 


قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: ( وَاعْتَص موا بحَثِل الله جمِيعاً ولا تَقَوَقُوا]؛(') «همكى به ريسمان الهى جنكك زنيد و از هم 


جدا نشويد.») 
ضن :801 


.68١2 سفينه البحار» ج »ص‎ .٠١8١--١ 
./ل١‎ ص١ ؟!"- الا1. تاريخ تمدن اسلام» ج‎ 


.٠١" سوره آل عمران» آيه‎ .٠١8*” 


ونيز مى فرمايد: [ وَلا تَنارَعُوا قَتَفْسَمُوا وَنَذْهَبَ ريجكم ؛(1) «هيج كاه با هم نزاع و اختلاف نكنيد كه ناتوان خواهيد شد و 
عزت و آبروى تان از بين خواهد رفت.») 


بى شكك يكى از عوامل مهم يبشرفت اسلام در اوائل امرء همان يكيارجكى و بسيج همه نيروها در راه تحقق اهداف و آرمان 
هاى اسلامى بوده است. 


مسلمانان صدر اسلام با همه اختلافاتى كه ممكن بود در امور داخلى داشته باشند» هيج كاه از دشمن مشتركك و اهداف عالى 


«كستاو لوبون» در اين باره مى كويد: «... زمانى كه مردم اسلام آوردند» همككى تحت لواى توحيد مجتمع كرديده و تمام 
قواى خود را متوجه بيكانه كردند و همين موضوع سبب عمده بيشرفت و كاميابى آنان كرديد. و هنكامى كه دشمنى براى 
بيكار با آن ها باقى نماند طبق عادتى كه داشتند همانند ايام جاهليت با يكديكر به جنكك و خونريزى مشغول شدند. و همان 
عاملى كه سبب ترقى آنان شدء منشأ انحطاط و زوال آنان كرديد).(7) 


انحراف از مسير اصلى اسلام 


عقب ماندكى مسلمين عوامل بسيارى دارد ولى به طور كلى مى توان انحراف فكرى و عملى مسلمانان از تعاليم بلند اسلام را 
عافل اساسى عقب اقناد كن ال يشرفك :و تمدن دانست: 


اسلام ميان مسلمين يديد آمد. قسمتى از عقايد و برنامه هاى اسلامى به غلط توجيه كرديد و نيز در اعمال و رفتار مسلمين 


مسن و اناتواتن كلوه كر شدن. 
از سويى مسائلى؛ از قبيل «سرنوشت)» به معناى جبرى كرىء «تقيه) به معناى تن به 
ص :١١م‏ 


-١‏ عمل ١‏ سوره انفال» أيه مع 


؟- .٠١868‏ تمدن اسلام وعرب. ص ١3فل.‏ 


ستم دادن» «انتظار» به معناى تحمّل انواع بى عدالتى ها و در برابر قانون شكنى ها و جنايات بى تفاوت بودنء «اعتقاد به آخرت» 
به معناى محروميت از فنك ذى دنياء «زهد) به معناى يشت با زدن به ولد كن مادى دنيا و يليد دانستن آن» «شفاعت» به معناى 
همه بار كناه را برابر يكك عقيده دروغين به كردن شفيعان انداختن» «صبر) به معناى هيج كونه تلاشى در برابر مسئوليت ها و 


حوادث از خود نشان ندادن و همه بدبختى ها را با آغوش باز يذيرفتن و... تفسير كرديد!! 


از سوى ديكرء مسلمانان حريم دستورات الهى را شكسته» انواع محرمات را مرتكب و واجبات الهى را تركك نموده و بسيارى از 
برنامه هاى زندكى ساز را زير يا نهاده تا جايى كه زناء رباء قماره شرب خمره بى حجابىء اخذ رشوهء تقأبء تجاوزء حق كشى» 
حدايك: فنشاة يداد كرىء ى عفق دوسي يا كتازو.. دز مناتقان رواج يبدا كرد. واين انحراف جنان در جوامع اسلامى 
كسترش يافته كه يكك ناظر بى طرفى هيج كونه شباهتى ميان اعمال مسلمين با اسلام راستين نمى يابد» و هر فسادى كه در 


غرب وجود دارد جند برابر آن به علاوه فقر و عقب ماندكى در ميان شرق اسلامى موجود است. 


زمانى بيايد كه در ميان آنان از قرآن جز رسم الخط آن و از اسلام جز اسمى از آن باقى نمى ماند.) 
عوامل انحطاط مسلمين 
عوامل انحطاط مسلمين 


در بحث كذشته به مسأله انحطاط مسلمين به طور كلى اشاره كرديم و كفتيم كه دورى مسلمانان از دستورات بلند اسلام منشأ 


اساسى انحطاط مسلمين بوده است. اينكك به بررسى عواملى جند كه در اين مسأله مؤثّر بوده اشاره مى كنيم: 
ص 86١71:‏ 


.٠١88 -١‏ نهج البلاغه كلمه 9ع 


الف) عوامل درونى 
الف) عوامل درونى 


برخى از عوامل درونى از ناحيه خود مسلمانان در انحطاط تمدن اسلامى تأثير داشته است: 


١‏ -ايجاد حكومت هاى موروثى 


بعد از كذشت برهه اى از زمان» حكومت هاى موروثى در جهان اسلام يديد آمد كه توسط آن ها زمينه هاى مناسب براى 
عملى تشددان اسلام واقعى ايجاد شد. 


بعد از رحلت ييامبرصلى الله عليه وآله جز اندكك زمانى هركز به اسلام عمل نشدء بلكه اسلام به عنوان ابزارى براى 


كشو ركشايى و قدرت طلبى مطرح كرديد. بنى اميه و بنى عباس هركز درصدد نشر اسلام و آكاهى دادن مردم و رشد و 
توسعه فرهنكك اسلامى برنيامدند. 


- فقدان وحدت و ثبات لازم 


بعد از وفات رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله وحدت و ثبات لازم براى ييشرفت در جهان اسلام فراهم نشد. در حقيقت» 


دون أبزار توج سناست حاف قدو تدان وحكودت: ها كقت: 


«بنديكس» معتقد است كه اسلام قربانى ديكتاتورى حكومتى شد و دين ابزار و دستاويزى براى مال اندوزى قدرتمندان دينى 
قرار كرفت. و اعراب به خاطر ثروت هاى كشورهاء آن ها را مورد هجوم قرار مى دادند و هيج يكك از فتوحات زمان امويان 
براى كسترش فرهنكك اسلامى نبود و بر اساس ارزش هاى اسلام و اصول اسلامى انجام نككرفت» بلكه براى دست يافتن به 
غنايم سرشار و زمين ها و اسيران جنككى بود. نتيجه اين ديكتاتورى ها در قلمرو اسلام» استمرار جنكك و خونريزى بود كه مانع 
يبيشرفت شد. البته هركز نمى توان اين ها را به حساب اسلام كذاشت, جون توليد علم و فرهنكك سازى و قدرت نوآورى و 


ابتكار» هميشه در بستر صلح و آرامش امكان يذير استء نه در كروى جنكك و ستيز.(1) 
ص 8١7:‏ 


-١‏ لام .١‏ تاريخ تمدن» ويل دورانت» ج ١‏ ص ع8ظ 


- به فراموشى سبردن بيام اصلاحى اسلام 


يكى ديكر از عوامل و موانع رشد اسلام, به فراموشى سيردن يبيام انقلابى و اصلاحى اسلام است كه در زمان ييامبرصلى الله 
عليه وآله شكل كرفته بود. دين كه اهرم اصلى؛ جون وحدتء عدالت, فرهنكك و علم خواهى و... بود از مسير خود خارج شد 
و در طول جهارده قرن تمام؛ حكومت هاى موجود عمللا حامى اسلام و حامل ييام و فرهنكك اسلامى نبودند. 


بنابراين» درست نيست كه بينداريم فرهنكك حقيقى اسلام ارائه شده ولى نتوانسته است موفقيتى كسب كند. 

© - وجود جنك هاى مستمر 

در جهان اسلام بعد از رحلت ييامبرصلى الله عليه وآله» وحدت و يبشرفت هاء جاى خود را به نفاق و خونريزى داد و تا كنون 
نيز اين روند ادامه دارد. 


در ايران جنكك هاى دوره غزنويان» سلجوقيان و خوارزم شاهيان و مغولان» تيمور و جنكك هاى داخلى قدرت طلبانه» جنكك 
هاى فرقه اى و قومى و كتاب سوزى ها و ويران كردن مظاهر تمدن اسلام وارزش هاى اسلامى و دينى كه انرزى و نيروى 
فكرى را تلف كرده و امنيت و رفاه و آسايش را كه بنيان تفكر و توليد علم استء از بين برده» بزركك ترين مانع ترقى و 


ييشرفت بوده است.(١)‏ 

ه - انحرافات فكرى 

مسائل اعتقادى و شرعى زيادى در اسلام وجود دارد كه جنانجه به معناى واقعى خود تفسير و توجيه مى شدء تحركك آفرين و 
زندكى ساز و مجاهديرور بود. ولى از ديرباز به عللى آن مسائل از معناى واقعى خود منحرف كرديد و جنان توجيه و تفسير 
شد كه با ذلّت تن به ظلم دادن و در برابر ظالم دم فروبستن و تسليم شدنء بى حالى» عقب ماندكى» ضعف و ناتوانى و... توافق 
كامل دارد كه ذيلاً به آن اشاره مى نماييم. 


ص :5٠م‏ 


.7377 انسان و سرنوشتء شهيد مطهرى» ص‎ .٠١88-١ 


الف) اعتقاد به سرنوشت؛ 


مسأله قضا و قدر كه يكى از مسائل اعتقادى اسلام و داراى معناى معقولى است و به اعتراف حتى دشمنان اسلام يكى از 
مقاصد سوئى كه برخى داشتند در ميان نوع مسلمانان معناى ديكرى كه مساوى با جبرى كرى و تسليم در برابر حوادث استء 


بيدا كرده امت 


بسيار روشن است كه «سرنوشت» به اين معناى غلط و تحريف شده. روح تحركك و تلاش به سوى زندكى بهتر را از مردم 
كرديدء كه يكى از آن كروه ها نظام سلطه جائر و ديكرى كسانى كه اشتباهى مرتكب شده و درصدد يوشش كذاشتن بر 


عمل نادرست خودشان بوده اند مى باشد. 


حقيقت «سرنوشت» آن است كه خداوند براى هر يديده اىء علل و اسباب ويزه اى قرار داده كه هيج حادثه اى؛ خواه فعل 


آدمى وخواه ديكر يديده ها بدون فراهم شدن آن علل و اسباب يديد نخواهد آمد. 
اين معنا مقتضاى جمع ميان آيات و روايات و ييروى از دلايل قاطع است. 
ب) اعتقاد به معاد؛ 


با آن كه اعتقاد به معاد يكى از مهم ترين مسائل اعتقادى اسلام استء تا جايى كه حدود 15٠١‏ آيه قرآن به آن اختصاص يافته 
استء و از لحاظ تحرك آفرينى و زندكى سازى وو اثر تربيتى؛ يكى از عوامل بيشرفت اسلام بوده استء با اين حال در قرن 
هاى اخير» اين اصل اعتقادى نيز مشمول تحريف واقع شده و خاصيت تخديرى يبدا كرده است. برخى كمان مى كنند: جون 
آدمى براى زندكى جاويد - نه اين جند روزه زود كذر دنيا - آفريده شده »از اين رو هر جه تحمل شكنجه ها و محروميت ها 


را بيشتر كند مقام و رتبه اش نزد خداوند بالاتر خواهد رفت. 
ص 5١0:‏ 


طبق اين طرز تفكرء آدمى نبايد براى نابسامانى زندكى اين جهان نككران باشد. اكر حقوقش تضييع مى شود و مورد تجاوز و 
بى عدالتى قرار مى كيرد و... هيج اهميتى ندارد؛ زيرا اين دنيا هدف اصلى زند كى نيست. طبيعى است كه جنين تفكرى درباره 
معاد مردم را دل مرده» بى تحررك, ستم يذير و بى علاقه به زندكى دنيا بار مى آوردء ودر نتيجه باعث انحطاط و عقب 
ماندكَى جامعه اسلامى مى كردد. 

در صورتى كه روح اعتقاد به معاد آن است كه وظايفى كه از ناحيه دين بر عهده ما كذاشته شده؛ در صورت انجام آن ها از 
ثمرات نيكشان در جهان ديكر بهره مند خواهيم شد. وكرنه مورد كيفر و عذاب الهى قرار خواهيم كرفت. 


خداوند متعال شديداً با اين كونه برداشت متحتجرانه از معاد مقابله مى كند. در قرآن كريم مى خحوانيم: [ إِنَّ الَِّينَ قالوا رَبنا 
الله ثمّ اش تَقَامُوا تَتنَزّل عَلِيهِمْ الملائكة ألا تخافوا وَلا تَحْرَّنُوا وَأَبْيدرُوا بِالجَنْهِ التى كنم توعَدَُونَ ؛(١)‏ «به يقين كسانى كه كفتند: 
دروو كانها خداونك ركانه اسك بسن استفانت كردتده فرشتكات يز انها تازل شوئد كه ترسيه وعمكيه ناشيد وبشارت ير 


شما باد به آن بهشتى كه به شما وعده داده شده است.) 


يجبه فليس بمسلم)4(؟) «هر كاه كسى شب را به روز برساند و درصدد اصلاح كار مسلمانان نباشد» مسلمان نخواهد بود. و 


ج) زهد و بى توجهى به دنيا؛ 


يكى ديكر از انحرافات فكرى مسلمين و در نتيجه انحطاط آنان» بينش غلطى است كه از كلمه «زهد» داشته و دارند. از ديرباز 


برخى از مسلمين به خاطر ترغيب هاى فراوانى كه در كتاب و سنت نسبت به زهد و تقوا شده و از مظاهر دنيا 
ص 8١9:‏ 


1 سوره فصّلتء آيه‎ .٠ -١ 


.١ 7‏ كافى. ج ل ص 16 


نكوهش به عمل آمده استء ينداشته اند كه نيل به اين حالات والاى روحى به اين است كه دست از دنيا و مظاهر آن بشويند 
و كنج عزلت اختيار كرده و دنيا را سه طلااقه كنند. در حالى كه به طور قطع؛ زهد اسلامى به معناى تركك دنيا و رهبانيت 
نيست؛ زيرا از نظر اسلام همه مظاهر زندكى از مال و زن و لباس وغذا و رياست وغيره» همه نعمت خدا و ابزار تكامل و 
شرفت ادى اسعة در صووتى كد بهضو رت متعاد ل موزدابهرة تردارق قران كرف 


خداوند سبحان مى فرمايد: وَابتَع فيما آتاكك الله الدَارَ الْآخِرَهَ وَلا نَنْسَ نص يبكك مَك الذّنا) الكلازودر اتج هد] دفر واد 


- 


سراى آخرت را بطلب؛ و بهره ات را از دنيا فراموش مكن.) 


و نيز مى فرمايد: [ قل مَنْ حَرّمَ زينة الله التى أَخْرَج لِعِبادِِ وَالطيباتٍ مِنّ الرَرْقٍ ؛(1) «بككو: جه كسى زينت هاى الهى را كه براى 


بند كان خود آفريده» و روزى هاى ياكك را حرام كرده است؟!) 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «الزهاده فى الدنيا ليست بتحريم الحلالى و لا اضاعه المال و لكن الزهاده فى الدنيا ان 
لاتكون بما فى يدكك اوثق منكك بما فى يد اللّه...0040) «زهد به اين نيست كه نعمت هاى حلال مدا را بر خود حرام كنى و 


مال و ثروت را ضايع سازىء بلكه به اين است كه به آنجه دارى بيش از آنجه كه نزد خداست اعتماد نداشته باشى.) 


امام على عليه السلام فرمود: «الزهد بين كلمتين من القرآن؛ قال اللّه سبحانه: [ كيلا تَأْسَوَا عَلى ما فاك وَلا تَفْرسحوا بما آتاكم 
فمن لم يأس على الماضى ولم يفرح بالآتى فقد اخذ الزهد بطرفيه)() «حقيقت زهد ميان دو جمله قرآن قرار كرفته است: 
خداوند سبحان فرموده: "بركذشته ازدست رقته أفسوس نخوريد و برداده شده شاد تكرويد" بس كتى كبر كذشيه افسوش 


نخورد و بر داده شده شادمان نكردد» برهر دو جانب زهد دست يافته است.») 
ص :/اءه8 
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د( تقيه؛ 


يكى ديكر از نمونه هاى انحرافات فكرى كه اثر مستقيم در انحراف عملى مسلمين داشته و از عوامل مؤثّر انحطاط آنان به 
مان مى :روةة مسأله ثقية است: 


بسيارى از مردم خود را در مقابل حوادث جارى محيط مسؤول نمى دانند و معتقدند: تا آنجا بايد به دستورات اسلام يايبند بود 
كه مايه دردسر آدمى نكردد. اين كروه با تمشكك به عنوان «تقيه) به هيج وجه حاضر نيستند تا در برابر حوادث ناكوارى كه در 
اطرافشان جريان دارد عكس العملى نشان دهندء. نه از مكتب هاى انحرافى و برنامه هاى ضد اسلامى و رفتار غيرانسانى جامعه 
انتقاد مى كنند, و نه از فعاليت هاى تخريبى دشمنان اسلام و قانون شكنى هاى رهبران كمراه جل و كيرى به عمل مى آورند و نه 


حاضرند عقايد صحيح و سازنده اسلامى را ابراز دارند. 


بديهى است وقتى كه طرز تفكر و منطق جامعه جنين باشد» خواه ناخواه ميكروب فساد و جنايت در آن رشد خواهد نمود و 


دير يا زود» عزت» شرافت» استقلال» امنيت و انسانيت از آن رخت خواهد بست. 


اسلام يكك آبين اجتماعى و مسئوليت زا است و شانه از زير بار مسئوليت ارشاد و هدايت جامعه خالى كردن را جايز نمى 
شمارد» ولى كاهى شرايط و ظروفى بيش مى آيد كه اكر آدمى به تعهد و مسئوليتش عمل كند, جان يا مال و يا ناموسش در 
معرض خطر قرار مى كيرد و نتيجه اى هم كه از آن حاصل مى شودء كمتر از اتلااف نفس و ضايع كردن مال و هتكك آبروى 
خود است. بديهى است كه در اين صورت. نه عقل و نه شرع اجازه جنين كارى را نمى دهند. اينجا است كه مورد «تقيه) بيدا 


مق شواد: 


آرىء كاهى هماهنكى ظاهرى با راه و رسم دشمن و تظاهر به درستى روش او موجب مى شود كه اصلى از اصول اسلام و يا 
ضرورتى از ضروريات مذهب از بين برود ويا تزلزلى در اركان دين يديد آيد و شعارى از شعائر دين محو شده. اركان كفر 
محكم كردد. در اين كونه مواردء تقيه حرام خواهد بود و مسلمانان بايد با كمال صراحت و قاطعيت با جنين كارهايى مخالفت 


واد علو كيزئ :از انها بافشاوى و كوشكن كنك 


8١/1: ص‎ 


ه) شفاعت؛ 
از نمونه هاى بارز انحرافات مسلمين» كج فهمى آنان در مورد مسأله «شفاعت» است. 


بسيارى از عوام مسلمين فكر مى كنند: هر كاه رابطه آدمى با خدا و ييامبر او و خاندانش عليهم السلام محكم باشد؛ كرجه به 


الهى قرار بكيرد. 


اين طرز تفكرء كاهى برخى از مسلمين را به قدرى جرى كرده است كه از ارتكاب هيج كونه معاصى و كناه تنها به اميد اين 
كه بالاخره مشمول شفاعت محمّد و آل محمدعليهم السلام مى شوندء ابايى ندارند. 


بديهى است كه اين طرز تفكر. مسلمين رااز انواع تعهد و مسئوليت هايى كه بر عهده آنان كذاشته شده بازداشته و موج 
عظيمى از جرايم و جنايات» جامعه اسلامى را فراكيرد. لذا يكى از عوامل عقب ماندكى مسلمين همين طرز تفكر انحرافى در 
مورد «شفاعت» است كه انحرافات عملى بسيارى را به دنبال دارد. در صورتى كه اكر اصل شفاعت به معناى صحيحش دركك 


شود نه تنها از عوامل شيوع مفاسد و سقوط جامعه اسلامى نمى شود بلكه از علل اصلاح و يبشرفت آن نيز به حساب مى آيد. 


حقيقت «شفاعت» آن است كه خداوند به عده اى از انبيا و مقرّبان در كاهش رخصت مى دهد كه براى نجات عده اى از مردم 
كه روح سركشى وعناد نداشته اند» ولى از روى جهالت و نادانى مرتكب معاصى و كناه شده اند وساطت كرده. از او 
بخواهند كه از تقصيراتشان در كذشته و مشمول عفو و رحمت خود قرار دهد. 

بنابراين» اعتقاد به شفاعت به معناى واقعى آن نه تنها مايه عقب افتادكى مسلمانان نيستء بلكه با تزريق روح اميد به افراد كناه 
كار و دور كردن روح يأس و نوميدى از آنان كه مايه ارتكاب انواع جرايم و جنايات و خوددارى كردن از برنامه هاى صحيح 
زتتذ كنز وظايق محوله اضث>يهامكلماناة حش وعد كك يكشيده رو" آنان زادن يشر فت«علس و فرهك و اجتماض و... 


يارى خواهد نمود. 


ص :ه١8‏ 


و) انتظار؛ 


يكى ديكر از عوامل اتحراف فكرئ مسلمين كه انحرافات عملى فراواتى به دثبال داشته و ان عوامل عقب مائد كى آثان به شمار 
مى رود كج فهمى آنان در مورد «انتظار فرج حضرت مهدى عليه السلام» است. 


بسيارى از مسلمانان جنين فكر مى كنند كه تا دنيا يراز ظلم و جور نشود حضرت ظهور نمى كندء يس ما بايد در اين راستا 
همكارى كرده و اين مقدمه كه همان ظلم و جور است را فراهم سازيم ويا حدّاقل براى جلوكيرى از ظلم و جور كارى انجام 


ندهمو!! 
ندهيم!! 


بسيار روشن است كه اين طرز تفكر ضربه بسيار مهلكى بر ييكر جامعه اسلامى وارد خواهد كرد و آن را به سراشيب سقوط 


خواهد كشاند. 


«انتظار» ظهور منلجي حفيقي به مفهوم صحيح آنء كه خود يكك عامل روحى براى از بين بردن حالت يأس از جامعه اى است 
كه به سوى فساد مى رود و افراد منتظر را وادار مى كند كه خود را براى همكامى با حضرت آماده نمايد» اين حالت» تحوّكك 
بحش » سازنده و مجاهديرور است نه يكك عامل تخدير كننده و ويرانكر كه مردم را به تنبلى و راضى به وضع موجود بار آورد 


ودر نتيجه يكى از عوامل عقب افتاد كى مسلمين به شمار رود. 
ع - فرقه كرايى 


يكى ديكر از عوامل مهم عقب افتادكى مسلمين» تحزّب و فرقه كرايى است. بعد از وفات ييامبرصلى الله عليه وآله جنان كه 
خود حضرت نيز بيش بينى كردند, امت اسلام جه از لحاظ سياسى و جه از لحاظ فكرى و عقيدتى» كرفتار تفرقه و تشبّت 
كرديده و به دسته ها و فرقه هاى كوناكون تقسيم شد. و هر كدام مدعى كرديد كه تنها راه او همان راه راستين اسلام است و 
ديكران بر طريق غيرمستقيم قرار دارند. تاريخ اسلام ير است از جنكك ها و جدال هاى طايفه اى و فرقه اى» و جه بلاها و 
مصايبى كه از اين رهكذر بر 


8٠١ ص:‎ 


سر اسلام و مسلمين وارد آمدء و جه خون هاى به ناحقى كه در اين راه بر زمين ريخته شد و جه نيروهاى عظيمى كه در اين 


راه به هدر رفت. 


تا زمانى كه رسول خداصلى الله عليه وآله زنده بود» شخصيت آن حضرت اجازه نمى داد كسى در مواجهه با حوادث» سليقه 
شخصى ابراز كند و در برابر نظرات آسمانى و واقع نكر اسلام» نظرات شخصى خود را اعمال نمايد» ولى يس از رحلت رسول 
خداصلى الله عليه وآله خودخواهى ها و هوابرستى ها ايجاب كرد كه شكاف در ديوار دين يديد آيد وبا وجود آمدن 
كشمكش بر سر جانشينى ييامبرصلى الله عليه وآله در ميان مهاجرين و انصار و بنى هاشم نخستين نطفه خلاف و تفرقه در امت 
اسلام بسته شود. درست است كه اختلاءف افكار مردم همانند اختلاف شكل ها و صورت هاى آنان امرى طبيعى به نظر مى 


رسد ولى با معيارهايى كه قرآن و عترت قرار داده» بايد اختلافات را به حدّاقل كاهش داد. 


اسلام براى آن كه اين اختلافات به حداقل كاهش بابد تعتبد و تقليد را در امور اعتقادى و همجنين هوايرستى و خودخواهى را 
در زندكى شديداً محكوم مى كند و به عالمان آكاه دستور مى دهد كه مواظب مرز مملكت عقيده مسلمين باشند و جنان كه 
افريمتى عراست به آن تجاوز كتده يا متطق و امستذلال جلوى أن را بكيرئك. و همحتين بهاهمة خيرانديشان هشدار مى دهد كه 
بالادخره مؤمنان و كسانى كه به مبادى اعتقادى اسلام يايبند مى باشند با هم برادرند و جنانجه در بينشان اختلافى يديد آمد 
وظيفه آن ها است كه خودشان را اصلاح نمايند. 


/ا - رهبرى غلط و رهبران نالايق 


يكى ديكر از عوامل مهم عقب افتادكى مسلمين» وجود زمامداران نالايق و رهبران كمراه بوده كه در طول تاريخ؛ بر جامعه 
اسلامى حكمرانى داشته و رهبرى هاى غلطى كه از ناحيه آنان و عمّالشان اعمال شده است. 


شكى نيست كه رهبرى در تشكيل هويت جامعه نقشى بسزا دارد و در تشكيل جامعه ايده آل و يا جامعه فاسد مى تواند 
سرنوشت ساز باشد. بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله به حق» رهبرى شايسته و دلسوز بود و روى همين شايستكى ها و رهبرى 


هاى صحيحش 


ما١١١:ص‎ 


و النية امو كدت سف و مدال تك + عناة على عرييف كد كداد اماك كرتاموسر امد عبطلل قزان كرف و حجان رومن 
به مردم دور از تمدن آن روز جهان دميد كه تا مدتى جامعه اسلامى خود به خود ييش رفت. ولى بعد از رحلت آن حضرت» 


اميك اباك فعلة بداكرمائرواناقى شد كعامةة را يه الدراق كشردقد. 


«جرجى زيدان» در مورد حكومت بنى اميه مى نويسد: «بنى اميه يكك هدفء يكك مقصد و يكك منظور داشتند و آن اين كه 
مانند زمان جاهليت رئيس و فرمانروا باشند و براى رسيدن به آن منظورء به هر وسيله اى دست مى زدند واز ارتكاب هيج 
عملى ابا نداشتند و سرانجام هم به مقصود خود رسيدند... آنان به انتشار دين اسلام اهميتى نمى دادند و از ييروزى هاء غنيمت 
وافوال.مى خواطة, از آن رو در وماق آثان انشار اسلا در جاغاي :دور دسع»ماندد #ركمسعان وستد متوقك قدة دز 
صورتى كه مردم آن نواحى به اسلام تمايل داشتند ولى بدرفتارى خلفاى اموىء آنان رااز اسلام بيزار مى كردء همين كه 


محص م وى اراتك سبلم اق عن "انالك :و سي اذ سيانا هما موزوية ونحدى الدع بور كلتهى كاد 111 


او در جايى ديكر مى كويد: «بنى اميه غالبا باده ييمايى و زن بازى و شهوت رانى داشته و به امور كشور نمى رسيدند؛ وحتى به 
نكتهدارى وضع سلطنتى خويش توجهى نداشتند و در تعبين و انتخاب واليان و مأمورين عالى رتبه دولتى دقت نمى كردند و 
يمنا واعوافش كدق باهز شبحة دريافك يولى يزو كه خرين |بالانك را باشحاض الأو باسسكان من سيروتك... 
عاملان كه اين هرج و مرج را مشاهده مى كردند تمام مساعى خود را براى تحصيل مال و كرد آوردن كنيز به كار مى كرفتند 
و اشخاص درستكار و باايمان از قبول مشاغل مهم دولتى امتناع مى جستند؛ زيرا مى دانستند كه خليفه به هر عنوانى كه باشد از 


آثان يول خواهد كرفت...7(.0) 


اين وضع همين طور در طول تاريخ حكمرانى حاكمان اسلامى ادامه يافت و لذا مشاهده مى كنيم كه جككونه امت اسلامى از 


قافله تمدن و بيشرفت عقب ماند. 
ص :١١م‏ 


.1١7و٠١‎ ١و6 تاريخ تمدن اسلام؛ ج ع ص‎ .1١98 -١ 
.م9١ همان؛ ج 7 ص‎ .1091/-5 


/ - خوش كذرانى و غفلت 


يكى ديكر از عوامل مهم عقب افتادكى مسلمين» سر كرم شدن آنان به عياشى و خوشكذرانى وغافل شدن از مسئوليت هاى 
فردى و اجتماعى است. تجربه نشان داده كه هر ملتى كه به خوشككذرانى و راحتى خو كرده و روح تجمل برستى واتن يرورى 
بر او حاكم شده باشدء بالاخره عزت و استقلال و شرافتش را از دست خواهد داد و به روز سياه ذلت و سقوط خواهد نشست؛ 
قجرا تخي ملق نيد عاق 1 كدجو واه يوه جافع و الى كرون شكاق لعفاف تلقن كندى همة امكانافكن راهوراة ساعن 
اجتماعى سربلند و مستقل به كار كيرد» سركرم تجممل يرستى و ارضاى هر جه بيشتر غرايز و تمايلات افراطى خود مى شود و 
بديهى است كه اين كونه سر كرمى ها از يكك سو روح تحرّك و تلاش را در جامعه مى ميراند و از سوى ديكر فساد اجتماعى 


قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: [ وَإذا أرَدْنا أَنْ تُهُلِك قَوِيهَ أُمَوْنا مُتْرَفيها فَفَسَ توا فيها فَحقٌّ عَلَيِهَا الْقَوْل فَدَمّوْناها تَدْمِيراً1(41) 
١و‏ هنكامى كه بخواهيم شهر و ديارى را هلاكك كنيم» خوش كذرانان آن را وا مى داريم تا در آن به انحراف و فساد بيردازند 


ودر نتيجه؛ عذاب بر آن [شهر] لازم كردد يس آن را [يكسره زير و زبر كنيم.) 


در زمان رسول خداصلى الله عليه وآله غالب مسلمانان هدفى جز اعتلاى كلمه توحيد و يبشرفت اسلام را نداشتند ولى بعد از 
وفات آن حضرتء كم كم زراندوزىء اسرافكارى» و عياشى رواج يافت وهر كس تا آنجا كه مى توانست از بيت المال 


مسلمين سوء استفاده مى كرد. 


«جرجى زيدان» مى كويد: «همين كه جندى از رحلت رسول خداصلى الله عليه وآله ككذشت و بيم و هراس مردم از امور 


8١7١: ص‎ 


١م9١١‏ . سوره اسراء» ايه 1 


؟1--944١٠١.‏ تاريخ تمدن اسلام» جرجى زيدان» ج 3 ص 1 


اين خط و روش عملى در بين اميران و حاكمان و مردم در طول تاريخ اسلام ادامه يافت و سبب انحراف و عقب افتادكى 


اسلام» در عين آن كه بهره مندى از مظاهر زندكى و تجمّل را در حدّ اعتدال جايز مى شمارد و از تركك دنيا و رهبانيت شديداً 
نهى مى كندء با اين حال از خوشكذرانى هاى بى حدٌ وحصرء اسرافكارى و عياشىء زراندوزى بدون انفاق در راه خداء 


سركرم شدن به متاع دنيا و تجمل يرستى شديدا جلو كيرى مى نمايد. 
؟ - خودباختكى 


يكى ديكر از عوامل عقب ماندكى مسلمانان «خودباختكى واز دست دادن حسٌ اعتماد به نفس» است. 


از جند قرن ييشء آن كاه كه كشورهاى اسلامى در خواب غفلت به سر مى بردند و زمامداران آن» سركرم عياشى خود 
بودند» غرب به سرعت فصل تازه اى به روى خود كشود و دست به انقلاب كسترده اى در زمينه هاى اجتماعى» سياسى؛ 
اقتصادى و صنعتى زد. اين ييشرفت جنان مردم مشرق زمين را مجذوب خود كرد كه در ارزيابى آن دجار سرد كمى شده و 
لذا خود را در مقابل آن تسليم كرد. و تنها راه رسيدن به جنين تحولى را تسليم و رفتن زير سلطه آنان دانست. غرب نيز اين 
نقطه ضعف را احساس كرهده و لذا ازاين طرف سلطه خود را بر آن كشورها كسترده كرد. 


براى درمان اين حالت بيمار كونه اى كه در مسلمين يديد آمده و آنان را از انجام رسالت اسلامى خودشان بازداشته و بدون 


توجه به سوابق درخشان خويشء تسليم بدون قيد و شرط غرب شده اند توجه به جند نكته ضرورى است: 


درست است كه غربى ها به لحاظ صنعت و علوم مادى يبشرفت قابل توجهى كرده اندء امّا يبشرفت آن ها در اين امور هيج 
كاه دليل بر آن نخواهد شد كه همه اعمال و رفتار و نظام هاى حقوقى و اخلاقى و مبانى اعتقادى آن ها نيز صحيح و ييشرفته 


باشّك: 


ص :ام 


مووز سيار او «اتشسدان غري اعترات سى كتند كد غرب اذو لشاظ ووضن و الاق و اعقادى ييماز اسع 


«ويل دورانت» مورّخ و فيلسوف بزركك آمريكايى مى نويسد: «امروز فرهنكك ما سطحى و دانش ما خطرناكك است؛ زيرا از 
لحاظ ماشين» توان كر واز لحاظ غايات و مقاصدء فقير هستيم. آن تعادل ذهنى كه يكك وقتى از ايمان دينى بر مى خاستء از 
ميان رفته... و كويى همه جهان در اصالت فرديتى در هم كه نشانه قطعه قطعه شدن نامنظم خوى و منش استء كم شده 
است).10) 


«اريكك فروم) روانشناس و متفكر اجتماعى آمريكايى مى كويد: «ما در مغرب زمين؛ به ويزه در آمريكاء دجار نوعى بحران 


هويت شده ايم؛ زيرا در جامعه صنعتى در حقيقت افراد به كالا تبديل شده اند و كالا هم فاقد هويت است10.06) 


اوورة كازودئ) در عورد حاكميت تمدن غرت فى تويسدة اجهان دز سايه حاكميتث تمدن غرت ه ركز روابط يالاى الساتى را 


بين دو برادر» بين دو جامعه؛ بين مرد و زنء بين حاكم و محكوم, بين فقير و ثروتمند» بين نيرومند و ناتوان» بين انسان و طبيعت 
و محيط زيستء نديده اسست).(0* 


ب) الهام كرفتن از تمدن اسلامى؛ 
مسلهاتان بابد توجه داشعه باشئد كه بيشرفت غريه معلول تلاش هاو اق خود كدشتكى فاى كروهى از اتسان هاي است كه 
به كواهى تاريخ» بسيارى از آنان از تمدن اسلامى الهام كرفته اند. 


ويل دورانت مى كويد: «دنياى اسلام در جهان مسيحى نفوذ بسيارى داشت. ارويا از ديار اسلام» غذاهاء شربت هاء دارو» 
درمان» اسلحه. نشان هاى خانوادكى و سليقه و ذوق هنرىء ابزار و رسوم صنعت و تجارتء قوانين و رسوم دريانوردى را فرا 
رفك ورغالبا فد لعات آن وا ان سلماناة الفباس 21815 


ص :6 ام 


.١7 فلسفه. ويل دورانت» ص‎ تاذل.٠١١٠١‎ ١ 


؟5-١١١٠.‏ غربت غرب» ص 6 
.11١7 1‏ مايعد به الاسلام, روزه كارودى» ص 188. 


.١1١73-*‏ تاريخ تمدن» ويل دورانت» ج ١لءص‏ االثرة 


بايد در ديد خود نسبت به علوم مختلف از حالت يكك مقلّد بيرون آييم» و سعى كنيم خود. صاحب كوشش و ابتكار باشيم. در 
دياف كدوتى فنهل تفكر بن فنظالمه جرد ا كاش هر ملتوذو زمته رسكن مان انق كه مرضي تعاتظ عررية و اتوالةو 


بيشرفت آن ملت مى شود نه تقليد بدون تفكر و تأمّل. 
٠١‏ - سقوط اندلس 


بى شككء يكى از وقايع تلخ در سير تاريخ فرهنكك و تمدن اسلامى» سقوط اندلس و زوال حكومت مسلمانان در آن ناحيه از 


دنيا | سناد 


هجوم «واندال هاا و (ويزيكوت ها» قرار كرفت و اين قبايل با عبور از كوه هاى ييرنه» وارد اندلس شدند و يس از سال ها 
جنكك و خونريزى» سرانجام واندال ها بر مغرب و ويزيكوت ها براندلس تسلط يافتند... ولى يس از مدتى به جهت عواملى 
حجند» دولت «ويزيكوت ها» رو به انحطاط كرابيد. 


«موسى بن ثميرا در آن زمان حاكم افريقيه و مغرب بود. وقتى خبر انحطاط دولت «ويزيكوت ها؛ را شنيد» تشويق شد تا اندلس 
را تسخير كند. لذا به غلام خود طارق بن زياد دستور داد با هزار سرباز در سال (45 ق / 17١١‏ م) با عبور از تنككه اى كه بعدها 
به نام او «جبل الطارق» ناميده شدء در خاكك اسيانيا بياده شده و آنجا را فتح كند. وى توانست با ورود به اسيانياء يادشاه 
اويريكوت هارا اشكدت وعد ونا قلع اشبانا يكن برؤد و ذر مدت يكلسال از خترب تاشفال اتدلس :رايه تضبرف 


درآورد. 


از طرفى ديكر خود موسى بن نمير نيز در ماه رمضان ”4 با سياهى بزركك از جبل الطارق كذشت و يس از فتح جند شهر مهم 


اندلس به واسطه موقعيت جغرافيايى خود. همواره مورد توجه جهان اسلام و غرب بوده است. به عبارتى» اين منطقه از دنيا طى 
جند قرن از حكومت مسلمانان 


ص :ام 


."8 سبيده دم اندلس» حسين مؤنسء. ترجمه حميدرضا شيخى» ص او‎ .11١5-١ 


تواشحكة يروف يه عنوان دل ارقباطى "تن :غري :و شرق عمل ماية زودنو زج هائ سحلت علمى وفرسكى شرفت هافق 
جشمكيرى داشته باشد. مثلاء اندلس تحت تأثير ديكر كشورهاى اسلامى توانست در حيطه علوم قرآنى» علوم حديث و دانش 


فقه توسعه يابك... . 


اندلس از لحاظ علم يزشكى نيز بسيار يبشرفت كرد و توانست اطباى حاذقى را يرورش دهد. از لحاظ فلسفه و كلام و شعر و 
ادبيات نيز به واسطه واقع بودن در سر حدّ سرزمين هاى اسلامى و ارويا به عنوان دروازه تبادل فرهنكى عمل مى كرد و افراد 


نامدارى را يرورش داد. 


در مورد انحطاط مسلمانان در اندلس نظريات مختلفى ارائه شده است كه مى توان آن ها را به سه دسته» عوامل داخلى» عوامل 
خارجى و عوامل رُئويليتيكى تقسيم كرد: 


الف) عوامل داخلى؛ 


اندلس در دوران حكومت بنى اميه به دست مسلمانان افتاد. در اين دوران» بدعت ها و انحرافات فراوانى در نظام ارزشى اسلام 


ايجاد شده بود كه مى توان به موارد زير اشاره كرد: 


- نظام حكومت اسلامى كه يس از ييامبرصلى الله عليه وآله طبق اعتقادات اهل سنت,ء بيعت نسبى مردم با خليفه بود, به 


حكومت استبدادى موروثى فردى مبدل شد و حاكم به جاى اجراى احكام الهىء تابع هوا و هوس فردى خود بود. 


- مساوات كه يكى از اركان مهم نظام اسلامى بود از ميان رفت. امويان» نزاد عرب را نزاد برتر مى شمردند و قريش را از 


ديككر قبايل عرب برتر مى دانستند. 


د زاهد حكومت "به يضاق أن كةا صبرت امور عمومى شوده نه تج :و خوشكذواق شكومة: اختصاض من ياقت :و هميق 


عامل موجب افزايش نارضايتى دو:بين مردام شده بود. 


- دستكيرى» حبس» شكنجه؛ كشتار و كاه قتل عام؛ از اعمال متداول دوران حكومت بنى اميه بود و آن هااز قوّه قهريه براى 
نابودى مخالفان خود استفاده مى كردند. 


ص :/اا8 


- كرايش به تجمّل در زند كّى» خوراكك» لباس» خانه و... در دوران حكومت بنى اميه رواج داشت. 


-سكستازرئ: زن بازى» خريدارى كنيزان آوازه خوان ومديحه سرايى به سبكك و سياق دوران جاهليت» در زمان بنى اميه 


متداول شد و اين رفتارهاى غيراسلامى به توسط فاتحان در سرزمين هاى تازه فتح شده رواج يافت. 

ب) عوامل خارجى؛ 

موفقيت بى در بى مسلمانان در جنكك هاى متعدد و فتح مناطق وسيعى از ارويا و ناكامى مسيحيان در جنكك هاى صليبى» ضربه 
شديدى براى ارويائيان محسوب مى شد. آنان براى عقب راندن مسلمانان به ويزه از منطقه اندلس» طرحى دراز مدت تدوين 
كردند كه اين طرح داراى دو بخش بود: 


بخش اول: تهاجم نظامى و باز يس كيرى تدريجى سرزمين اسيانيا بود. نهضت باز يس كيرى يا فتح دوباره از سوى يابء به 
مؤله تكليق به سسيحيان القا شدء از جملة عواملى كه يه ييشرفث مسيحيان كمكةن كرة تستكة عاى عرب ها با بريرها بود 


«الفونسوى ادل» با تحريكك مسيحيان نواحى شمالى اندلس»ء آن ها را وادار به شورش عليه مسلمانان كرد ويس از مدتى اين 
موافقت كردند. وداع ابوعبدالله» آخرين سلطان بنى نصر و آخرين حكمران مسلمان اسيانيا با اندلس» يرجم اسلام را براى 


بخش دوم: بستر سازى زمينه هاى فرهنككى سقوط اندلس اسلامى با تهاجم فرهنكى» يكى ديكر از عوامل انحطاط مسلمانان 
بياشند و انتقام سختى از مسلمانان بكي ند. 


8١/1: ص‎ 


١-6١١٠.غروب‏ آفتاب در اندلس» سيد محمد طهطاوى» ص 8١و72 .١‏ 


با شرايط خاصى كه براى مسيحيان فراهم شدء آنان با خيانت برخى از سرداران مسلمان» شهر والانس را تصرف كردند و 
جنايات فجيعى را در اين شهر مرتكب شدند. آنان هزاران نفر از مسلمانان را به خاكك و خون كشيدند و حتى به تجاوز 
نواميس مسلمانان در مقابل جشمان همسران و يدران و مادرانشان يرداختند. تصرّف اين شهر به قدرى سريع صورت كرفت كه 
حاكمان ديكر شهرها نتوانستند به بسيج نيروهاى خود ببردازند. اين كونه بود كه مسيحيان با توسّل به اين كونه ترفندهاى 
زيركانه توانستند با آلوده ساختن جامعه اسلامى, به تدريج شهرهاى ديكر اسيانيا را نيز يكى يس از ديكرى به تصرف خود 


دراورند. 
ج) عوامل زثويليتيكى؛ 


نكته مهم زويليتيكى در خصوص فتوحات مسلمانان در اندلس اين است كه شبه جزيره ايبرى (اندلس) به طور كامل فتح نشد 
ونه تمدن كاما) سجلما نافد قانانة ستصوهيا ذو لني ضر ددلاسيسرر كن الالال سيك قفو وفيا ساف وو ماين 
نقاط كن ساطقى ورد داشق كه ماساناتاق تبلط مز ترق برها اند اسه سيان كه كل امباننا زا ال دسف اده يرود 
نوار باريكى را در سواحل شمال اسيانيا در كنار خليج بيسكاى براى خود به مثابه يلى حفظ كردند تا شايد بتوانند از همين 
مكان با استفاده از ضعف و اختلافات داخلى و بى توجهى مسلمانان» به صورت تدريجى به سوى جنوب كسترش يافته و به 


تدريج اسيانيا را به دامان مسيحيت باز كردانند. و اين كونه نيز شد. 
1١‏ -استبداد 


در هر عصر و دوره اى از تاريخ تمدن بشرىء شاهد برهه هاى زمانى مختلفى هستيم كه از آن ها به عنوان دوره استبداد ياد مى 


سو د. 


ظهور دين اسلام تحوّلى يزوكك ذر انديشه بشر به وجود آورد. هدف عمده اين دين الهى رهاسازى انسان از كليه قيد و 


ص:9ا8 


او ييجيده شده است: اسلام با خود رأى بودن» مخالف و بناى حكومت را بر اصل مترقى «مشورت» قرار داده است. اما از زمان 


به قدرت رسيدن بنى اميه» بسيارى از مسائل تغيير يافت و سياست مدارا و تحمل از بين رفت. 


عمال معاويه بيم داشتند كه اكر به مردم آزادى دهند آنان دست به شورش زده؛ لذا به سخت كيرى و شكنجه مسلمانان 
يرداختند. نخستين بار در دوران معاويه بود كه سخت كيرى و شكنجه اعمال شد و اشخاصى كه با وى مقابله مى كردند» 


دستكير و كيفر مى شدند.(1) 


در مجموع. دوران خلفاى عباسى» به ويزه برخى از آن ها وخيم تراز دوران اموى بود و خلفاى اين دوره از ايجاد قتل مخالفان 
خود فروكذار نبودند. اين كونه سياست ها به مرور زمان نارضايتى عمومى را به دنبال داشت. اين نوع استبداد را در حكومت 


هاى اسلامى ديككرى؛ از قبيل اميراطورى عثمانى نيز مشاهده مى كنيم. 


حال علت استبداد هر جه باشد و در هر دوره زمانى كه يديدار شده باشدء بايد كفت كه اين يديده يكى از عوامل عمده در 


انحطاط فرهنكك و تمدن است كه فرهنكك و تمدن اسلامى نيز از اين قاعده مستثنى نبوده است. 


بررسى تاريخى تمدن اسلامى نشان مى دهد كه هر اندازه استبداد شاهان كمتر بوده. به همان اندازه جامعه ستر مساعدترى 


براك رشك و نوع فرسكم واتندن دادست اووقه اسك 

ب) عوامل بيرونى 

ب) عوامل بيرونى 

برخى از عوامل بيرونى و از ناحيه دشمنان اسلام و مسلمين نيز در انحطاط مسلمين تأثير بسزايى داشته است: 
١‏ - يديده استعمار اقتصادى 

يكى_ان عؤامل غقب اقتاد كى :در ممالكك اسلامى يديده استعمار است. 

83٠١ ص:‎ 


.١٠٠١ 6-١‏ تاريخ تمدن اسلام» جرجى زيدان» ترجمه على جواهر كلام» ص ”الاو © 7/ا 


«فرانتس فانون» مى كويد: «در مقابل كشورهاى عقب مانده» كشورهاى صنعتى غرب قرار كرفته اند كه در ثروت غوطه ورند. 
ولى بايد كفت كه اين ثروت مايه ننكك و افتضاح غرب است؛ زيرا از خون برد كان تغذيه نموده و با غارت و جياول منابع 
زيرزمينى كشورهاى عقب مانده. فراهم شده است. تنعُم و ييشرفت ارويائيان با جان كندن سياهانء اعراب و هندويان و 
زرديوستان و ساير ملل (استعمارزده) به دست آمده و ما تصميم داريم كه اين را فراموش نكنيم».(١)‏ 

استعمار با طرح تجزيه اميراطورى عثمانى و ايجاد مرزهاى مصنوعى بين كشورهاى اسلامى؛ از جمله كشورهاى خاورميانه و به 
وجود آوردن دولت هاى دست نشانده در كشورهاى اسلامى و ايجاد اسرائيل» زمينه هاى د ركيرى و جنكك را در ميان 
كشورهاى اسلامى فراهم ساخت و عقب افتادكى را يايدار نمود. در هر زمانى بهانه نزاع و دركيرى در اين منطقه وجود دارد. 
استمرار استيلاى استبداد با حمايت استعمار» حافظ منافع استعمار كران و عامل دوام عقب ماندكى در كشورهاى استعمارزده 
أمنت: 

استعمار با كذشت زمان و ييدايش ابزار وسيع ارتباطى» شكل هاى بسيار يبجيده اى را به خود مى كيرد و علاوه بر تغيير 
ترضكه #كدورهاق حلب تاقلة» شانوا قديدا بمو ادوع ليذاك امسمارض عردو اسعة هف مازددو بالغارك واف اولية آن 
ها خصوها نفك و معاذق 3 ركر و اريودة معرها و تفكان كتورهاي اناك اسه عمد اناي و ديورف رسع رقو كن 


ثروت و تفكر) را در اين كشورها در معرض نابودى قرار مى دهند. 
؟ - توطئه هاى مخالفان دين 


يكى ديكر از عوامل مهم عقب افتادكى مسلمينء فعاليت هاى تخريبى اقليت هاى دينى در كشورهاى يهناور اسلامى بوده 


است: 
ص :١1م‏ 


.11١1/-١‏ ريشه هاى عقب ماندكىء ليبرته به نقل از او. 


دشمنان اسلام وقتى كه در برابر يبشرفت سريع و همه جانبه اسلام شكست خوردند و مشاهده كردند كه قدرت برابرى و مقابله 
علنى با آنان را ندارند» درصدد برآمدندتا جهره واقعى اسلام را از راه ايجاد شبهات» زشت جلوه داده» واز سوى ديكر اباطيلى 


را به نام اسلام در آن وارد سازند تا در نتيجه از يبشروى اسلام جلو كيرى نمايند. 


در تاريخ اسلام مشاهده مى كنيم كه از همان ابتدا كروهى از ييروان اديان ديكر؛ از قبيل: يهود. نصاراء مجوس. و زنادقه به 
طور آشكار يا ينهان شبهاتى را نسبت به مسائل اعتقادى و دينى به جامعه اسلامى تزريق مى نمودند تا موجب تزلزل مردم 
نسبت به دين و آيين اسلام شوند. 

و نيز از جمله فعاليت هاى مسموم تبليغاتى آنان اين بود كه يكك سلسله مسائلى را كه به شكل افسانه و خرافه بوده ودر دين و 
آيين خودشان رسوخ كرده بود» وارد دين اسلام نمودند و با برجسب اسلامى به خورد مردم دادند» در صورتى كه آن مسائل 


به هيج وجه با روح اسلامى سازكارى نداشت. 


آرىء افرادى همجون «١كعب‏ الاحبار)» «وهب بن منبه) و ١تميم‏ الدارى») و... كه به ظاهر اسلام آورده بودند» از هر موقعيتى براى 
تخريب اسلام با وارد كردن خرافات و افسانه ها در آن استفاده كردند. 


«عقيلى» از حماد بن يزيد نقل مى كند كه: زنادقه دوازده هزار حديث فقط به نام رسول خدا جعل كردند و هنكامى كه يكى 
كرده جعل كرده و انتشار داده ام.لل 


در اين ميان نقش ديرها و كنيسه ها در كشورهاى اسلامى در اين زمينه قابل بررسى است. 


اتحيك امع مضترق هن ارق ارد فى لوسك وامر مسان عحيبه انق ايك كدان تخارها سر سمه دو افر كاد شناكم يرف اذ يكف 


طرف سرجشمه زهد و يرهي زكارى 


ص :١317م‏ 


.27وء١ الاسرار المفروعه فى الاخبار الموضوعه. ص‎ .11١8--١ 


و دورى از دنيا و مظاهر آن بود كه زهّراد مسلمين به آنجا مى رفتند واز راهبان مطالبى در مورد بى ارزشى دنيا و لذات 
زود كذر آن شنيده و روابت مى كردند واز طرف ديكر مركز عياشان و هرزكان از شعرا و ادبا بود كه به آنجا مى رفتند... به 
علاوه در آنجا به خاطر شراب هاى نابى كه موجود بود شاعران به آنجا مى رفتند ومست شراب مى شدند و اشعارى در 
توضصيق آن:هى كفتدد. :وشرات فروشان ثيز ان شهرتث ديرها به:«شرات آكاه يودتك. از اين رو:در كثار آنها دكان غائ شرات 
وى ينظ عى أوودتنذه بضاة كه /ابن فضل الله طمري» نى كيده كتاز دور عنذارق د كان شاي ع فروكس و كان هاو 


تفريكاه هايى وجود داشته است)».(١)‏ 


و سرانجام, آزادى مذهبى كه اسلام به ييروان مذاهب ديكر داده بود به آن ها امكان مى داد تا در داخله كشورهاى اسلامى 
ست كرذهة سك هاى متلق ادازي؛ تظامى» و سياشى زاير عهدة كيرتك بديهى است كداية معاشرت و تفوذة واه رابراق 


انتقال افكار و رفتار ضد اسلامى آنان به جامعه اسلامى هموار مى سازد وو از اين رهككذر به كيان اسلامى ضربه وارد مى شود. 


دشمنان اسلام وقتى محيط اسلامى را با فعاليت هاى تخريبى خود براى دكركونى بنيادى آماده ساختند كاهى جنان حمله 
وحشيانه به آن نمودند كه به كلى آثار اسلام رااز آن محو كردندء و كاهى نيز با حمله هاى بى در بى و جنكك هاى طولانى 


جامعه اسلامى را به كونه اى ناتوان و بيجاره نمودند كه قرن ها نتوانست خسارات وارده را جبران نمايد. 


از اواخر قرن يازدهم تا اواخر قرن سيزدهمء هشت فقره جنكك ميان مسيحيان و مسلمانان بر سر تصرف بيت المقدس دركرفت 
و به نام «جنكك هاى صليبى» معروف كرديد. در اين جنكك ها كه در حدود دو قرن طول كشيدء مسلمانان خسارات فراوانى 


ديدند و كشته هاى زيادى دادند. 


ص :17م 


.١[ ١9-١‏ ضحى الاسلام» ج 3 ص لخلرة 


«ويل دورانت» از كسانى كه ماجراى اسف انكيز جنكك صليبى را شاهد بودند نقل مى كند: «در كوجه ها توده هايى از كله و 
دست و ياى مقتولين ديده مى شد. هر طرف كه انسان مركب را حركت مى دادء در ميان اجساد مقتولين و لاشه اسبان بود. 
ذثان زان قرب مقط كسد ساق باقن اطفالء كير خو اننا كرفه أن هوا نارون ال نكا عادوافقان جداامن كردتل واه 
بالاى ديوارها يرتاب مى نمودند ويا با كوفتن آن ها بر ستون ها كردنشان را مى شكستند و در نتيجه هفتاد هزار مسلمان را كه 


در شهرها مانده بودند به هالاكت رساندند).(10) 


اكوستاو لوبون) من ويسدة اسياه ضليب» يابة قساوت وى رمن وخوتخوارى رزايه جايى رسائيد كه در غير اق مذهب بهوةة 


نظير آن را بين هيج مذهبى نمى توان بيدا كرد.(70) 


ارنه كروسه) مى نويسد: «شهر فتح شد ولى متأسفانه اين ييروزى ها قتل عام بى رحمانه و وحشتناكى را در بى داشت. قتل 


و بالاخره همين حملاءت بى در يى و شرارت ها و فعاليت هاى تخريبى دشمنان اسلام» موجب ضعف و ناتوانى مسلمين 
كرديدء و هنككامى كه لشكر مغول به سوى كشورهاى اسلامى هجوم بردند ديككر قدرتى براى مقابله با آنان نبود و جنان 
مرتكب قتل و جنايت شدند كه قلم از بيان آن عاجز است. 


"' - يديده استعمار فر هنكى 


يكى ديكر از عوامل عقب افتادكى مسلمين» هجوم استعمار به كشورهاى اسلامى و بياده كردن نقشه هاى مختلف براى انهدام 


مذهبى آن وبه برد كى كشيدن مردم است. 
ص :37م 
.٠٠ -١‏ تاريخ تمدن ويل دورانت» ج 2.17 ص 16. 


؟5-١١١١.‏ تمدن اسلام و عرب» ص .5١7‏ 


3118 عذو تقاضير به ريشكاء محمد وثر افص ناا 


نقشه هايى كه استعمار براى رسيدن به اهداف خود كشيده و آن ها را به كار يستند عبارت است از: 
الف) تخريب عقايد و ايمان مسلمين؛ 
استعمار به خوبى تشخيص داده بود تا زمانى كه عقايد مسلمانان نزد آنان احترام دارد» اسلام دن كسدرك خواهد بود. 


اكلادسدون) تحست وزير اسيق انكلسكان در مجلس أن كشور يعد از آن كدقران زابهشدت روى تريبون كوبيد» كفت: «تا 


اين كتاب در ميان مسلمائان وجود دارد» امنيت و اطاعت سرزمين هاى مسلمان نشين در برابر استعمار انكليس محال سيت 11 


«ويليام كيفورد؛ تصريح مى كند: «هر كاه قرآن و شهر مكه از كشورهاى عربى و اسلامى جدا شدء آن وقت ما مى توانيم 
مسلمين را در حالى ببينيم كه تدريجاً راه تمدن ما را مى بيمايند و مطيع و فرمانبردار ما مى باشند».(5) 


آنان تا آنجا كه توانشان بود اين احترام و قداست رااز بين بردند و براى اين كار افرادى را اجير و استخدام كردند تا با ايجاد 
شبهات درباره مبادى و مسائل اعتقادى اسلام» در عقيده و ايمان مسلمانان خلل وارد سازند. 


ب بر هم زدن وحدت مسلمين؛ 


استعمار به خوبى دريافته است جنانجه مسلمانان يكك يارجه و متحد باشند هيج كاه نخواهند توانست آنان را به برد كى كرفته» 
سرمايه هاى مادى و معنوى شان را به غارت ببرندء از اين رو درصدد برآمده تا وحدت و يكك يارجكى آنان را از بين برده و 


مرزهايى بين آن ها ايجاد كنند. 


آنان از يك سوء مرزهاى جغرافيايى متعددى ميان مسلمانان يديد آوردند و ييكر وسيع و نيرومند ممالك اسلامى را به قفسمت 
هاى كوجكك تجزيه كرده و هر منطقه اى 


ص :510 


.١18 ايدئولوزى وفرهنكك از ديدكاه زول لابوم» ص‎ .111-١ 


؟- 11175. نقشه هاى استعمار» ص ١/1؟.‏ 


را به شخصى مورد اعتماد خود سيردند و آنان را نيز بر سر حفظ منطقه اى كه به دستشان سيرده شده به جان هم انداختند... 


ازرسوئ ديك حصازق :از عليث كرايى دون كشورهاى اسلامى كشيد: .شد وبا زنده كردن تمدن هائ قديمى شان آنان ازا 
سركرم خود نمودند» تا بدين وسيله تمدن درخشان اسلامى را در نظرشان بى ارزش جلوه دهند. 
از ديكر سوء مكتب ها و مذاهبى بين مسلمانان يديد آوردند و با رواج آن ها به آتش اختلافشان و راه انداختن جنكك و جدال 


دامن زدند و در نتيجه يكك يارجكى آنان را بر هم زده و نيروهايشان را به هدر دادند و بالاخره به مقاصد شوم خود كه همان 
غارت سرمايه هاى ملّى و به بردكى كشيدن مسلمين بود نايل شدند. 


ج) ترويج فساد؛ 


استعمار براى آن كه از ملت اسلام ملتى سست و بى روح بسازد, انواع وسايل سركرم كننده و عوامل فساد؛ از قبيل: مشروبات 
الكلى» فيلم هاى سكسى و بدآموزء مجالس رقص و ساز و آواز و... را در ميان مسلمين رواج داد و آنان را به اين كونه عوامل 


ضدّ اخلاقى و ويرانكر سركرم كرد تا بتواند به اهداف خود برسد. 


بر واضح است ملتى كه اوقات شريفش را به جنين اعمالى مشغول سازد» خواه ناخواه از بيشرفت بازخواهد ايستاد و عزت و 


سعادت و افتخاراتش رااز دست خواهد داد. 
د) قطع ارتباط با بزركان؛ 


استعمار نراق ان كدنية آسائى :وابه هرور مان بتؤائد شتخصضيت اسلامى .زا از سلمانان بكيرةة را هابى رذن ييقن:مى كيرد نا 
آنان رابطه شان را با بزركان يبشين خود قطع نمايند. بزركانى كه در تاريخ ير عظمت اسلام سرنوشت ساز بوده اند. و نيز 
درصدد برآمدند تا زبان» خط و تاريخشان را نيز عوض كنند. طبيعى است ملتى كه بز ركان دين و زبان خود را فراموش كند و 


با نوشته هاى بزركان دين خود آشنايى نداشته باشد تاريخ ارزشمند خود را به فراموشى خواهد سيرد. 


ص :819 


استعمار جنين كارى را در بسيارى از كشورهاى آفريقايى و آسيايى و اسلامى انجام داد و زبان و خط آن ها را به انكليسى و 


لاتين و فرانسه و نيز تاريخ آنان را به ميلادى و غيره تغيير داد. 
ه) تخريب شخصيت ها؟ 


و رسالتى كه در حفظ و حراست از آن به عهده دارند» هيج كاه اجازه نخواهند داد كشورهاى اسلامى مورد تجاوز بيكانكان 


كزان كرفيار نتروا كو قد #الجيرة ها اناق واتخرات كرد 


كند واز سوى ديكر آنان را قشرى» سخت كير انحصار طلبء عامل بيكانه و... مى خواند تا مردم را از آنان دور سازد. 


البته مسلمانان بايد در مرتبه اى از 1 كاهى باشند كه ميزان شخصيت افراد را با حق بسنجند نه حق را با شخصيت افراد. 
و) جدايى دين از سياست؛؟ 


استعمار احساس كرد كه در كشورهاى اسلامى» دين در همه شؤون زندكى مردم نفوذ دارد و هر فردى طبق دستورات اسلام 


اين رو درصدد برآمد تا دين را در دايره خاصّى محدود كند و مانع مداخله مردم در سرنوشت جامعه كردد. 


براى اين منظور زمزمه جدايى دين از سياست را سر داد. و با عملى شدن اين نقشه. اداره امور اجتماعى مردم به دست استعمار 
و دست نشانده هايشان افتاد. در صورتى كه اسلام دين زندكى است و شامل همه ابعاد كوناكون آن است و هيج بعدى از 
ابعاد مختلف آن را مهمل نككذاشته است. 


ص :1م 


ز) القاى شبهه مخالفت اسلام با تمدن!؛ 


كوشد تا با وانمود كردن مخالفت اسلام با فرهنكك و تمدنء آن را از اعتبار ساقط نمايد. 


در صورتى كه اسلام بنيانكذار بزركك ترين فرهنكك و تمدن بشرى بوده و اككر او جنين ارمغان جاودانه اى را نمى آورد هنوز 


شري دزووا اوضق رام كددزانن: 


به علاسوه» اسلام به هيج وجه منكر علل طبيعى و نظام اسباب و مسبّبات اين جهان نيست»ء نهايت آن كه براى مجموع اين 
نظامات و يديده هاء آفريد كار دانا و توانايى قائل است. لذا اسلام با مسائل علمى كه صد درصد قطعيت آن ها ثابت شده 


مخالفتى ندارد. 
س) استثمار اقتصادى؛ 


روابط آزاد اقتصادى استفاده مى كند. 


معمولا استعمار» مردم هر كشورى را كه تحت سلطه خود درآورده. ابتدا از راه روابط تجارى بوده است. امتياز خريد و فروش 


اهدافى مى رسند: 

١‏ - آنان با رفت و آمد اتباع خود. اخلاق و افكار و فرهنكك ضدّ اسلامى خود را به ممالك اسلامى وارد مى كنند. 
؟ - اجناس و صنايع خود را كه از تبديل معادن به دست آمدهء جندين برابر به خود مسلمانان مى فروشند. 

"- با تحت كنترل د رآوردن اقتصاد مسلمانان» ركك حياتى آنان را به دست مى كيرند. 

ل) جايكرين كردن قوانين؛ 

استعمار دريافته است كه تنها عامل يبشرفت و اقتدار جامعه اسلامى به كار بستن 


ص :831/1 


مقررات آيين اسلام است. اين مقررات است كه مى تواند جلوى هر كونه طغيان و فساد اجتماعى را بككيرد و عدالت اجتماعى 
وامنيت عمومى را فراهم سازد. ازاين رو درصدد برآمدند كه اين يناهكاه را خراب كنند. و لذا اين فكر را در جامعه منتشر 
ساختند كه قوانين اسلامى نمى تواند همه ابعاد زندكى را شامل كردد؛ و در مواردى نيز به جهت خشن بودن و با عواطف 
بشرى سازكار نبودنشء با جامعه امروز بشرى سا زكارى ندارد. لذا با اين بهانه هاء قوانين اسلامى را رفته رفته از اجرا ساقط 


كرده و به جاى آنء قوانين كشورهاى غربى را جايكزين كردند. 
ع - جنك هاى صليبى 


بدون شكك يكى از قوى ترين دلايل جنكك هاى صليبى انككيزه دينى و مذهبى بوده است كه اين امر را هم مسلمانان وهم 
مسيحيان قبول دارند. البته دلايل بسيارى براى اين جنك ها ارائه شده است كه از آن جمله مى توان به اين موارد اشاره كرد: 


الف) افزايش نفوذ ياب در جوامع مسيحى. 
ب) جلو كيرى از بيشرفت تركان سلجوقى در آسياى صغير و سقوط قسطنطنيه و ورود آن ها به شبه جزيره بالكان. 
ج) جوش و خروش شواليه ها براى ابراز وجود و قهرمانى و دست يابى به منصب يادشاهى اورشليم. 


د) مهم تراز همه ساختار اجتماعى و سياسى كشورهاى ارويايى.10) 


هُ - ظهور مغولان 


مقارن جنكك هفتم صليبى (287 - 2# قى / 1158-1788 م) مغولان از شرق آسيا به ممالكك اسلامى يورش بردند و سلطان 
محمد خوارزم شاه؛ يادشاه ايران را شكست داده؛ وى را وادار به فرار كردند. در حقيقت» قرن سيزدهم ميلادى را مى توان قرن 


وحشت نامكذارى نمود؛ زيرا اين قرن توأم با جنبش وحشى ها واز ميان رفتن تمدن ها بود. 


ص :819 


.4-١ تاريخ جنكك هاى صليبى» رنه كروسه؛ ترجمه ولى الله شادانف ص‎ .1110 -١ 


مسيحيان از آغاز ظهور مغولان» در انديشه هم بيمانى با آن ها بودند و سفرايى نيز به دربار مغول فرستاده بودند. يبشروى سريع 
تولآن يسديدة مدرت "ان ركه سق آن هااا نا قنازت مول :ها اشنا سات وذ سوى يكز زوزق مسلماناق دن جرك عي 


كرفتند. 


«ياب اوربن جهارم) با ارسال نامه اى به «هلاكو) ضمن ستايش رفتار وى با مسيحيان. او را به قبول مسيحيت دعوت كرد. 
هلاكو قبل از دريافت نامه در سال (287 ق / 17187 م) مرد و يسرش اباقاخان جانشين او شد. 


خان جديد كه با دختر اميراطور «بيزانس» ازدواج كرده بود» به مسيحيت كرويد. وى از شكست عين جالوت به شدت رنج مى 
برد و بيش از اسلاف خود به برقرارى روابط با صليبى ها علاقه مند بود. بسيارى از سفرايى كه از سوى خان مغول به غرب مى 
رفتند» مسيحى بودند و سعى داشتند تا مسيحيان را در حمله به اورشليم و بيت المقدس با خود همراه سازند... 


جهان اسلام در طول تاريخ, حملات سختى رااز سوى بيكانكان تجربه كرد اما به جرأت مى توان كفت كه هيج كدام از اين 
تجارب به اندازه حمله مغولا-ن» تلخ و سهمكين نبوده است. دوره دويست ساله حاكميت مغولان» يكى از ناكوارترين دوره 
هاى تاريخى كشورهاى اسلامى محسوب مى شود كه طى آن براثر اعمال وحشيانه مغولان» زيان هاى جبران نايذيرى بر ييكر 
فرهنكك و تمدن اسلامى وارد آمد. يكى از جبران نايذيرترين خرابى هاى مغولان در سقوط بغدادء نابودى كتابخانه ها واز 
دست رفتن جند هزار جلد كتاب بود كه طعمه شعله هاى آتش شد. به كفته ابن خلدون, مغولان. آن قدر كتاب هاى بى شمار 
به دجله انداختند كه يلى استوار به وجود آمد و روستائيان و سواران مى توانستند از يكك كرانه به كرانه ديكر روند. به علاوه با 


سقوط بغداد» مركز خلافت اسلامى و اقتدار سياسى جهان اسلام از دست 


8٠١: ص‎ 


وقق و كان هاف حتددس استلاني: سالك سنا جين سلارس وتموةه سات علس ويراة شن حا مل طون كلى ال فقاليك 


)١0.دندنامزاب‎ 


در نهايت بايد كفت كه حمله مغولان» ويرانى هاى بسيارى را در حيات مادى و معنوى مسلمانان به وجود آوردء به طورى كه 
انحطاط علمى و فقر و نابسامانى اجتماعى اين دوره را به هيج دوره ديكرى نمى توان مقايسه كرد. به راستى بايد كفت كه اكر 
مغولا-ن به ايران و ساير كشورهاى اسلامى حمله ور نمى شدند واين همه لطمات را وارد نمى ساختند اكنون وضعيت 


كشورهاى اسلامى» به خصوص ايران به كونه اى ديكر بود. 
ع - استعمار نو 


ارقباط كشورهاق يبشرفته (استعما ر كران سابق) نا كشووعائ استقلال يافته (مستحمره سابق) يه كونه اى.شكل كرفته است كه 
آن را (استعمار نو) مى نامند. در اين يديده» كشورهاى استعمار كر سابق در جارجوب حكومت هاى دست نشانده و مناسبات و 


خزنده و يبجيده منافع و مطامع خود را بهتر از كذشته تضمين مى كنند. 


بسيارى از صاحب نظران معتقدند كه كشورهاى ييشرفته (استعماركر سابق) امروزه از طريق شركت هاى تجارى جند مليتى و 
نهادهاى بين المللى؛ جون صندوق بين المللى يول؛ بانكك جهانى و سازمان تجارت جهانىء و با بهره كيرى از شرايط مختلف 
بين المللى و تعاملات بيجيده روزافزون جهانى مانند «جهانى شدن» سعى مى كنند تا بر كشورهاى محروم ويا در حال توسعه 
قباط يابند. 


/ - صهيونيسم 


وازه «١صههيونيسم»‏ در بين طرف هاى دركيرء با معانى و مفاهيم مختلف و متضادى به كار مى رود. در حالى كه صهيونيست ها 


آن را صفتى مثبت كه بيانكر هويت 


ص : ١‏ لام 


.١ 2# بيشين» اشيولر» ص‎ .١١١8--١ 


وااغدافقاة اسقن كاز يس بركده بتخالناق تان اندرو ازا صفق كاملا مش من 'ذائد كد لاوم بن شويغ ان اهدات صفق أن 


هاء تاريخ ير از ظلم و ستم آنان را بر جهان اسلام و به ويزه بر ملت محروم فلسطين به ذهن مى آورد. 


قدرت هاى استعمار كر غربى از يكك طرف به بركت فنْاورى يبشرفته بر جهان اسلام سيطره اى سراسرى برقرار كردند واز 
سوى ديكر به مدد هجوم فرهنكى موجب استحاله معنوى و تضعيف اعتقاد و سست شدن ريثه باورهاى دينى مسلمانان 
شدندء و سرانجام با به وجود آوردن صهيونيسم؛ جنككى فرسايشى را - كه ممكن است سال هاى طولاءنى ادامه يايد - بر 
مسلمانان تحميل كردند» كه طى بيش از نيم قرن سرمايه هاى عظيمى از مسلمانان را بلعيده است. 


راه حل 
راه حل 


اينكك وقت آن است كه بدانيم جه بايد بكنيم و جه راهى را بايد بيش بككيريم تا ازاين ذلّت و خوارى رهايى يافته وعرّت از 


دست رفته خود را دوباره به دست آوريم؟ 
١‏ -بازكشت به اسلام اصيل 


قوانين اسلام همانند دارويى است كه يزشكك ماهرى براى رفع بيمارى و تقويت مريضء تجويز مى كند. بديهى است كه تأثير 


آن در صورتى است كه درد درست تشخيص داده شده و نيز همه مواد آن درست به كار برده شود. 


بنابراين» هر كاه جامعه اسلامى بخواهد از اين ذلت و بيمارى اجتماعى خلاصى يابد» لازم است اسلام را جنان كه هست 


بشناسد و سيس به مرحله اجرا در آورد. 
؟ - به كار كرفتن امكانات در سايه وحدت 


كشورهاى اسلامى به جهت منابع طبيعى و ذخاير خدادادى كه دارند» از غنى ترين مناطق روى زمين به حساب مى آيند. روى 
اين حسابء جنان كه اين كشورها صفوف خود را فشرده تر كنند و همه امكانات مادى و معنوى خود را در راه اعتلاى اسلام 
وعرّت مسلمين به كار كيرند و بر سر رياست و حكومت با هم دركير نشوند» قطعا ازاين وضع موجود بيرون آمده و به 


جايكاه رفيع عزت و كرامت شايسته خود خواهند رسيد. 


ص : ا 


اسلام و غربزدكى 
اسلام و غربزدكى 
فرهنكك اصيل اسلامى و روح تعليمات دينى با خطرهاى جدّى و هجوم هاى سرتاسرى به جهت نابودى روح معنويت و ارزش 
هاى اصيل و شخصيت اسلامى مواجه است,ء و از خطرناكك ترين جبهه هابى كه بر روى فرهنكك اسلامى باز شده؛ دعوت به 
غربزدكى و انتخاب روشى غربى در اجتماعات مسلمين مى باشدء انتخابى كه درب ركيرنده تمام شؤونات؛ از قبيل سياسىء 
اقتصادىء. اجتماعى و... است. اين فراخوان در حقيقت دعوت به رهايى از هر جيزى است كه به يكك نحو به اسلام انتساب 


دارد. 


شخصيت اسلامى مسلمان را از بين مى برد و او را در جهنم سقوط ارزش هاى دينى قرار مى دهد. 

غربزدكى» جامعه اسلامى را به مرحله اى رسانده كه انسانى كه تا مدتى قبل مؤمن و مقيد به آداب و رسومات دينى است را 
شخصى متخلمف و مرتجع از اسلام نموده است. و نيز كسانى كه تا مدتى قبل از افرادى بودند كه مردم را به ارزش هاى 
اخلاقى دعوت مى كردند و امر به معروف و نهى از منكر مى نمودندء الآن اين مسائل را تحجر و دشمن آزادى شخصى مى 
دانند. اين يديده» اوج قله انحراف از مبادى اسلامى و ارزش هاى فطرى است و خبر از عواقب و نتايج وخيمى مى دهد. 

از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «لايزال الناس بخير ماأمروا بالمعروف و نهوا عن المنكر و تعاونوا على البرّء فاذا 


لم يفعلوا نزعت عنهم البركات و سُلَّط بعضهم على 


ص : 7 


بعض و ليس لهم ناصر فى الارض و لا فى السماء»؛(1) «مردم دائماً در خير هستند تا مادامى كه امر به معروف كرده و از منكر 
هي كميدق وبر شكى هيك كرو نار كنقك, وامركانى كتاعدين تكد ىر كانة: إن اها > قم كر اهل انون ركد يك مسال 


خواهند كشت در حالى كه براى آنان يار و ياورى در روى زمين نخواهد بود.) 


ونيز از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: «الها وح الله الى اقنى مي انتاوقل لالبو نيو لاقلبييوا الباق الات بو 
لاتطعموا مطاعم اعدائى» و لاتسلكوا مسالكك اعدائى فتكونوا اعدائى كما هم اعدائى)1(4) «همانا خداوند به يكى از انبيايش 
وحى فرستاد كه به مؤمنان بككو: لباس دشمنان مرا نيوشيد و غذاى دشمنان مرا نخوريد و بر روش دشمنانم سلوك نداشته و 
زندكى نكنيد كه در اين هنكام شما همانند آن ها دشمن من خواهيد بود.) 


اينكك جا دارد كه به اين موضوع يرداخته و عوامل كسترش فرهنكك غرب و غرب زدكى را در جامعه اسلامى مورد بحث و 


بررسى قرار دهيم. 
معناى غر بزدكى 


غرب زدكى: عبارت است از اتخاذ روش فكرى معين در تمايل به هر جيزى كه غربى استء خواه خير باشد يا شر. و در مقابل 


انزجار و دورى جستن از هر جيزى كه جنبه شرقى دارد. 


به تعبير ديكر: غرب زدكّى عبارت است از تهى شدن از هر جه ارزش و فكر و عرفيت شرقى دارد و در مقابل خود را در بست 
مقآمد كو ركورانه غرب كردن در تمام زمينه ها. و مقصود ما از «شرق» در اينجا خصوص عالم اسلامى استء و مراد از ١غرب»‏ 


نيز خصوص دولت هاى ارويايى به شكل كسترده اش 


ص : 17م 


.48 ص 45 ح‎ ٠٠١ بحارالأنوار» ج‎ .1117-١ 


؟-1118. وسائل الشيعه. ج ع ص 088 باب كراهه لبس السواد. 


خطرهاى غربزدكى 
كرامت نفسء و بى توجهم به زخارف دنيا و صلابت در دين بودء كه در يرنو : تعليمات اين دين به دست آمده و به بار نث تشسث. 


قرآن كريم مى فرمايد: / وَللَهالِْرَّه وَِرَسُولِه وَلِلمؤْمِنِينَ “(1) «در حالى كه عزت مخصوص خدا و رسول او و مؤمنان است.) 


دشمنان اسلام فهميدند كه مسلمانان محال است كه لباس ذلت و خوارى استعمار را به تن كنند تا مادامى كه اسم اسلام را بر 
خود دارند؛ زيرا تعليمات اين دين مانع از جنين كارى استء لذا جاره اى جز آن نديدند كه به آن ها تهاجم فرهنكى كرده و 
اين عزت خدادادى را كه اسلام در سايه ايمان به آنان داده استء با جايكزين كردن فرهنكك غربى از آن ها بككيرند تا بتوانند 


به آسانى بر اموال و كشورهايشان سيطره بيدا نمايند. 


اين هدف شوم را با توسّل به امورى بيكيرى كردند؛ از آن جمله: با مشغول كردن مردم به امور كول زننده و شهوات و توجه 
باهاديات از طرقى و خودبا سك و يرترق تمدن و فرشكه غرب از طرف ذيكر ابن كه بر هنة فسلمين اسث كه او غرت 


بيروى كو ركورانه از هر كار و عملى كه غرب انجام مى دهد؛ كرجه شرّ و فساد و انحراف باشدء انسان مسلمان را از آزادى 
فك واتديغةو قابليث تواورص حاو كاركوو أو را در محة كك الاق سطصى لكر بقرقت من اذى او شكسية اشلامين 
خود را ذوب كرده و تمام افكارش غربى مى شود و همه جيز را به ديده فرهنكك منحط غربى مى شناسدء و در نتيجه از تاريخ 
اصيل اسلامى و فرهنكك و تمدن خود جدا مى كردد. اين در حالى است كه به اعتراف خود غربى هاى منصفء اسلام بهترين 


تمدن هارا داشته و دارد. 


«برنارد شو) نويسنده انككليسى در اين باره مى نويسد: «من دائماً نهايت احترام و تعظيم را نسبت به دين محتّاد به جهت زنده 


بودن و تحوّل عجيبشء قائل بودم. به 


ص :10 


/ سوره منافقون. آيه‎ .١١19-١ 


نظر من اسلام تنها دينى است كه استعداد تناسب و توجيه حالات كوناكون و موقعيت هاى حيات و زند كانى متغير انسان را 
دارد و مى تواند جوابكوى مسائل در عصرهاى كوناكون باشد. و من به طور قطع خبر مى دهم كه دين محمّد زود است كه در 


آينده اى نه جندان دور مورد قبول مردم ارويا كردد».(١)‏ 


دين اسلام و تاريخ يرافتخار آن و فرهنكك و تمدنى كه در آن وجود دارد؛ به انسان مسلمان, عزِّت و كرامت مى دهد وهر جه 
كه جوانان مسلمان از دين خود فاصله كرفته و به غربزدكى و خودباختكى دجار شوند از اصالت و هويت وعزت خود دور 


شده و به اسارت و استعمار نزديكك تر مى شوند. 
از امام على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «كل عر لايؤيده الدّين مذلّه)؛(1) «هر عرّتى كه دين آن را تأبيد نكتد ذذلت است.» 


ما منكر يبشرفت غرب در صنعت و تكنيكك نيستيم. و نيز منكر استفاده از صنعت مادى آنان نمى باشيم, بلكه ما معتقديم كه 


نبايد خود را كم كرده و در مقابل اين مظاهر مادى خاضع شويم بلكه: 
اولاً: بايد براى اين امور اصالت قائل نشويم. 


ثانياً: خود را عبد ذليل آن ها به جهت استفاده از تكنيكشان ننماييم. بايد به اين فكر برآييم كه ما هم مى توانيم و قدرت و 
امكانات علمى و فكرى و مادى اين امور را داريم» ولى آنجه مهم است اين كه نبايد اصالت و هويت خود را از دست بدهيم. 
كسى كه اصالت خود را كم كند متحوّل كردنش به برده ذليل براى ديكران آسان خواهد بود. 


لذا قرآن كريم در مورد قوم فرعون مى فرمايد: ( فَاشِسحَفٌ قَوْمَهُ قأطاعُوة إِنَّهُمْ كانُوا قَؤْما فاستِينَ “800 «[فرعون قوم خود را 
سبكك شمرهده در نتيجه از او اطاعت كردند؛ آنان قومى فاسق بودند.») 


ص :817 
-١‏ . نظام حقوق زن در اسلام» به نقل از او. 


1171-7. هدايه العلم من تنظيم غرر الحكمء ص 2”4 باب العزٍّ و العزيز. 


بوك ١57‏ . سوره زخرفء. آيه م 


«صموئيل زويمرا رئيس جمعيت هاى تبشيرى مسيحيت در كنفرانس قدس كه در سال 1978 ميلادى تشكيل شدء به مبشرين 
كليسا كفت: «وظيفه مهم تبليغ كه دولت هاى مسيحى از شما مى خواهند تادر كشورهاى محمدى انجام دهيد اين نيست كه 
هر مسلمانى را مسيحى نماييد؛ زيرا اين كار هدايت و تكريم آنان استء بلكه وظيفه مهم شما آن است كه مسلمانان را از 
اسلام خارج كرده تا افرادى بدون هيج كونه ارتباط با خدا باشند و در نتيجه هيج كونه ارتباطى با مسائل اخلاقى كه امت ها 
در طول حيات خود با آن ها مأنوس بوده اند» نداشته باشند. و لذا شما مى توانيد با اين رفتارتان طليعه داران كشو ركشايى در 
ممالك اسلامى باشيد. شما به طور قطع تمام عقول را در ممالك اسلامى به جهت يذيرش حركت در راهى كه براى آن 
كوشش نموده ايد» آماده كرده ايدء كه همانا خارج كردن مسلمانان از اسلام است. شما با اين رفتار خود كارى مى كنيد كه 
استعمار مى خواهد, كارى كه با آن مسلمانان را از مسائل مهم بازداشته و آن هارا به راحتى و كسالت مى كشانيد. او را 
طورى تربيت مى كنيد كه تمام هم و كوشش وى به جهت دسترسى به شهوات به هر نحو ممكن است به حدّى كه شهوات؛ 
هدف اساسى او در زندكى دنيا استء به نحوى كه اكر علم را فرا مى كيرد به جهت دسترسى به شهوات است و اكر مالى 


جمع مى كند واكر به بالاترين مراتب دست مى يابد» همه و همه براى شهوات است...).(1) 


كلادستون) نكست وزير انتكلستان در مجلس عوام آن كشور قرآن را بالا برد وبا حالت غضب كفت: «تا مادامى كه اين 
كتاب در دستان شرقى ها است خطر استعمار سيطره ما را در آسيا و آفريقًا تهديد مى كند).70) 


و لذا مشاهده مى كنيم كه استعمار راهى را براى رسيدن به اهداف خود نيافت جز آن كه فرهنكك و دين و نظم موجود در 


جوامع اسلامى را نابود ساخت و در مقابل نظام ها و روش هاى فكرى و معيشتى غرب را جايكّزين آن نمود. و بدين سبب 


ص : الا 


.77/6 ريشه هاى بلاء» ص‎ .١١75--١ 


؟-75١1١.‏ روش غربى» ص .١119‏ 


استعماركران» سياست تهاجم فرهنكى فال را در دستور كار خود قرار دادند. وزير مستعمرات بريتانيا در سال ١/٠١‏ ميالادى 
مى كويد: «... جنكك هاى صليبى بى فايده خواهد بود همان كونه كه لشكر مغول نتوانست ريشه هاى اسلام را قلع و قمع 
سازد. امروزه دولت بريتانيا سياست هماهنكى را به جهت نابودى اسلام به صورت تدريجى و به طريق مستمر در دستور كار 


خود قرار داده است)».(١)‏ 


استاد شهيد مطهرى رحمه الله در اين باره مى فرمايد: «قضيه اساسى» قضيه استعمار است. استعمار سياسى و اقتصادى ييروز 


نسبت به فرهنكك و تاريخ آنان است...».(7) 

عوامل غربزدكى 

عوامل غربزدكى 

منجرٌ به خود باختكى در بين جوامع اسلامى شده است. اين فكر همانند خوره به جان مسلمين افتاده كه برترى در قانونكذارى 
وافدوت نظافى ف تمدن و تكنيكى شرفت برا غرف اسسك و هبي عقت ماند كن ها از قافله بيشرفت و تمدق در عصرزر 
صنعت» جنكك زدن به عادات و رسومات و عبادات و تقليدهاى ما استء و لذا تنها راه خلاصى از وضع موجود تهى شدن از 


يكى از افرادى كه اين كونه فكر مى كندء مى كويد: «بر ما واجب است كه از بالاى سرمان تا يايين يايمان غربى شويم70.0) 


ذكتر (طه حسيق! ال غريزه كان اغل سننت» مسلماتان :زا نه تقليد از ازوبابى ها و اقتياس و يركرفتق از فرهتكك و تمدن غربى 
دعوت مى كند.50) 


81/١: ص‎ 


.98 اسلام و دسيسه هاى استعمار. ص‎ .1178 -١ 

؟-718١١1.‏ آتش سوزى كتابخانه ها در ايران و مصرء ص /317. 
.١1١77-7‏ روش غربى» 4/او7١7‏ به نقل از تقى زاده. 
.١١78-‏ همان. 


اسباب و عوامل غريزدكى را در بين مسلمانان مى توان به دو بخش خلاصه كرد: يكى عوامل داخلى و ديكرى عوامل خارجى. 
الف) عوامل داخلى 


از عوامل غربزدكى و كرايش به غربء انحراف فكرى و فرهتككّى و خطاى در فكر و عقيده استء عاملى كه مربوط به طرز 
تفكر و برداشت غلط انسان از واقعيت هاى موجود در شرق و غرب عالم است. اينكك به برخى از انحرافات فكرى كه نتيجه 


اش غربزد ككى است اشاره مى كنيم: 
١‏ - فريفته شدن نسبت به قانون جهانى و ييشرفت مادى نزد غرب. 
” - ارتباط دادن ييشرفت فرهنكى و اخلاقى به ييشرفت اقتصادى و نظامى. 


#ددرباقة الديشى يدايق كه زد كى غزى نا ويرفتان والباس و يوشيدة وعادات آثان و دوو بوذنشان ازاديدء سب يشرفت 


آثان در قاتوقن كذارى و نظام و .دبكر اموق شدة اشع 


؟ - اعتقاد اشتباه به اين كه اسلام نمى تواند همراه قافله زمان و مطالبات جوامع بشرى بيشرفت داشته باشد. فكرى كه در نتيجه 


جهل نسبت به قوانين اسلام يديد مى آيد. 


غرين ذاشته اسك 
ب) عوامل خارجى 
ب) عوامل خارجى 
مهم ترين عوامل خارجى در يديد آمدن غربزدكى و كرايش به فرهنكك غرب عبارت است از: 
١‏ -استعمار غربى 


اسعكمار غرين ان أتها "كديشية عورف ا فواغرزيد كى لافنا ةو سا غلت عاهى بره لذاايقريه كرشش راث دوانه 


استعمار غربى در عالم اسلام از قرن نوزدهم ميلادى به شكل رسمى و آشكار انتشار يافت» به حذّى كه اين مصيبت جامعه 


اسلامى رافرا كرفتء و نمى توان 


ص :84 


كشورى از كشورهاى اسلامى را نام برد كه نسبت به استعمار به طور مستقيم يا غيرمستقيم خاضع و خاشع و خودباخته نشده 


7 


استعمار در بلاد اسلامى با دو مانع بزركك روبه رو شد كه از يياده شدن اهدافشان جلو كيرى مى كرد و براى آنان خطرآفرين 
بود يكى دين دارى مردم و احساس عرّت آنان به جهت انتساب به دين و تعضّب دينى كه در ميان مردم بود. و ديكرى 


بيدارى علماى دين و ييروى فيسلفاتان از آن ها. 


لذا استعمار فهميد كه هر كز به سلطه سياسى و اقتصادى خود نمى رسد تا مادامى كه اين دو عنصر اساسى موجود است. بدين 
جهت درصدد تضعيف ايمان دينى و عقيده مردم برآمد تا ريشه هاى فرهنكى آنان را خشكك كرده و جماعت اسلامى را به 
افرادى غريب و دور از تاريخ و فرهنكك و ارزش هاى والاى دينى تبديل كند ودر نتيجه آنان را تشنه غرب و فرهنكك آن 
نمايد. 


حاكم فرانسوى در الجزاير در يادبود يكمين سالكرد استعمار الجزاير مى كويد: «ما هركز بر مردم الجزاير بيروز نخواهيم شد تا 
مادامى كه آنان قرآن مى خوانند و به لغت عربى صحبت مى كنند. و لذا بر ما لازم است كه قرآن عربى رااز آنان جدا كرده 


وزبان عربى را نيزاز آنان بكيريم/.(1) 


همان كونه كه استعمار كران از وقتى كه به اين عوامل بى بردند درصدد برآ مدند تا مردم و على الخصوص قشر جوان رااز 
علماى دينى كه در مقابل غرب ايستاده و تصلّب دينى دارند را از صحنه خارج كنند. 


؟ - مبشرين كليسا 


استعمار از طريق مبشرين كليسا و افتتاح مدارس و دانشكاه ها و سيطره بر روش هاى درسى آن ها نيز توانست فرهنكك منحط 


خود را در جوامع مختلف و از جمله اسلامى كسترش داده و با نشان دادن ظاهرى عوام فريب آنان را غربزده كند. 
ص : 86٠١‏ 


.4/11/1927 به نقل از المناره شماره‎ 5٠ رهبرى غربء جلال العالم» ص‎ .1١174-١ 


علم و تكنيكى كه در غرب وسيله ييشرفت صنعت و رفاه بود» در شرق به توسط مبشرين وسيله اى براى تشكيكك در عقايد و 
اخلاق اسلامى كرديد. 


خطرناكك ترين كارى را كه غرب استعماركر از اين طريق انجام داد» جدايى دين و فرهنكك دينى از فرهنكك مدرسه و دانشكاه 
و مراكز علمى بود. 


در سال 1408 ميلا-دى كنكره اى در قاهره تشكيل شد و در آن از جميع جوانب قوّت و ضعف فعاليت هاى مبشّرين غرب و 
منيح ويك شف يكن از فشر يق اذو ان كتكرو من كرتدة الى مدارسن بقدررى محلى اس كه مشر بد من توائيك برعروف أن 
فاحهات اردق برا #واظاد منيظ قي لت لماناى اق اتا رناب كذارين كسناء 


مبشرى ديكر در آنجا مى كويد: «... مدارس از بهترين وسايل براى ترويج اغراض مبشّرين است. در سابق تعداد شاكردان اين 
نوع مدرسه در تهران جهل نفر بود ولى الآن عدد آنها به ١18‏ دانشجوى مسلمان رسيده است. ايئان تربيت نصرانيت را با تمام 
دقفت فرامى كير ند).(1) 


يكى از كشيشان در اين باره مى كويد: «... مسلمانان» بيهوده آرزوهاى خود را در دانشكاه هاى اسلامى جست و جو مى كتند؛ 
زيرا تربيت نصرانيت به طور حتم در نفوس آنان به بركت مدارس تبشيرى رسوخ كرده استء مدارسى كه اهداف آن ها از بين 
يردن عقايد مسلمين است».(7) 


«يروفسور هانوتو) در اين باره مى كويد: «سياست استعمارى جون دست غود را بر روى برنامه هاى تعليمى در مدارس اسلامى 
كذاشتء قرآن كريم رااز آن مدارس خارج كرد و ازاين طريق توانست افرادى مضطرب را كه ايمان به هيج عقيده اى ندارند 


و هيج حقى را نمى شناسند» و براى دين و وطن كرامت و حرمتى را قائل نيستند» بيرون بفرستد10(.0 
ص : ١6م‏ 
-١‏ .. سر انحطاط امت غربى» محمد سعيد عرفى» ص 587. 


؟-13*1١١.‏ اسلام و دسيسه هاى استعمار» عبدالامير ارشدى» ص عع 
م« 1189 همان» ض 84 


از باب نمونه مشاهده مى كنيم كه از طريق دو مؤسسه تعليمى به نام دانشكاه «سان جوزيف» و دانشكاه آمريكايى بيروت» فكر 
غربى جديد راه خود را به سوريه و لبنان واردن باز كرد و دمكراسى و ناسيوناليستى از مهم ترين عناصر اين فكر جديد 
بود.(0١)‏ 


٠"‏ - تبليغات شرق شناسان 


يكى ديكر از اسباب توجه مسلمين به غرب و غربزدكى در ميان جوامع اسلامى» وجود مستشرقين و فعاليت هاى فرهنكى آنان 


آداب و رسوم شرقى مى يردازد» بلكه اين ادعا يرده اى است كه در يشت آن اهدافى نهفته كه هركز اعلام نمى شود. 


دليل و شاهد اين مطلب اين است كه ما مشاهده مى كنيم كه كار شرق شناسى هم ياى استعما ركرى هميشه در حركت بوده 
اشتدو لذاسر كاه اتعسار كر :اق موس فده شرق شتاسى كد خاقيه مى يافته اعم ولت استعمان كر ينا طون طبيغئ بابك 
اوضاع سياسى و اجتماعى و اقتصادى كشورى را كه مى خواهد استعمار كند بداند و لذا به شخصى احتياج دارد كه در اين 
زمينه متخصص باشد و در آن كشور بوده و با مردم آن زندكى كرده است. حال جه كسى غير از مستشرق مى تواند در اين 
راستا شخص استعما ركر و دولت او را يارى دهد؟ آنان هستند كه نقاط ضعف يا قوت هر كشورى را به خوبى مى دانند. 


؟ - حكومت هاى خودفروخته 


امت اسلامى در طول مدت هاى بسيارء با حاكمان مستبدٌ و مستكبر و خودفروخته اى سروكار داشته است كه نه تنها خود را به 
زير بار سلطه د يكران برده بلكه يكك ملت را تيز برذه ديكران كرده و آنان را شيفته و فريفته بيكانكان كرده اند واؤ درون آنْ 


ملت را تهى نموده و خودباخته نموده اند. اين در حالى است كه اسلام به 


ص : 67م 


1/3 روش غربى» ص‎ .1١١59-١ 


مردم» شخصيت و كرامت بخشيده و آنان رااز خودباختكى و تسليم مطلق در برابر دشمنان و يذيرش فرهنكك آنان نهى كرده 


ليت 
له - احزاب و باندها 


بدترين مكرها و حيله هايى كه در طول سال هاى زياد بر ضدٌ مسلمانان به جهت انحراف آن ها از اسلام و غربى كردنشان به 
كار كرفتند اختراع احزاب و باندهايى است كه با اسم فريبنده قومى و وطنى و در بعضى از اوقات با شعارهاى جذّاب همراه 
است. احزابى كه در حقيقت با اختلاف عناوين» يكك هدف را دنبال مى كردند و آن فاسد كردن جوانان و دعوت بيروان خود 
به آزاد ساختن و طرد دين و بى احترامى به علماى دين و تشكيكك در آن ها بود. احزابى كه به دور استعمار غربى يا شرقى 
طواف كرده و در خدمت اهداف و مطامع آنان بوده اند. اين احزاب سهم بسزايى در خودباختكى ييروان خود از اسلام و 
عقايد آن و كرفتار شدن آنان در دامان غرب داشته اند. خصوصاً آن كه اين احزاب با ورود در عالم سياستء مردم را نيز به 


سوى مرام و كيش خود وارد مى ساختند. 
م - مزدوران قلم به دست 


در كشورهاى اسلامى اشخاصى بوده و هستند كه بر روى خود اسم روتشفكر و كرا كذاشته و با قلم و زبان خود در 
خدمت مطامع شوم استعمار غرب قرار كرفته اند و سهم بسزايى در نشر غربزدكى در كشورهاى اسلامى داشته اند. اينان يا از 
تحصيل كرد كان دانشكاه هاى ارويا بوده اند و يا اين كه به تمدن غربى فريفته شده و به آن حريص اند. از جمله خصوصيات 
اين افراد بيروى و تسليم كو ركورانه نسبت به فرهنكك غرب و تمام حركات و سكنات و رفتار خوب و بد غربى هاست. آنان 
كه اهل قلم و سخن هستند اين ميل و رغبت خود را بروز داده و به مانند سمّى مهلك در قالب هاى زيبا به خورد مردم مى 


دهند و از اين راه مردم را نيز غربزده و از باورهاى اسلامى خود تهى مى كنند. 


ص : 67م 


حقيقت غرب 


4 


از جمله مهم ترين اسباب كه منجرٌ به ظهور حالت غربزدكى در جامعه اسلامى نسبت به برخى از افراد شده. ايجاد تفكر خاص 
ساختكى است كه نزد اين افراد يديده آمده كه غرب در تمام زمينه ها ييشرفت كرده و مى تواند در تمام امور الكو براى 
ديكران باشد. و لذا جا دارد اشاره اى به حقيقت غرب و تمدن و فرهنكك او در زمينه هاى مختلف داشته باشيم و بيان كنيم كه 
غرب قبل از نهضت اقتصادى اخير جه فرهنكى داشته و جكونه به وضعيت جديد خود رسيده است؛ زيرا شناخت صحيح از 


حقيقت غرب و فرهتك واقعن أن هاهى توائد در ارش كذارى نزرد مسلمانان تأثير داشته ياشد. 


كسى كه نظرى به تاريخ كذشته غرب داشته باشد» بى مى برد كه آنان در تاريكى ها و ظلمت هايى بدتر از ظلمت جاهليت 
عرب قبل از اسلام به سر مى بردند. با مراجعه به تاريخ غرب در قرون وسطىء مابين قرن ينجم تا قرن يانزدهم ميلادى بر مردم 
آن ديار حالتى از ارتجاع و بدويت حاكم بوده و با خرافات و جهالت ها بسر مى بردند. واين در حالى بود كه كشورهاى 
اسلامى در آن زمان بيشرفت داشته و در اوج تمدن و كسترش فرهنكك بوده اند به حدّى كه عقل ها را متحير مى ساخته است. 
اين مطلبى است كه منصفان غربى نيز در لابه لاى كتاب هاى خود به آن اشاره كرده اند. 


دكتر ١كوستاو‏ لوبون» در اين باره مى كويد: «در آن عصر و زمانى كه كتاب و كتابخانه هيج ارزش و معنايى نزد مردم ارويا 
نداشت و در تمام صومعه ها و نزد قسيسين ارويا بيش از يانصد كتاب دينى نبود» دولت هاى اسلامى كتاب و كتابخانه ها را به 
مقدار لازم در اختيار خود داشتند. در كتابخانه «بيت الحكمه» بغداد جهار ميليون كتاب بود. و در كتابخانه «طرابلس» در شام 


سه ميليون كتاب وجود داشت. و در اسيانيا ساليانه هفتاد تا هشتاد هزار كتاب جاب مى شد).010) 


كيين 


.3759 تاريخ تمدن اسلام و عرب» ج ”ا ص‎ ,1١ 1738-١ 


اين از جهت فرهنكى و علمى است. و اما از ناحيه نظافت و صححت «زيكريد هونكه) مى كويد: «در خلال سير و سياحتم به 
كشورهاى ارويايى به امورى برخوردم كه مورا بر بدنم راست مى كرد. در آن وقتى كه هر مسلمانى كه براو غسل واجب 
شده و شبانه روز ينج بار وضو مى كيرد ولى شما همانند مردم ارويا كثيف تر مشاهده نكرده ايد! آنان خودشان را نظافت 
نمى كنند و در سال به جز يكك يا دو بار خود را با آب سرد نظافت نمى نمايند. و لباس هاى خود را هركز نمى شويند وهر 


كاه كف نارهو بوسيده شك آن رابه دور مى اندازند).(12) 


غرب در قرون وسطى با عقايد خرافى بسيارى كه از ناحيه كليسا ترويج شده بود دست به كريبان بود و هر كسى كه اين عقايد 
را نمى يذيرفت به انواع شكنجه و آزارها و در آخر به قتل مبتلا مى شد. در اين قرون به حكم محكمه تفتيش عقايدء تنها از 


دانشئ ان وروشنة ى ان» يصا و ينجاه نفر زنده زنده در اتش سوزانده شد نك.(؟129 


مطلب قابل ذكر اين است كه بيدارى غرب بعد از فرو رفتن در جهالت او كه بيش از ده قرن طول كشيد به جهت تمدن يونانى 
و رجوع غربى ها به آن تمدن نبود - آن كونه كه برخى تصور مى كنند - بلكه به جهت ارتباط آنان با مسلمانان و بهره مند 


شدن از تمدن وفرهنكك اسلامى بوده است. 


«روزه كارودى» نويسنده و فيلسوف فرانسوى در اين باره مى كويد: «نهضت ارويا بر عكس آنجه كفته شده و شايع است از 
قرن شانزدهم در ايتاليا شروع نشده استء بلكه شروع آن به سه قرن قبل از آن بازمى كردد؛ يعنى به اسيانياء آن هم به بركت 
انتشار اسلام و تأثير جامعه اسلامى در قرطبه و نيز به بركت تأليفات عربى با راهنمايى «ريمون» اسقف طليطله» تأليفاتى كه منجر 
به قيام نهضت اولى و بزركك براى غرب شد. اما اين تأليفات نقل شده و ترجمه شده به شكل اساسى كدام است؟ به طور 
طبيعى اين تأليفات علمى اساس كار است. و تا قرن شانزدهم جاب مجدّد و نشر كتاب ها 


ص :5150 


.56 خورشيد عرب برغرب يرتو مى افكند. ص‎ .1١170 -١ 


.18 اسلام و تمدن غربى» ص‎ ١ ١72 


و تأليفات طب عربى در غرب تمام شد. همجون كتاب هاى «رازى» و «ابن سينا». و حتى تمثال اين دو نفر اخير تاكنون در 
دانشكده طب ياريس باقى مانده است. در علم طب» رياضيات» فلكيات» و كيميا و در معظم مجلات و ميدان هاء معلومات 
وسيع و مهمى است كه نقل و ترجمه آن تمام شده است. ولى اين ميراث فرهنككى و علمى تنها جزئى از فرهنكك و علوم 
اسلامى است كه به دست آمده است. و قابل تأكيد است كه روش آزمايشكاهى از علوم طبيعى و طبيعيات به تأثير عرب و 


موقعيت آنان در علوم آزمايشكاهى بازمى كردد. 


شخصى كه در ارويا به يدر روش آزمايشكاهى شناخته مى شود شخصى به نام «روزيه باكون» است كه در حقيقت فصل هاى 
كاملى از كتاب «علم البصريات» ابن هيثم را ترجمه كرده است. او با صدق و امانت دارى مى كويد: «به بركت عرب ما متمكن 
از علم شديم و به بركت آنان بود كه ما توانستيم آن را فهميده و منتشر سازيم1(.0١)‏ 


راه علاج 


بعد از آن كه از حقيقت غرب آكاهى يافتيم و مفاسد غربزدكى را بررسى كرديم حال به اين نكته اشاره مى كنيم كه راه 


علاج اين مرض كه مانند خوره به جان امت اسلامى - على الخصوص جوانان - افتاده جيست؟ و در اين زمينه جه بايد كرد؟ 
به طور اجمال مى كُوييم: 


١‏ - مسلّح كردن امت اسلامى و على الخصوص جوان ها به عقيده راسخ و مبادى صحيح اسلامى به عنوان يكك مدرسه فكرى 


دعوت مى كند. 
١‏ - اعتماد به نفس دادن و دعوت مردم به بازكشت به خويشتن و تكيه كردن بر قواى داخلى. 


ص 


.١177١ روزه كارودىء ص‎ .1١117/-١ 


* - آشنا ساختن مردم از حقيقت غرب و مفاسد غربزدكى و خودباختكى در مقابل آن؛ زيرا بيشتر كسانى كه اصرار بر تقليد از 


غرب دارند درك عميقى از غرب ندارند. 
؟ - اهتمام فراوان به كود كان و نوجوانان و تربيت اصيل آنان نسبت به معنويات و مبادى اسلامى و انسانى. 


د - به كاركيرى وسايل مختلف اطلا-ع رسانى در رد شبهاتى كه جهره اسلام را در ذهن مردم على الخصوص جوانان مشوّه 
جلوه داده است. 


© - مقابله به مثل كردن؛ يعنى همان كونه كه غرب شبيخون فرهنككى به اسلام و مسلمانان زدهء ما نيز از اين راه استفاده كرده. 


انحرافات آنان را حتى الامكان در جامعه اسلامى برملا سازيم. 
آينده غرب 


كشساق كه فر يفيه غرت شده و كرك فرسكه متيحط آؤاراخوروه انن.باية بدائقد كلا ذات هداق و مشفكراة غرب از شرك 
يايان يافتن فرهنكك غرب و از هم فروياشى آن خبر داده اند» در صورتى كه بر الحاد و ماديكرى خود باقى بماند» و اين اسلام 
است كه موقعيت قبلى خود را بازيافته و در سرتاسر عالم كسترش خواهد يافت؛ زيرا نظام اسلامى تنها نظام نمونه و اصلح براى 


اداره جهان اشيت: 


د كتر مايكل دنيس بيرداين) استاد تاريخ در دانشكاه آريزوناى آمريكا كه در سال ١947‏ ميلادى اسلام آورده»ء در اين باره مى 
كويد: «مدنيت غربى - طبق آنجه كه من مى بينم - زود است كه به بن بست برسد و زود است كه مدنيت اسلامى يا تمدن 
اسلامى جا يكزين آن كردد...).(1) 


نويسنده مشهور «برنارد شوا مى كويد: «من اعلام مى كنم كه مردم ارويا در آينده به دين محمد روى خواهند آورد واين 


يذيرش از امروز در ارويا شروع شده است) :10 


ص : 6م 


.25" اسلام وغرب. ص‎ .١ ١238-١ 


,١ 17*41‏ الغرب نحو الدرب» محفوظ عايس» ص إرذضة 


او نيز مى كويد: «صد سال نمى كذرد كه ارويا يقين بيدا خواهد كرد كه اسلام مملوٌ از تمدن صحيح است»0.(١)‏ 


در حدود سال ميلادى شيخ بديع الزمان سعيد نورسى اعلام كرد: «به طور حتم ارويا به اسلام حامله است و در آينده 


روزى خواهد زاييد».70) 


مشكر هر اموزو ا كرية ابو ينو لبط اندلق اوعنانيها ك3 مارم تضق نا عديل ريشت بر اتحسمت قره كدودر 131 
سعادت حقيقى براى تمام خلق خدا ميسّدر كردد. سعادتى كه مردم در سايه آن هر جه از كمال روحى و مادى مى خواهند به 


آن خواهند رسيد).(00) 


مفكراتر او ااروةه كا رود نات كريد كوب اقلق غرت انك قل هارا نه سورض مرك وهيرق من كفل وز لنذا: اكز ها از 
غرب تقليد كنيم معناى آن اين است كه ما با سرعت به طرف مركك حركت كرده ايم».(6) 


ص :/86 


.٠١ روره كارودى» ص‎ .1150 -١ 
همان.‎ . ١١81١ ؟-‎ 
الغرب نحو الدرب» ص إرفضة‎ .11837 


ع- 118#. روزه كارودى» ص 777. 


اسلام و تعذد همسران بيامبر"صلى عليه و اله وسلم" 


اشاره 


يكى از موضوعاتى كه مخالفان بر آن بسيار يافشارى كرده و آن را نقطه ضعفى در زندكى ييامبرصلى الله عليه وآله دانسته 
اندء اين اسث كه جرا ييامبرصلي الله عليه وآله همسران متعددى را انتخاب كرد؟ و كاه آن رابا تعدّد زوجات در زمان ما- كه 


جهت نسبت هاى ناروايى به آن حضرت مى دهند. ما در اين بحث اين موضوع را مورد بررسى قرار مى دهيم. 
علل تعدد همسران بيامبر 

علل تعدد همسران بيامبر 

تعدّد انتخاب همسر از جانب بيامبرصلى الله عليه وآله عوامل كوناكونى داشته است: 

١‏ - بزركوارى ببامبرصلى الله عليه وآله در انتخاب همسران 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله هركز براى رسيدن به خواسته هاى شخصى يا رسيدن به مال و يا استعمار زنان و بهره برى از 
آنان در كارهاى تجارى و يا كشاورزى ازدواج نكرده است. اساساً اين ديد كاه كه اكنون مطرح است در آن زمان هركز 


مطرح نبوده است. و لذا هركز ييامبرصلى الله عليه وآله براين كار خود از ناحيه مخالفان مورد اعتراض واقع نشد. 
” - اشتياق مردم به وصلت با ييامبر صلى الله عليه وآله 


ص :8694 


وانتساب به حضرت,ء خود را عزيز كرده و به خاندان وحى - كرجه از راه سبب - مرتبط سازند. و اين مطلبى بود كه حتى 
زنان نيز به آن ميل و رغبت نشان مى دادند. در مورد ازدواج هاى ييامبرصلى الله عليه وآله مى توان مواردى را از اين قبيل نام 


برد. 
” - مشكلات زندكى و تعدّد همسر 


جا دارد بين اين دوران و دوران كذشته مقايسه اى داشته باشيم. در زند كى ما زند كى شهرى يبشرفته و داراى امكانات وسيع 
است و لذا مى توان كفت در جنين جامعه اى هر يكك از زن و مرد بدون وجود ديكرى مى توانند بسيارى از كارهاى خود را 
انجام دهند» و ازدواج فقط براى فرزنددار شدن و ارضاى قواى شهوانى است و لذا تعدّد زوجات در ظاهر دليل بر شهوت زياد 


و خروج از حدٌ اعتدال است. 


امَا در عصر جاهليت و ظهور اسلام وضع قد كن ساو بحنة توس للا تك هميين طالا فى كر السك دو سوه ولد كن كات اده 


تأثن سواض ذاشنه باشك, 
© اقتصاد ضعيف و نبود امكانات 


دختران و يسران را به مسلخ مى بردند و يا زنده به كور مى كردند. 


خداوند در آبه اى مى فرمابد: ( ولا تقتلوا أؤلادكم مِنْ إملاق تخنٌ تَرْزُفَكم وَإِياهُمْ “(1) «و به خاطر فقر فرزندان خود را 


نكشيد, ما شما و آنان را روزى مى دهيم.) 


در آيه ديكر جنين آمده است: [ وَلا تَقتلُوا أؤلادكم حَشّية إملاقٍ نحن تَوْرُفَهُمْ وَإياكم إِنَّ قتَلْهُمْ كان خطأ كبيراً]1(4) «فرزندان 
خود را به خاطر ترس از فقر نكشيد, ما آنان و شما را روزى مى دهيم. مسلماً كشتن آن ها خطاى بزركى است.) 


از اينجاست كه تعدّد همسر و تحت تكفل قرار دادن دختران متعدّد» كمكى به نظام خانواده عيال بار و فقير به حساب مى آمد. 
ص 886٠١:‏ 


.16١ سوره انعام» ابه‎ ,ل١‎ 1١82-١ 


١١٠ 7‏ . سوره اسراء» أيه فر 


امام على عليه السلام وضعيت اقتصادى جامعه عصر جاهليت را اين جنين توصيف مى كند: «انّ الله بعث محمّداً... و انتم معشر 
العرب على شد دين و شر دارء مدقو يبن حجاره خشن و حيات صمء تشريون الكذر.و تأكلون الجقب:.1(60) دهمانا خداوئد 
در حالى محمدصلى الله عليه وآله را به ييامبرى بركزيد كه شما كروه عرب بر بدترين دين و در بدترين سرزمين بوديد» در 
بين سنكك هاى سخت و مارهاى كر رحل اقامت مى كشوديد. آب هاى لجن دار سياه را مى نوشيديد و غذاهاى خشن مى 


خورديك...). 
ل - مبارزه با سنت هاى باطل 


يكى ديكر از عوامل و جهات ازدواج هاى ييامبرصلى الله عليه وآله مبارزه عملى با سنت هاى غلط در بين مردم بود. از آنجا 
كه سنت هاى عملى كه در بين مردم رسوخ كرده و رواج نموده. تنها با كفتار برداشته نمى شد لذا در برخى موارد احتياج بود 
كه عملاً با آن مخالفت شود. كه از باب نمونه مى توان به موضوع ازدواج يامب رصلى الله عليه وآله با زينب همسر زيد بن 
حارثه اشاره كرد. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإذْ تقول للَذِى أَنْعَمَ اللهُ عليه وَأنْعَمْتَ عَلَه هب فبك فيكف 21 كك وَانَّق الله وَتُحَفي ف لفسكه ا 
الله قنوي و تخت الناض وزلة اعل إن فاق ا زكر عاط باون زفاق يا كنيد ان كد كمتعدا رقن وار نعم داده 
بود و تو نيز به او نعمت داده بودى [به فرزند خوانده ات زيد] مى كفتى: همسرت را نككاه دار و از خدا بيرهيز. [و بيوسته اين 
امر را تكرار مى كردى و در دل جيزى را ينهان مى داشتى كه خداوند آن را آشكار مى كندء و از مردم مى ترسيدى در حالى 


اهل ستث كرجه دن تفسير آيه شريفه شأن نزولى رانقل كرده اند كه هركز باقداست و عصمت بباميرضلى الله عليه و آله 
سازكارى ندارد» ولى مطابق با رأى و نظر اهل بيت عليهم السلام آيه و دستور آن به جهت محو يكك عادت معروف در 


جاهليت بوده است؟ زيرا اعراب در 
ص :ام 


١-82١ل.,‏ نهج البلاغه» صبحى صالحء خطبه 58. 


؟--/ا1١.‏ سوره احزاب» ابه وخر 


آن زمان ازدواج با همسران يسر خوانده را بعد از طلاق» همانند ازدواج با همسر فرزندان حقيقى جايز نمى دانستند. مقابله با 
اين سنت جاهلى و باطل احتياج به يكك عملكرد قاطع از طرف رهبر دينى بود تا بتواند اين سنت را بشكندء لذا اين كار را 
شخص بيامبر بر عهده كرفت. خداوند به رسولش وحى فرستاد كه زيد بن حارثه يسر خوانده اش در آينده اى نه جندان دور 
همسرش را طلاق خواهد داد» و توبه جهت شكستن عادت جاهليت بايد با او ازدواج كنى. 


بعد از مدتى بين زيد و همسرش مشاجره اى د ركرفت. او خواست تا همسرش را طلاق دهد. ابتدا ييامبرصلى الله عليه وآله او را 
امحودة كركوو داو اردوف | الوتكدرظ ا كن تكد أن كارك ارد يفير ان | وى ف تسكن ]لاه وي 
يعنى تو مى دانى كه در يشت اين قضيه امرى تدبير شده كه در شرف وقوع است و اين كه زيد به زودى همسرش را طلاق 
خواهد داد و تو با اوازدواج مى كنى. تواز مردم مى ترسى كه سرزنشت كن به ( وكشي الناك دز هالى > حداوتد 


2 
2 2ه 


باو يشريه الرسودة متك( وائنه ان و لهات 1ه 
م - ازدواج» راهى براى بيوند قبايل 


يكى از آداب بسيار مهم زندكى در عصر جاهليت, انتساب به قبايل بود و در صورت بيوند يكك نفر از يكك قبيله با فردى از 
قبيله ديكّر رابطه جديدى بين آن دو قبيله برقرار مى شد. ازدواج با دختر رئيس قبيله اى مى توانست ييمان عملى بين دو قبيله 
باشد يا لااقل مى توانست بين دو قبيله ييوند دوستى برقرار كند و طايفه اى كه هر لحظه ممكن بود به جان يكديكر بيفتند به 


اين طريق در صلح و امنيت به سر برند. 
بااين حكمت در تعدّد زوجات در عصر جاهليت» نكته برخى از ازدواج هاى ييامبرصلى الله عليه وآله روشن مى شود. 
ازدواج ييامبرصلى الله عليه وآله با جويريه دختر رئيس قبيله بنى مصطلق باعث شد تا مسلمانان» 


ص : 887 


.١ ١٠28-١‏ سوره احزاب» ابه وخر 


آن قبيله را از خويشاوندان ييامبر صلى الله عليه وآله بدانند و تمامى اسيران آنان را آزاد سازند و لذا از خوشحالى ازدواج 


ييامبرصلى الله عليه وآله با دختر رئيس قبيله» تمامى افراد قبيله به اسلام مى كرويدند. 


تفصيل قصه از اين قرار است كه در غزوه بنى مصطلقء جويريه دختر حارث - رئيس قبيله بنى مصطلق - همراه با عده اى از 


جويريه براى تهيه يول نزد بيامبر صلى الله عليه وآله آمد و عرض كرد: «من جويريه دختر رئيس قبيله بنى مصطلق هستم بلاها و 
مصايبى كه بر من رسيده بر شما مخفى نيست. من عقد مكاتبه براى آزادى خود نوشته ام). اين را كفت و سر خود رااز 


خجالت يايين انذاخت و بغض كلويش را كرفت ويا صداى حرين عرض كرة: امرا براق تهيه يول يارئى كنثيد). 


يياممر صلى الله عليه وآله فرمود: «يا بهتر از تهيه كمكك براى تهيه يول»)؟ سيس حضرت جنين ادامه داد: «آيا حاضرى آن مقدار 
يولى را كه با ارباب خود مكاتبه كرده اى بيردازم و تو را به ازدواج خود درآورم؟» جويريه كفت: آرى» حاضرم. و رسول 
خداصلى الله عليه وآله جنين كرد. 

وقتى خبر به مسلمانان رسيدء كفتند: ييامبر صلى الله عليه وآله داماد اين قبيله شد و ما خويشان رسول خداصلى الله عليه وآله را 
به اسارت در بيش خود كرفته ايم؟! عجب كار بدى است. لذا فوراً هر جه اسير از قبيله بنى المصطلق نزد آنان بود آزاد كردند 
وبه اين ترتيب حدود صد اسير آزاد شد.(1) 


بعد از انتشار اين خبر در بين قبيله بنى المصطلقء همكتى اسلام را اختيار نمودند.(1) 


همان كونه كه ازدواج با عايشه به جهت ييوند حضرت با قبيله بنى تميم بوده است. و نيز ازدواج با صفيه اين فايده و اثر را در 


ص : 887 


١ذ-#4١١.اسد‏ الغابه» ج ل ص ١١2‏ ؛ كامل ابن اثير» ج ١‏ ص ١//ا0.‏ 


.1١180 -١‏ كامل ابن اثيره ج ١‏ ص 8/اثو00/9. 


/ا - عيب بودن نداشتن شوهر 


از تاريخ استفاده مى شود كه در آن زمان» نداشتن همسر براى زن و بيوه به سربردن او كرجه يكك بار هم ازدواج كرده باشد 
عيب محسوب مى شدء و لذا بعد از فوت شوهر يا طلاق كرفتن ازاو به فكر شوهر ديكرى بودند. واين كار بر عهده يدران 


بود. 


حلسه وخ صبر رن خطات إن تان ورف كدق سدده سويت كر نودو بعال “لاشيم كفي وم مكر اله ون ال سنا دان 
بدر بود. بعد از وفات شوهرشء عمر به ابوبكر ييشنهاد كرد تا او را به همسرى بيذيرد» ولى او قبول نكرد و لذا عمر غضبناكك 
شك وعد أن أن نابق شحعهاة را باعكمان داف او انيز قبول نكرة. غم ر زبان شكابت ثزد رسول عداضيلك اله غليه و آله كفوة: 
حضرت فرمود: «حفصه با كسى كه بهتر از عثمان است ازدواج مى كند...). سيس ييامبرصلى الله عليه وآله او را از يدرش 


خواستكارى كرده و با او ازدواج نمود. اين ازدواج در سال سوم هجرت رخ داد.(1) 
/ - تجديد روحيه 


كاهى ييامبرصلى الله عليه وآله از زنى براى تجديد روحيه و تشبيت ايمان او به اسلام دعوت به خواستكارى مى نمود. كه 
ازدواج با ام حبيبه از اين قبيل است. 

يكى از همسران رسول خداصلى الله عليه وآله امّ حبيبه دختر ابوسفيان بود. او همسر عبيدالله بن جحش بود. هر دو در مكه 
مسلمان شدند و درائر فشان مشركان واذيث و آزان آثان با كروفى اق مسلمانان به سيشههحرت مودتد:.در آنجا ذارائ 
فرزندى به نام حبيبه شدندء و لذا كنيه اواز همين فرزند كرفته شده است. در حبشه همسر او عبيدالله مسيحيت را ب ركزيد و 


تضراتق شنكم عماوها ادنار فك 


امّ حبيبه بدون همسر در كشورى غريب باقى ماند و روحيه وى در اثر اين دو حادثه» ضعيف شد. ييامبرصلى الله عليه وآله 
مصلحت ديد او را به ازدواج خود درآورد تا به كونه اى روحيه او را تقويت كند. ازاين رو نامه اى به نجاشى نوشت و از او 


خواست تا ام حبيبه 


ص : 801 


.١1168١-١‏ كنز العمال» ج "ل ص /اؤم. 


را براى او خواستكارى كند. و او جنين كرد. امّ حبيبه جنان از شنيدن اين خبر خوشحال شد كه تمام النككوهاى خود را به 


غلامى كه اين خبر مسرّت بخش را به وى داده بود. بخشيد. 

بيامبرصلى الله عليه وآله با زنى ازدواج كرد كه او را نديده بودء ولى در عين حال در آن شرايط حش اس از او خواستكارى 
نمود. 

مورد خواستكارى يبامبرصلى الله عليه وآله از صفيه نيز به همين جهت بود كه بعداً به آن اشاره مى كنيم. 

6 - تكريم بزرك زادكان قوم 


كاهى بيامبرصلى الله عليه وآله به جهت تكريم برخى از بزركك زادكان قوم و قبيله اى» طرح ازدواج با آنان را بيشنهاد مى 


كرةة واين امر تأثير سزابى در آن عضرو زمات داشة: 


يكى از همسران ييامبرصلى الله عليه وآله صفيه دختر حى بن اخطب استء كه در غزوه خيبر به اسارت مسلمانان د رآ مد. بلال 
يس از فتح خيبر» صفيه و دختر عمويش را به اسارت كرفت و آنان را نزد ييامبرصلى الله عليه وآله آورد... دراين هنكام جشم 
حضرت به صورت كبود صفيه افتاد و يرسيد: «جرا صورتت كبود شده است؟» صفيه عرض كرد: شبى در خواب ديدم كه ماه 
در دامان من واقع شده است. صبحكاهان كه خواب خود را براى شوهرم - كنانه بن ابى حقيق - بيان كردم؛ او سيلى محكمى 


به صورتم زد و كفت: مثل اين كه آرزوى محمد را در دل مى يرورانى؟ا 


بيامبر صلى الله عليه وآله به ياس ضربه اى كه او خورده بود» فرمود: «اكر اسلام را قبول كنى تو را به همسرى خود برمى كزينم 
واكر بر يهوديت باقى باشى تو را آزاد مى كنم تا به قبيله ات بركردى.» صفيه جواب داد: قبل از اين كه مرا به اسلام دعوت 
كنى ايمان آورده ام و ماندن نزد رسول خداصلى الله عليه وآله برايم ارزشمندتر است).0١)‏ 


علت ازدواج ييامبر صلى الله عليه وآله با صفيه علاوه بر تمامى ثمرات عمومى كه ازدواج هاى يياممر صلى الله عليه و آله داشت» 


نظير ايجاد دوستى بين يهوديان و مسلمانان» تشويق و ترغيب 


ص :9500 


.17١ طبقات ابن سعد؛ ج ل ص‎ .1187 -١ 


يهوديان به يذيرش اسلام و... نكته ديككرى نيز در آن بود. صفيه دختر رئيس قبيله بود. او نبايد همراه زنان به اسارت رود» ودر 
هر جا و خانه هر كسى وارد شود بلكه بايد شخصيت اجتماعى او حفظ شود. بانويى همجون صفيه كه از رؤيايش روشن مى 
شود كه عشق اسلام را در سر داشته و در همان خيبر - در كنار كشته هاى يدر و اقوامش - مسلمان شده12١)‏ و حتى با عبور از 
كنار كشته هاى آنان اكرجه قلبش غمكين شده ولى فرياد و فغان به راه نينداخته استء(١)‏ و وقتى ييامبرصلى الله عليه وآله او 
را بين ماندن در خيبر و اسلام آوردن و همسر ييامبر شدن مخير مى كند, دومى را انتخاب مى كند, اين جنين زنى سزاوار است 
كل اهمس بباميرصل الله علية :و االهباشل: 


ازدواج بيامبرصلى الله عليه وآله با عايشه 


ييامبر صلى الله عليه وآله تنها با يكك دختر ازدواج كرد و آن عايشه بود. حضرت در آن هنكام بيش از ينجاه سال سن داشت و 
اين در حالى است كه عايشه حدوداً شش ساله بود. بخارى در كتاب «النكاح» به سندش از عروه نقل كرده كه كفت: 
«ييامبر صلى الله عليه وآله با عايشه كه در سنّ شش سالككى بودء ازدواج كرد, و با او در سن نه سالككى مواقعه نمود و نه سال نيز 


نزد ييامبرصلى الله عليه وآله بود».0). 


او نيز به سند خود ازعايشه نقل كرده كه كفت: «در حالى كه شش ساله بودم, ييامبرصلى الله عليه وآله با من ازدواج 
نمود...).260 


اين موضوع منشأ اعتراض برخى از افراد واقع شده استء لذا در توجيه آن مى كوييم: 

اولاز تاريخ اسفاده 'مى شود كه شوفر دادق ون فين كمء.در آن .عضو و زهان امرى بتعداول نوده اسع: 
ص :8067 
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ثانياً: زنان و مردان در آن محيط كرمسير رشد سريع داشتند و لذا زنان در سن نه سالككى قابليت ازدواج را داشتند. 
ثالثاً: مطابق برخى از نقل ها ازدواج يبامبرصلى الله عليه وآله با عايشه به بيشنهاد و درخواست ابوبكر - يدر عايشه - بوده است. 


كثرت همسر داشتن از ويزكى هاى بيامبرصلى الله عليه وآله 


قرآن كريم تعدّد همسران دائمى را براى مردان تا جهار تا اجازه داده است و بيش از آن را مشروع نمى داند. همان كونه كه 


روايات نيز به طور وضوح و تفصيل به آن اشاره كرده اند. 


ولى ازاين حكم ييامبرصلى الله عليه وآله مستثنى شده؛ زيرا ايشان به عنوان مشرّع و مؤسس دين مطرح است و با اعلاان 
عمومى براى دعوت به اسلام» تحوّلى عظيم را در جامعه ايجاد نموده استء و لذا مسأله تعدّد و كثرت زوجات و همسران براى 


ييامبرصلى الله عليه وآله بيش از جهار زن دائمى ضرورى و طبيعى به نظر مى رسد. 
ازاخلاق انبيا 


در برخى از روايات وارد شده كه كثرت جماع از اخلاق انبيا است. در حديثى در اين باره مى خوانيم: «من اخلاق الانبياء كثره 
الطروقه».10١)‏ 


0 8 - 
در توجيه اين حديث مى كوييم: 


از آنجا كه ييامبران جنبه ارتباطشان با عالم ملكوت قوى است و شدت ارتباط و اتصال با آن عوالم ممكن است كه آنان رااز 
اين عالم بريده و به آن عالم بكشاند و يا لااقل ميل آنان را به اين عالم كم كند, لذا خداوند متعال اين مشكل را با قوى كردن 
بنيه جنسى آنان و ميلشان به زنان حل كرده است. 


ص : /0 5 
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لذا معروف است كه وقتى ييامبرصلى الله عليه وآله ارتباطش با عالم بالا و ملكوت قوى مى شد براى كنترل و تعديل آن و انس 
دادن خود با عالم دنيا به عايشه مى فرمود: «كلمينى يا حميراء)؛ «اى حميراء با من سخن بككو.» و از طرف ديكر هر كاه 


ارتباطشان با عالم دنيا زياد مى شد به بلال دستور مى داد كه «ارحنى يا بلال)»؛«اى بلال! مرا [بااذان خود |راحت كن.» 
مقايسه اى بين يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله و حضرت عيسى عليه السلام 


كنند» به اين نحو كه حضرت عيسى مجرد زيست وازدواج نكردء بر خلاف ييامبر شما كه در مسائل جنسى و شهوانى افراط 


كرده است!! 
ياسخ: اولا: عزوبت وازدواج نكردنء با نظام خلقت سازكارى ندارد؛ لذا در اسلام از آن نهى شده است. 


ثانيً: حضرت مسيح عليه السلام در سه سالى كه مبعوث به رسالت بود تنها براى اعلان خبر از ملكوت سماوات و رفع برخى از 


تحريفات يهوديان بر بنى اسرائيل فرستاده شد. 


ثالكاً: ان آنجا كه بافيرضكل الله عليه وآله مأمور به تشكيا حكومت در سطح كسترده بود لذا ازدواج هاى متعدد ايشان بر طبق 
اقتضائات و مصالحى بوده است» بر خللاف حضرت عيسي عليه السلام... . 


وابغا: بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله دينى جهانى داشته و لذا تعليماتش جهانى بوده است واين كونه تعليمات با عزوبت 


سا زكارى ندارد. 
تعدد همسران حضرت داوودعليه السلام 


موضوع تعدد همسران ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مسأله اى جديد در ميان انبياى الهى نبوده است بلكه حضرت داوودعليه 
السلام كه يكى از انبياى بنى اسرائيل است نيز داراى همسران متعددى وده اسك حال حكرتة يهوديان در اين جهت به ييامبر 
اسلام صلى الله عليه وآله خرده مى كيرند. 


88/١: ص‎ 


در «شموثئيل) آمده است: «ميشل» دختر دوم شائولء اولين عيال داوود بود. در دورانى كه داوود مغضوب بود اين زن ازاو 
كرفته شد. از آن به بعد با جندين زن يكى يس از ديككرى ازدواج كرد ولى با اين حال هميشه خواستار يس كرفتن زن اوّل 


خود بود. 


قبل از ايخ كد اين زن تزد ذاوؤةة باز كشت كنده باستى .از شوهرش كه اورا به شدت دوست مى داشت نا اجبان كرقته شوف:و 
در هنككّامى كه اين زن رااز شوهرش يس مى كرفتند» شوهر تا جايى كه مى توانست يشت سر او مى دويد و مانند كودكى 
كريه مى كرد».(01 


اتهامى در اين راستا 


يكى از تهمت هايى كه به ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله زده شده اين كه: آن حضرت از آن جهت كه به دنبال مسايل جنسى 
بوده است - نعوذ باللّهِ تعالى - لذا بهشتى را كه در قرآنش توصيف مى كند جنبه شهوانى دارد؛ زيرا در آن» سخن از زنان و 


حوريه هاى بهشتى آمده اف اد ٠.‏ 


ياسخ: در ياسخ به اين اتهام تنها به نقل كلمات يكى از منصفين غرب به نام «جان ديون يورت» اكتفا مى كنيم. او در ياسخ از 
انهام فرقم كويلة اسريس اوقفكن اشتكاو من يكرد 46[ عه سحا ذرنابن بارهضيوماً تصوان كرده ائذا مسال وده وى 
معناست. و به طورى كه به ما كفته اند با توجه به اين كه اجسام ما در قيامت به شكل كاملى در خواهند آمد كه به طور 
نامحدود بر هر جه مى توانيم مشاهده كنيم برترى خواهد داشت. و حواس ما جنان فعاليت فوق العاده اى از لحاظ كار قوت به 
خود خواهد كرفت كه براى دركك بزركك ترين لذت ها مهيا و مستعدٌ خواهد شدء هر يكك به اختلاف موضوعات و زمينه ها؛ 
زيرا در حقيقت اكر از هر يكك از آن عوامل عمليات مخصوص به آن ها را سلب كنيم, و اكر آن ها راز وصول به جيزهايى 


كه براى خوشى و تسكين آن ها مناسب است محروم نماييم» معناى آن غير از اين نخواهد بود 


ص :904 


.6829 شموئيل» فصل 0؟؛ ص‎ .1188-١ 


كه فرض شود نه فقط آن عوامل براى هيج مقصودى به ما داده نشده استء بلكه حتى به اين منظور داده شده كه براى ما ايجاد 
يأس و زحمت كند؛ زيرا در حقيقت با تصور به اين كه روح و بدن به وضع كاملى به ما بركشت مى كندء معلوم نيست به جه 
دليل مى توان تصور كرد كه حواسء آن جيزهايى را كه بايد روى آن عمل كنند» نداشته باشند تا اين كه قادر شوند از لذايذ 
برخوردار كردند. آيا استفاده و برخوردارى از آن لذايذ» كناه يا جرم يا انفعال يا انحطاطى خواهد بود؟ 


اين كه محمّدصلى الله عليه وآله در قرآن به مؤمنين استفاده از زن ها را وعده داده است و از باغ هاى لذت بخش و ساير لذايذ 
و بهره ها بحث مى كندء» صحيح است ولى تصور اين كه مهم ترين لذت را در اين قبيل جيزها قرار مى دهد اشتباه است؛ زيرا 
جون روح شريف تراز جسم است بنابراين او (محممدصلى الله عليه وآله) براى روح و جسم هركدام سهمى جداكانه قائل بود. 
و به همين جهت است كه با كمال سهولت توانست عرب هايى را كه جز لذت هاى جنسى به فكر جيز ديككّرى نبودند به اين 
بال بتدازة كاادر عنادك جداى ركاته و عقف كدادن تعليماتش من كز هفرق شوكي و رك معي صل !الله عليه والة 
هميشه براى روح» سهم مخصوص به خود رااز لذت ها قائل بود به اين بيان كه مشاهده جمال خدا را بزركك ترين لذت ها 
دانست؛ جون كمال مسرت و لذتى است كه تمام لذت هاى حيوانيت را از ياد مى برد» و ساير لذت ها جنبه حيوانى دارد و 
مشتركك با حيوانات است كه در مراتع مى جرند. كسى كه به مشاهده باغ ها و زن ها (حوريه ها) و نعمت ها و خدمت كذاران 
(غلمان) در فضايى كه طول مسافت آن هزار سال است مشغول باشد ميان مردم بهشت فقط در نازل ترين درجه اى قرار دارد 
ولى در ميان اين جمعيت آن كسى در عالى ترين درجه افتخار و شرف از لحاظ قرب خدا خواهد بود كه هر روز با او مواجه 
باشد. يعنى شاهد و ناظر جمال و جلال او باشد. 


نظريه برخى معتقدند كه اين بيانات جنبه تمثيا و تشبيه 


88٠١: ص‎ 


دارد» و مقصود از آن ها لذايذ روحانى استء همان طور كه علماى مكتب مسيحيت معتقدند كه (سرود سليمان) براى عروسى 
و داماد نيست بلكه بايد معنايى روحانى از آن اراده كرد و نمونه اى از عشق به مسيح و كليسايش دانست. هايد معروف در 


صفحه ١١‏ كتاب خودش مى نويسد: آن لذث هاى جنسى مربوط به بهشت به نظر مسلمانان كاه تر جنبه مجازى دارند... ).(1) 


قرآن كريم كرجه به انواع نعمت هاى مادى و جسمى انسان در بهد بهشت اشاره مى كند ولى به نعمت هاى معنوى نيز يرداخته و 


آن ها را برتر از مادى مى داند. 


خداوتك متعال.مى فرماييد [323 الله الْمؤْمِِينَ وَالْمَؤْسات عدت نخرى ين تخحيها الأنهارٌ خالِيِينَ فيها وَمَساكنّ طَيبَهٌ فى جَنَّتِ 
عَدَن وَرِضُوَانٌ مِنَ الله أكبر د كك هُوَ الْقَوْرُ اله :ل نار لل مر جررقاقر ا لحا لعالي ات شه 1 


2 


نهرها از زير درختانش جارى استء. جاودانه در آن خواهند ماند» و مسكن هاى ياكيزه اى در بهشت هاى جاودان [نصيب آن 


ها ساخته و [خشنودى و ] رضاى خداء [از همه اين ها إيرتر استء و بيروزى بزرككء همين است). 


88١ : ص‎ 
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اسلام و كفت و كوى اديان 
اسلام و كفت و كوى اديان 


از جمله مسائلى كه اسلام با ديد باز آن را يذيرفته و به آن دعوت نموده. مسأله كفت و كوى اديان است. اسلام نه تنها ييروان 
ساير اديان رابه كفت و كو و شنيدن سخن يكديكر دعوت مى كندء بلكه خود در اين زمينه راه كارهاى عملى داشته و 


رهبران آن مباحثات بسيارى با ديكر اديان داشته اند. اينكك اين موضوع را به طور خلاصه مورد بحث قرار مى دهيم. 
استقبال اسلام از كفت و كو 


آنجه از آيات قرآن كريم و روايات معصومين عليهم السلام و سيره عملى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و ائمه اطهارعليهم 
السلام در اين زمينه به دست مى آيد اين است كه اسلام از كفت و كو استقبال مى كند, مادامى كه دشمن درصدد لجاجت و 


دشمنى برنيامده باشد. 


قرآن كريم به عنوان يكك دستور تبليغى به ييامبرصلى الله عليه وآله مى فرمايد: [ أَدْعٌ إلى سَبيل رَيكك بالْحكمه وَالْم وْعِطَهِ 
الْحَسَِمَهِ وَجِادِلْهُمْ بالْتّى هى أَحْسَنٌ “(1) «با حكمت و اندرز نيكو به سوى يروردكارت دعوت نما؛ و با آن ها به روشى كه 
نيكوتر استء استدلال و مناظره كن.» 


اين بيانى عام است كه شامل هر كونه بحث با هر شخصى يا كروهى كه در بى يافتن حقيقت است مى باشد. 
ودر آيه ديكر مى فرمايد: ! وَلا تجَادِلُوا أَهُلَ الكتاب إلا بالّتَى هى أَحْسَنٌ إلا الْذِينَ 


ص :عع 
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ظَلَمُوا مِنْهُمْ “(1) «با اهل كتاب جز به روشى كه از همه نيكوتر است مجادله نكنيد؛ مكر كسانى از آن ها كه ستم كردند.) 


اسلام از منطق كفت و كو با آغوش باز استقبال مى كند و دليل اين استقبال هم شايد اين باشد كه اساساً انسان ها در 
قلمروهاى كوناكون معرفتى, يكك سلسله يقينياتى دارند كه بايد براى تحقق آن ها تلاش مشتركى انجام دهند. و درباره مسائلى 
كنوه اععافك اناغو اولة: با ينكس و للق رادا كسا ممكارس» يدسدرانن عا مظيقن الى قي رع قانل شوقن كفيك 
از راه هاى بحث و مناظره كفت و كو استء و مادامى كه در اين مسائل به نتايج يقينى نرسيده اند. روابط سالم و دوستانه اى با 
همديكر داشته باشند تا با تلاش مشتركك بتوانتد در جهت حلّ آن مسائل به يكديكر كمكك كنند و اككر احياناً كروهى به نتايج 


صحيحى رسيدتد ان دستاورد آن هاء د يكرا نيز استفاده 'تمايتد. 


اكر كفت و كو با اين اهداف باشد كاملا مطلوب و مورد يذيرش و تأييد اسلام استء و تفكر اسلامى هركز از جنين كفت و 


كوى منطقى و حقيقت جويانه اى نه ضرر كرده و نه كريخته است. 


امَا نكته اى كه قرآن كريم دراين رابطه نسبت به آن هشدار مى دهد اين است كه بدانيم مش ركان هميشه ازاين كفت و كو 
قصد غير تذاوئك واشايد توطنه و افريي .دن كان باشد: لذا هى كقرمايدة ( وَإن أحدٌ مِنّ الْمُشْركينَ اشتجارَك فَأجِرْهُ حَتّى ينعَع 
كلام الله ثم أثلغة مَأْمتَهُ 0204 دو اكر يكى از مشركين از تو يناهندكى بخواهد: به او يناه بده تا سخن خدا را بشنود [و در آن 


بدديقدا اسيسن زو اع القن وما 


علامه طباطبايى رحمه الله در تفسير اين آيه مى فرمايد: «حتى در مورد مشركانى كه خونشان هدر دانسته شده اكر برخى از 
ايشان از تو خواستند كه در يناه خود امانشان دهى تا بتوانند در امر دعوتت با تو كفت و كو كنندء ايشان را يناه بده تا كلام 


خدا را بشنوند و جهلشان از بين برود و به آنان امان بده تا به جايككاه خود كه از آنجا به نزد تو 


ص : 881 


.82 سوره عنكبوت» آيه‎ .١١87 -١ 
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نشوند).10) 


ازاين آيه به دست مى آيد كه اصل كفت و كو حق مشركين است و بايد از آن استقبال كرد. اما در آيات بعد حقايقى ذكر 
مى شود كه نشان مى دهد نبايد نسبت به ييمان ها و سخنان جرب و نرم مشركان اطمينان صد درصد داشته باشيم» آنجا كه مى 
فرمايد: ( كيف وَإِنْ يظهَرُوا عَلَيِكُمْ لا ربوا فيكم إلا وَلا ذِمّهُ يوضوئكم بِأفْواهِهم وَتَأبِى قَلوبْهُمْ وَأْكتْوْهُمْ فا مَونَ ؛(1) «جكونه 


شما را با زبان خود خشنود مى كنند ولى دل هايشان ابا دارد» و بيشتر آن ها فرمانبردار نيستند.» 

اسلام و دعوت به اتحاد اديان 

اسلام و دعوت به اتحاد اديان 

قرآن كريم به اتحاد بين اديان الهى» در آيات زيادى اشاره كرده و آنان را بر محورهايى دعوت به همسويى كرده است: 
١‏ -ايمان به همه يبامبران و كتب آسمانى 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ آمَنَ الرَسُول بما أنْرِلَ إلَيهِ مِنْ رَيْهِ وَالْمُؤْمُونَ كل آمَنَ باللهِ وَمَلائِكتهِ وَكتبهِ وَُسلِهِ لا تُقَرّق بين 
كوي خاب اله داهرة يه اتح ال سوق بورد كاركن براق نازل شدهء ايمان اورده است. [و او به تمام سخنان خود, كاملل 
مؤمن مى باشد.] و همه مؤمنان [: نيز]ء به خحدا و فرشتكان او و كتاب ها و فرستاد كانشء ايمان آورده اند [فامى كوييد: ]مادر 


ميان هيج يكك از ييامبران او» فرق نمى كذاريم [و به همه ايمان داريم .» 


؟ - دعوت اهل كتاب به وحدت 


- 


خداوقد سيحان ف ثرهاية: ( فل يا أَهْلَ الكتاب تالا إلى كلِمَهِ سَواءِ بَيَنا ا بيتك 
ص :880 
١٠28-١‏ ترجمه تفسير الميزان» ج 4 ص وخرفة 
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1 سوره بقره» أيه 16. 


الأ تقد لذ اللشاولا نل كد شيا ولا ككل تعدا فقا اكبلا دق ذون اللدى اق كوا امل كتاج اناب ماسو سق 
كه ميان ما و شما يكسان استء كه جز خداوند يككانه را نبرستيم و جيزى را همتاى او قرار ندهيم و بعضى از ما بعضى ديكر را 


- غير از خداى يكانه - به خدايى نيذيرد...). 

از آنجا كه ييروان اديان به ييامبران الهى و كتاب هاى آسمانى ايمان دارند» و از طرفى ديكروعوت همة انبياو كتنب آسمائن 
به توحيد استء لذا قرآن كريم نيز ييروان اديان آسمانى را بر محور توحيد و نفى شركك دعوت به اتحاد نموده است. 
محورهاى اتحاد در حوزه بيروان اديان 

قرآن كريم محورهايى را براى وحدت در حوزه بيروان اديان آسمانى معرفى كرده است: 

. يرستش خداوند سبحان: ( ألا تَعبدَ ل الله‎ - ١ 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَما أَرْسَِلْنا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ إلا نُوجى إِلَيه أنه لا إل إلا 


إ 


فَاغْئٌدُونٍ ؛“(1) «ما بيش از تو هيج 


ييامبرى را نفرستاديم مكر اين كه به او وحى كرديم كه: معبودى جز من نيست» يس تنها مرا يرستش كنيد.» 
١‏ - نفى شركك: [ وَلا نُشّرك به شَّيئاً]. 


خداوند متعال مى فرمايد: [ ... يعْمَدُويَنى لا يشركونَ بى شَّيئاً]؛0) «تنها مرا مى يرستند و جيزى را شريكك من نخواهند 


سار 

6 - نفى سلطه بر يكديكر ( ولا يكل بَعْضًنا بتغضاً أزبااً من دُونٍ الله . 
نمونه اى از كفتمان بيامبر خاتم صلى الله عليه وآله 

قسمت اول 


امام صادق عليه السلام فرمود: يدرم امام باقر از جدّم على بن حسين و وى از يدرش حسين بن على» سرور شهيدان و وى از 
يدرش اميرالمؤمنين عليهم السلام برايم نقل كرده كه روزى 


ص :88 
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بيروان دين هاى ينج كانه: يهودبيان» مسيحيان» طبيعت يرستانء دو كانه يرستان و مشركان عرب با رسول خداصلى الله عليه وآله 


نشستى داشتند. 


يهوديان كفتند: ما مى كوييم: عُزير يسر خدا است. آمده ايم ببينيم كه تو جه مى كويى؟ اكر سخن ما را بكويى» يس در دست 
يابى به حقيقتء از تو ييشى كرفته» برتريم و اككر با ما مخالفت كنىء با تو مجادله مى كنيم. 


مسيحيان كفتند: ما مى كُوييم: مسيح يسر خداست و بااو يكى است. آمده ايم ببينيم كه تو جه مى كويى؟ اكر از رأى ما 
بيروى كنىء در باور به اين حقيقتء بر تو ييشى كرفته» برتريم و اككر مخالفت كنىء با تو مجادله خواهيم كرد. 


طبيعت كرايان كفتند: ما مى كوييم اشيا بايد باشند و آن ها همواره و دائم هستند. آمده ايم ببينيم كه تو جه مى كويى؟ اكر 


حرف ما را قبول داشته باشىء ما در باور به اين حقيقتء از تو بيشى كرفته» برتريم و اكر مخالف باشى با تو مجادله مى كنيم. 


دوكانه يرستان كفتند: ما مى كوييم» نور و تاريكى» جرخانند كان (هستى) هستند. آمده ايم ببينيم كه توجه مى كويى؟ اكر 


حرف ما را قبول داشته باشىء ما در باور به اين حقيقتء از تو بيشى كرفته» برتريم و اكر مخالف باشى با تو مجادله مى كنيم. 


مش ركان عرب كفتند: ما مى كوييم بت هاى ما خدايانند. آمده ايم ببينيم كه تو جه مى كويى؟ اككر حرف ما را قبول داشته 


باشىء ما در اين باور به اين حقيقتء از تو ييشى كرفته» برتريم و اكر مخالف باشى با تو مجادله مى كنيم. 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «من به خداوند بى شريكك ايمان دارم و به بت» طاغوت و به هر معبودى غير او كافرم.) 


آن كاه خطاب به آنان فرمود: «خداوند مرا بر همه» به عنوان بشارت دهنده وانذار كننده و احيجت بر جهانيان» براتكختة است؟ 


و بسيار زود است كه نيرنكك كسانى را كه در دين او نيرنكك كنند» به حلقومشان بركرداند). 
آن كاه خطاب به يهوديان فرمود: «آيا آمده ايد كه من سخن شما را بى دليل بيذيرم؟) 
كفتند: نه. 


ص : 8 


فرمود: «جه جيز باعث شده كه شما باور داشته باشيد كه عُرَّيره يسر خداست؟) 


آن رو كه يسر خدا بود. 


ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «جرا عَزيره يمسر خدا شد و موسى كه تورات را براى شما آورد و معجزه هايى را كه خود شما 
هم مى دانيد» از وى ديده شدء يسر خدا نشد؟ و اكر عُزير به خاطر بزركوارى در بازسازى تورات يسر خدا شدء موسى بايد به 


يسر خدا بودن اولى و سزاوارتر باشد. 


اكر اين مقدار بز ركوارى براى عُرّي موجب شد كه وى يسر خدا كردد, جندين برابر اين بزركى كه براى موسى بود درجه 
وى بايد بالاتر از يسر خدا بودن باشد. اكر منظور شما از يسر خدا بودن» همان مفهومى باشد كه در دنياء و در يى رابطه جنسى 
يدر با مادر» مادران» بجه به دنيا مى آورندء به خدا كفر ورزيده ايد و او را به آفريده اش تشبيه كرده ايد و ويزكى يديده ها را 
واف نوع تاق كرد دراه بر وو عنذا يله ار بعل شما يديد ا لندي وشاق قنها اع إكر كرك لقن عزو دوي زا مناحته وريه 


وجود آورده اشست1 


يهوديان كفتند: منظورمان اين نيست,ء همان طور كه كفتى, اين كفر است؛ بلكه منظورمان آن است كه وى از لحاظ قدر و 
منزلت» يسر خداست؛ كرجه تولّدى هم در كار نبود» درست مثل آن كه برخى از دانشمندان» خطاب به كسانى كه مى خواهند 
آنان را اكرام كنند و ارزش آن ها را نسبت به ديكران نشان دهند» مى كويند: «يسرم!» يا «اين يسرم است» كه اين سخن براى 
اثبات به دنيا آمدن وى از او نيست. جون در اين صورتهء به وى كفته خواهد شد كه اين شخص با تو بيكانه است و رابطه 
نَسَبِى بين شما نيست. كار خدا درباره عُرّير نيز جنين است كه وى به خاطر احترام كذاشتن و نه به دليل تولّد» وى را فرزند خود 


قرار داده أستة: 


ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «سخنء همان است كه من به شما كفتم. اكر بر اين يايه» عير يسر خدا مى كرددء اين مقام 


88/٠: ص‎ 


خداوند؛ هر باطل كرايى را با اقرار خودش رسوا مى كند و دليل او را عليه خود او به كار مى برد. دليلى كه شما آورديد.» شما 
را به جيزى بزركك تراز آنجه كفتم» مى كشاند. شما كفتيد كه يكى از بزركان شما به فرد بيكانه اى كه رابطه سببى بين آن 
دو نيستء مى كويد: "يسرم!" يا "اين» يسرم است "»ء امّا نه به معناى از او به دنيا آمدن. كاه شما مى بينيد همين بز ركك, به فرد 
بيكانه اى براى احترام مى كويد: اين؛ برادرم است و به ديكرى مى كويد: اين استادم و يدرم است و به شخص ديكرى مى 
كويد: اين» آقاى من است و يا خطاب مى كندء آقايم! و هر جه احترام كذارى اش بيشتر باشدء از اين كونه تعبيرها بيشتر بهره 


0 


بنابراين» از نظر شما رواست كه موسىء برادر خداء شيخ خداء ويا آقاى خدا باشد, جون وى را بيشتر از عَزَّير اكرام كرده 
است؟ همان طور كه اكر كس ديكرى را بيشتر اكرام كندء براى احترام به وى مى كويد: اى آقايم» اى شيخم, اى عمويم, اى 


رئيسم! و هر آنجه در احترام بيفزايد» در اين قبيل تعبيرها مى افزايد... . 


[امام على عليه السلام مى فرمايد: «آنان» متحير و مبهوت شدند و كفتند: اى محمّد! به ما فرصت بده تا درباره آنجه كه به ما 


كفتى» بينديشيم. رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «در اين باره با دلى منصفانه بينديشيد. خدا شما را هدايت مى كند). 


آن كاه رو به مسيحيان كرد و فرمود: «شما كفتيد كه (خداوند) قديم - عرّوجِل - با مسيح» يسرش يكى شده است. منظورتان 
ازاين سخن جيست؟ آيا منظورتان اين است كه (خداوند) قديم» براى آن كه با اين يديد آمده؛ يعنى عيسى عليه السلام يكى 


شدهء حادث اسث؟ يا عيسى كه حادث استه به خاطر وجود قديم كه همان خدا باشدء قديم شده است؟ و يا مفهوم سخن شما 
ازاين كه وى با خدا متحد شده. اين است كه وى از كرامتى برخوردار شده است كه هيج كس غير از وىء از جنين كرامتى 
وعوردان كه است؟ 

اكر منظورتان اين است كه قديمء يديده شده است كه خودتان» خودتان را باطل كرده ايد؛ جون قديم محال است كه منقلب 


شود و يديده كرددء واكر مقصودتان اين 


ص :اعء 


است كه عيسى عليه السلام قديم شده است كه حرف محالى كفته ايد؛ زيرا حادث محال است كه قديم كردد. 


واكر مقصودتان از اتّحاد مسيح با خدا اين است كه خداوند او را از بين ديكر بندكان بركزيده و ويزه خود ساخته است» يس 
به حادث بودن عيسى و مفهومى كه به خاطر آن با خدا يكى شده استء اقرار كرده ايد؛ زيرا هنكامى كه عيسى حادث باشد و 
خداوند با وى يكى شده باشد - يعنى معنايى را آفريده كه به خاطر آن» عيسى برترين خلق خداوند شده است - در اين 


صورتء هم عيسى و هم آن معنى حادثند و اين» بر خلاف سخنى است كه در آغاز كفتيدا. 


[حضرت على عليه السلام مى فرمايد: مسيحيان كفتند: اى محمّد! جون خداوند به دست عيسى عليه السلام جيزهاى شكفة 


نمايان ساختء وى را به جهت احترام» فرزند خود قرار داد. 
رسول خدا صلى الله عليه وآله به آنان فرمود: «آنجه را كه در اين باره با يهوديان كفتم» شنيديد؟) 


آن كاه همه آن بحث را تكرار كرد. همه ساكت شدندء جز يكك نفر از آنان كه كفت: اى محمّد! آيا شما نمى كوييد ابراهيم» 
أغل الله رودويت بيدا )"اميقاة 


ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: ١جنين‏ مى كُوييم). 
وى كفت: اكر اين را مى كوييدء جرا ما را از اين كه بككُوييم عيسى يسر خداستء منع مى كنيد؟ 


بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «اين دو مانند هم نيستند. جون وقتى مى كوييم: ابراهيم «خليل الله استء بدان جهت است كه 
«خليل) مشتق از اخلهه يا «حله) است. معناى له نياز و احتياج است و ابراهيم» نياز مند يرود كارش بود و تنها به وى واسطه بود 
واز ديكران» كناره كير و روكردان و بى نياز بود. جون وقتى كه تصميم كرفته شد وى را در آتش نهند و با منجنيق در تش 
افكندند» خداوند» جبرئيل را فرستاد و كفت: بنده ام را درياب. جبرئيل آمد و او را در هوا كرفت و كفت: كرفتارى هايت را 


برعهده من بكذار. خداوند؛ مرا براى يارى تو فرستاده اسث. 


ص : ١‏ ا 


ابراهيم كفت: «نه» خداوند براى من بس است و بهترين وكيل است. من از ديكران جيزى نمى خواهم و جز به وى» نيازمند 
نيستم) يس خداوند» وى را خليل خود؛ يعنى نيازمند» محتاج و وابسته به او و بريده از ديككران خواند. 

واكر از خُلّه (به معناى آكاه) كرفته شود؛ يعنى به آن امر» آكاه شد و به اسرارى رسيد كه ديكران به آن نرسيدند. در اين 
صورتء معناى خليلء» عالم به خدا و امور الهى است و اين» موجب تشبيه خدا به خلق نمى كردد. نمى انديشيد كه اكر وى 
وابسته به خدا نمى شدء خليل وى نمى كشت و اكر به اسرار وى 1 كاهى نمى يافت» خليل وى نمى شدء ولى اكر كسى 
فرزندى به دنيا آورد» هر جه او را از خودش دور كند ويا تحقيرش كندء باز هم فرزند وى استء جون در به دنيا آمدنء قائم 


به اوست. 


از سوى ديكر. اكر شما به خاطر اين كه خدا به ابراهيم كفته «خليلى (دوست من»» قياس كرده و بككوييد: عيسى يسر خداست» 
نايك ركوييك مون ل بتر اواسسة عو ة مدر ها كه موسي ذاشةة بابيق تراز معكره هافق عسص توه يتانزانق » يكونيك 
موستى انق يشر داشت بز انق اساس# يايد كويد كداوئ: اسعاق آقاء عمو ركينين و فرهائروائ خخداستء بههمان شكل كه 


براى يهوديان كفتم!) 
آنان به يكديكر كفتند كه در انجيل آمده است كه عيسى كفت: به سوى يدرم مى روم. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «شما اكر به آن كتاب عمل مى كنيدء در آن آمده است: به سوى يدر خودم وشما مى 


روم). 
آنان كفتند: از همان روى كه عيسى يسر خداست. همه آنانى را كه عيسى مورد خطاب قرار داده» فرزندان خدا هستند. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمود: «در اين كتاب. جيزهايى است كه ادعاى شما بر اين كه عيسى به خاطر ويد كَى اش به 
خدا يسر خدا شده استء رد مى كند؛ جون شما كفتيد: ما از آن روى به عيسى يسر خدا مى كوييم كه خدا به وى جيزهايى 
اختصاص داده كه به ديكران اختصاص نداده است و شما مى دانيد آنجه را كه به عيسى اختصاص داد. به 


ص: ١لا‏ 


آنانى كه عيسى خطاب به آنان كفت: به سوى يدرم و يدر شما مى روم اختصاص نداده است. بنابراين ادعاى ويزْكَى به عيسى 
باطل شد؛ جون به نظرشء مثل ويزكى عيسى براى كسانى كه مثل وى نبودند» طبق كلام عيسى ثابت شد. شما كلام عيسى را 
نقل مى كنيد و بر غير مفهوم آن تأويل مى كنيد؛ جون هنكامى كه وى كفت: يدرم و يدر شماء به جز آنجه كه شما فهميديد 
وروى آورديدء منظورش بود. شايد وى مقصودش آن بود كه به سوى آدم ويا نوح رفتم و خداوندء مرا بيش آنان مى برد و 


با آن ها يكك جا كرد مى آورد و آدم و نوح, يدران من و شما هستند. عيسى» جز اين را اراده نكرده بودا. 


[امام على عليه السلام فرمود: مسيحيان سكوت كرده و كفتند: تا كنون مجادله كر و كفت و كو كرى جون تو نديده بوديم. 


درباره كارهاى خويش مى اند يشيم. 


آن كاه ييامبرصلى الله عليه وآله رو به طبيعت يرستان كرد و فرمود: «جه جيز باعث شده است به اين باور فراخوانيد كه اشيا 


بايد باشند و آن ها همواره هستندء از بين نرفته و نخواهند رفت؟). 


آنان كفتند: ما جز طبق آنجه كه مى بينيم» حكم نمى كنيم و ما نديديم كه اشيا يديد آمده باشند. بنابراين» مى كوييم از بين 
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جنين يافته ايم» ادّعا كرده ايد كه همواره بر همين شكل و بر همين خرّد بوده ايد و باقى خواهيد ماند. اكر اين را بككوييد 
واقعيت خارجى را منكر شده ايد و همه مردمى كه شما را ديده اندء دروغكويتان مى شمارند). 


كفتند: ما همواره بودن و همواره ماندن را براى اشيا نديده ايم. 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «يس جرا به بودن و ماندنٍ همواره حكم مى كنيد؟ 


براى آن كه (جون) شما يديدار شدن و يايان يافتن جيزها را نديده ايده بهتر است تمييز آن دو را به ديكران واكذاريد تا بر 


حدوثء يايان يذيرى واز بين رفتن آن» حكم كنند؛ جون آنان نيز بودن و ماندنٍ همواره اشيا را نديده اند. 


ص : "لا 


آيا شما شب و روز را نديده ايد كه يكى يس از ديكرى است؟ 


فرمود: «آيا بر اين باور هستيد كه آن دو بوده اند و خواهند بود؟) 
كفتند: آرى. 
فرمود: «به نظر شما شب و روز قابل جمع هستند؟) 


كفتند: نه. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «بنابراين» يكى ديكرى را قطع مى كند؛ يكى ببشى مى كيرد و ديكرى در بى آن مى 


رود). 


فرمود: «شما به بيش كيرنده از شب و روزء حكم يديدار شدن را كرديد» در حالى كه بيدا شدن آن دو را نديده بوديد. قدرت 


خدا را منكر نشويد). 
قسمت دوم 


آن كناه فرمود: «آيا شب و روزهايى بوده كه بيش از شما يايان دار و يا بى يايان باشد؟ اكر بكوييد بى يايان بودند» جكونه 
بيبش از آن كه يكى از شب ويا روز يايان يذيرد» ديكرى به شما رسيده است؟ و اكر بكوييد ياياندار بودند» معنايش اين است 


كه زمانى وجود داشت كه هيج كدام نبودند). 
كفتند: درست است. 


فرمود: «شما مى كوييد كه هستى قديم است و يديدار نيست. آيا شما به مفهومى كه بدان اقرار مى كنيد» آ كاه هستيد و آنجه 


را كه منكر مى شويد, مى دانيد؟) 


كفتند: آرى. 


فرمود: «جيزهايى را كه مى بينيد» بعضى از آن ها به بعضى ديكر نيازمند هستند؛ زيرا ياره اى جز به اتصال به ياره اى ديكر 
بابذان تمى مانتد. ايا كيان زات ينيد كديفشى از احراى آنه تيازمتك يعدن ذيكر اث ويدون آن اسوان تمي كردة و 


بابقان فى شوعة ويك أشي در سنم كسد 


آن كاه افزود: «اكر اين نيازمندى بخشى از آن بر بخش ديكرء در استحكام و تكميل 


ص : "ا 


قديم استء به من بكوييد اكر يديدار مى بودء جكونه مى بود و ويزكى اش جه سان مى بود؟» [حضرت على عليه السلام 
فرموة: انان دومائده شدنل و فهميدند كه تمى توائنك برائ يد نيدان ويد كى ينذا كتند.و به آن توضنينف كتنندء جر آنحجةه در 
همين امورى كه فكر مى كردند قديم استء وجود دارد. از اين روى» زبانشان بند آمد و كفتند درباره خويش خواهيم 


اند يشيد. 


آن كاه رسول مدا روى به دوكانه يرستان كرد؛ آنانى كه مى كفتند نور و تاريكى تدبير كنند كان هستند» و فرمود: (جه 


انكر اع نوت شد كه شما جين بكوشن؟ا 


كفتند: ما دنيا را به دو شكل خير و شر ديديم و ديديم كه خير» ضدّ شر است. از اين روىء انكار كرديم كه فاعل» كارى را 
همراه با ضِدّ آن انجام دهد؛ بلكه هر كدام كننده اى مستقل دارند. نمى بينى كه برف» محال است كه بسوزد, جنان كه آتش» 


محال است سرد باشد. بنابراين» دو آفريننده قديم» نور و ظلمت را يذيرا شديم. 


رسول خداصلى الله عليه وآله به آنان كفت: «آيا سياهى و سفيدىء قرمزى و زردىء و سبزى و آبى را نديده ايد كه هر كدامء 
ضدٌ ديكرى است؟ جون دو تاى از آن ها در يكك جا جمع نمى شوند؛ همان كونه كه سردى و كرمى دو ضد هستند؛ جون هر 


دو در يكك جا جمع نمى شوند؟) 


فرمود: «جرا به تعداد هر رنكك, آفريننده اى قديمى اثبات نمى كنيد تا كننده هر ضِدّى از اين رنكك ها غير از كننده ضدٌ ديكر 


باشد؟» 
[حضرت على عليه السلام فرمود: همه ساكت شدند. 


آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «جككونه نور و ظلمت در هم آميزند كه سرشت يكى بالا رونده و ديككرى يايين 
رونده است؟ اكر دو نفر» يكى به سوى شرق و ديكرى به سوى غرب همواره در رفتن باشندء آيا به نظر شما همديكر را 


خواهند ديد؟» 
كفتند: نه. 
فرمود: «بنايراين» لازم است كه نور و ظلمتء با هم در نياميزند؛ جون هر كدام در 


ص : آلا 


غير جهت ديكرى حركت مى كنند. بنابراين» جككونه اين جهان, از در هم آميزى دو جيزى كه محال است در هم آميزند به 


وجود آمده است؟ بلكه آن دوء خود نيز تدبير شده و آفريده شده اند). 

آنان كفتند: درباره خويش خواهيم انديشيد. 

آن كاه رسول خدا رو به سوى مشركان عرب كرد و فرمود: «شما جرا بتان را به جاى خدا مى يرستيد؟» 
كفتند: با اين يرستشء به خداوند نزديكى مى جوييم. 


فرمود: «آيا اين بتان به يرورد كارشان كوش كرده. از او ييروى مى كنند؟ خدا را عبادت مى كنند تا با بز ركداشت آن ها به 


خدا نزديكك شويد؟) 

كفتند: نه. 

فرمود: «آيا شما به دست خود آن ها را تراشيده ايد؟) 
كفتند: آرى. 


كنند) اككر دستور تعظيم آن ها را كسى كه نسبت به مصلحت و فرجام شما آكاه است و در آنجه كه شما را بدان تكليف مى 


كندء حكيم است,. صادر نكرده باشد). 


[حضرت على عليه السلام فرمود: وقتى رسول خدا صلى الله عليه وآله جنين كفتء آنان اختلا.ف كردند. كروهى كفتند: 
خداوند, در هيكل مردمانى كه به اين شكل ها بودند» حلول كرده و ما اين شكل ها را ساخته ايم و به خاطر اين كه جهره 
هايى كه يروردكارمان در آن ها حلول كرده تعظيم كنيم» اين شكل ها را بزركك مى داريم. 


و كروه ديكر كفتند: اين جهره هاء جهره هاى اقوام يبشين است؛ اقوامى كه مطبع خدا بودند. جهره آن ها را درست كرده ايم 


كروه ديكر كفتند: آن كاه كه خداوند آدم را آفريدء به فرشتككان فرمان سجده به وى داد. آنان» آدم را براى نزديكى به خدا 


سجده كردند. ما به سجده بر آدمء از فرشتكان 


ص :ناا 


سزاوارتر بوديم و جون آن وقت نبوديم» سيماى او را ساخته ايم و بدان» براى نزديكى به خدا سجده مى كنيم» همان كونه كه 
فرشتكان با سجده بر آدم, به خداوند تقرّب جستند. همان كونه كه شما به يندار خودتان دستور يافته ايد كه به سوى كعبه 
سجده كنيد و جنين كرديد و آن كاه در ديكر شهرها با دست خود. محراب هايى ساخته ايد كه به سوى آن ها سجده مى 


كنيد» و شما قصد كعبه را مى كنيد» نه محراب هاى خودتان راء و قصد كعبه هم براى خداى - عرّوجِلٌ - است نه خود كعبه. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «راه را كم كرده ايد و كمراه شده ايد). وى خطاب به آنانى كه مى كفتند: خداوند در 
هيكل مردمانى به شكل هايى كه تصوّر كرده ايم» حلول كرده و ما اين جهره ها را ساخته ايم و بز ركداشت ما ازاين صورت 
ها در واقع» تعظيم صورت هايى است كه يرورد كارمان در آن ها حلول كرده اند» فرمود: «شما يرورد كارتان را با ويزكى 
مخلوقات توصيف كرهده ايد. آيا يرورد كار شما در جيزى حلول مى كندء به كونه اى كه آن شىء فراكير خدا باشد؟ در اين 
صورت»ء جه فرقى بين آن جيز و امورى ديكر جون رنكك. طعمء بو» نرمى» خشنى» سنكينى و سبكى كه خداوند در آن حلول 
مى كندء وجود دارد؟ جرا رنكك؛ طعمء مزه و...؛ حادث و آن ديكرى قديم باشد و جرا عكس آن نباشد؟ جككونه آن كه بيش 
ل 1 الول كمه امسج شرو ل) شوك وسعة :3 ة وسوسرو ل اتيك عر .شال ةودن همواره بود و كو اهل رو وق ينا 
را به ويزكى يديده ها در خصوص حلول يذيرى توصيف كرديدء لازم است به ويزكى زوال يذيرى هم توصيفش كنيد و اكر 
او را به ويزكى زوال و حدوث توصيف كرديد, در واقع» به صفت يايان يذيرى توصيف كرده ايد؛ زيرا اين صفتء ويزكى 
حلول كننده و حلول شونده است و اين ها ذات شى ء را تغيبر مى دهند. اككر ذات خداوند با حلول در جيزى تغيير نكندء بايد با 
حركت و سكونء سفيد و سياه» و سرخ و زرد شدن هم تغيبر نكند و همه ويزكى هايى را كه براى اشياى متّصف به اين صفت 
ها وجود دارد» بر خداوند كه در آن ها حلول كرده وجود داشته باشد تا همه ويذكّى هاى يديده ها در آن باشد و در اين 


صورتء خداوند متعال هم حادث باشد!») 


ص : 2لا 


رسول خداصلى الله عليه وآله آن كاه فرمود: «وقتى كمانتان در اين كه خداوند در جيزى حلول كرده؛ باطل شدء زيربناى 


سخنتان نيز از بين مى رود). 
[حضرت على عليه السلام فرمود: آنان ساكت شدند و كفتند: در كارمان خواهيم انديشيد. 


آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله رو به سوى كروه دوم كرد و به آن ها فرمود: «به من بككوييد هنكامى كه شما صورت 
كسانى را كه خداوند را عبادت كرده اندء مى يرستيد و براى آن ها سجده مى كنيد و نماز مى كزاريد و براى سجده بر آن ها 
بيشانى هاى ارزشمند خود را بر خاك مى نهيد» جه جيز براى خداى جهانيان نككه مى داريد؟ آيا نمى دانيد حقّ كسى كه لازم 
است عبادت شود و بزركك داشته شود, اين است كه بنده اش هم رديف وى قرار نكيرد؟ آيا فكر مى كنيد درست است 
شهروندانء يادشاه يا رئيسى را در بز ركداشت» و روسيم همياى وى قرار دهيد؟ آيا اين كار» كوجكك كردن حقٌ 
بزركك تر و بزركك تر كردن حقٌّ كوجكك ترا نيست؟) 


فرمود: «آنا نمئ دانشد شماءا تعظيم خذاوند از راه تعذ ت بندكان خداء خداى جهانيان را كو جكك مي كنيد؟) 
فقرموقو تامو دان 9 ِ وبد آارار يم صورب د ب مط ى يالا ر ١‏ مى حي 
[حضرت على عليه السلام فرمود: آنان يس از اين كه كفتند: در كار خويش خواهيم انديشيد» سكوت كردند. 


سيس رسول خدا صلى الله عليه وآله به كروه سوم فرمود: «براى ما نمونه اى ذكر كرديد و ما را شبيه خود شمرديد؛ در حالى 
كه ما مثل هم نيستيم؛ جون ما بندكان خداء مخلوق و تربيت شده هستيم. در هر جه كه امر كندء امر يذيريم و از هر جه منع 
كند منع يذيريم و آن كونه كه از ما مى خواهدء يرستش مى كنيم. اكر ما را به كونه اى از كونه ها دستور دهد» يبروى اش 
مى كنيم و از كونه اى كه بدان دستور و اجازه نداده» تجاوز نمى كنيم؛ جون نمى دانيم» شايد وى اوَّلى را خواسته واز دومى 
راضى نيست. و ما را نهى كرد كه بر او ييشى بككيريم. هنككامى كه به ما دستور داد رو به كعبه كنيم» بيروى اش كرديم. آن 
كاه به ما دستور داد در ديكر شهرها به سوى كعبه روى كنيم و ما هم اطاعت كرده ايم 


ص : الا 


و در هيج كدام ازاين كارها از دستور وى خارج نشده ايم و خداوند» هنكامى كه دستور به سجده براى آدم كرد دستور به 
سجده براى جهره اش كه غير از اوستء نكرد. بنابراين» نبايد شما اين را به آن قياس كنيد؛ جون شما نمى دانيد. شايد وى 


جون امر نكرده؛ از كارهاى شما ناراضى است). 


آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله افزود: «به نظر شما اكر كسى اجازه ورود به خانه اش را در يكك روز خاص دادء آيا مى 
توانيد بعداً بدون دستور وى داخل شويد؟ آيا مى توانيد بدون فرمان وى به خانه ديكر او داخل شويد؟ اككر كسى لباسى از 


لباس هايشء بنده اى از بندكانش يا جاريايى از جاريايانش را به شما داد» آيا مى توانيد آن را از وى بككيريد؟ 

كفتند: آرى. 

فرمود: «اكر آن را نكرفتيد» مى توانيد يكى ديكر مثل آن را برداريد؟» 

كفتند: خير؛ جون وى آن كونه كه در اوّلى اجازه داده بود براى دوّمى اجازه نداده است. 

آن كاه فرمود: «به من بككوييد آيا خداوند» سزاوارتر است كه بدون فرمانش در ملكش تصرّف نشودء يا بعضى از بندكان؟) 
كفتند: خداوند سزاوارتر استث كه ور ملكش بدون اجازه او تضدف نشود. 

فرمود: ايس جرا جنين كرديد و او كى به شما فرمان داده كه اين صورت ها را يرستش كنيد؟» 

[حضرت على عليه السلام فرمود: آنان كفتند كه درباره كارهايمان خواهيم انديشمك وساكث شناتد. 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: قسم به آن كه محمد را به بيامبرى برانكيختء سه روز براين كردهمايى نككذشته بود كه 
همه خدمت رسول خدا رسيدند و اسلام آوردند. آنان بيست و ينج نفر وازهر كروهى ينج نفر بودند و كفتند: اى محمد! ما 


دليلى جون دلايل تو نديديم. كواهى مى دهيم كه تو رسول خدايى.210 


ص :لا 
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اسلام و كفت و كوى تمدن ها 
اسلام و كفت و كوى تمدن ها 


يكى از موضوعاتى كه در دهه اخير به طور علنى و آشكار مطرح شده استء طرح ١كفت‏ و كوى تمدن ها» مى باشد. اين ايده 
و طرح در مقابل ايده و نظريه «برخورد تمدن ها» است كه از طرف «ساموثل هانتينكتون) اراثه داده شده اس اصل اين طرح 
كرجه در اين عصر و زمان به جهت نظامى شدن جهانء مؤثّر به نظر مى رسد ولى احتياج به بررسى همه جانبه آن دارد. اينكك 


اين موضوع را به طور خلاصه مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 

مفهوم «تمدن» 

قبل از هر جيز لازم است به بررسى مفهوم كلمه «تمدن» بيردازيم كه در روشن شدن موضوع بحث تأثير فراوانى دارد. 

از نظر «ساموئل هانتينكتون»» تمدنء بالاترين كروه بندى فرهنكك و كسترده ترين سطح هويت فرهنكى به شمار مى آيد.(١)‏ 


«هئرى لوكاس» تمدن رايديدهاى به هم تنيده مى داند كه همه رويدادهاى اقتصادى, اجتماعى» سياسى و حتى هنر و ادبيات 
رادر بر مى كيرد.(؟) 


ديكر دانشمندان غربى با يرداختن به مفهوم تمدن آن را وازه اى براى توضيح 


ص :اا 


311/1 فظر يعدي عورد تمدق ها ءساموكل عاسيكتوة: ترجسه محتى امبرف عن / 


-١‏ 1177. تاريخ تمدن هنرى لوكاس. ترجمه عبدالحسين آذرنكك. ج ١‏ ص لاو18. 


مراحل معين از تحوّل اجتماعى مى دانند. در مقابل» «آرنولد توين» بى تمدنى را حاصل نبوغ اقليت نوآور؛ يعنى طبقه ممتازى 


در جامعه كه از هوشء. ابتكار و نوآورى برخوردارند» در سايه تحولات و سير تكامل جامعه مى داند.(١)‏ 


تعريف «آلفرد وبر به نظر «ويل دورانت» نزديكك است كه تمدن را محصول دانش و فناورى مى داند. «دورانت» بر آن است 
معناى وازه تمدن به معناى شهرنشينى است. به دنبال فكر كشاورزى و بر اثر تبادلات بازركانى و ارتباط شهرهاء مردم رشد 


معاشرت داشته باشد» متمدن به حساب مى آيد. 


دانشمندان شرقى نيز همانند غربيان» برداشت و تعريف خاص خود را از تمدن اراثه داده اند. ابن خلدون «تمدن» را اجتماعى 
شدن انسان مى داند. انديشمند ديكرى «تمدن» را مجموعه اى از عوامل اخلاقى و مادى مى داند كه به جامعه فرصت مى دهد 
براى هر فردى از افراد خود» در هر مرحله اى از مراحل زندكىء از كودكى تا ييرى» همكارى لازم را براى رشد به عمل 
آورد.0) 


يعنى خروج از مرحله باديه نشينى و كام نهادن در شاهراه نهادينه شدن امور اجتماعى. 


نظريه «برخورد تمدن ها» 


ساموكل هاتيكتون معتقد ابت كه دور سكة :اذه تولوؤيك و التضادئ مير شد الست آتبعه دو بين بشترخط تفرقةو 


تقسيم مى كشد و ريشه و سرجشمه 


8/٠١ : ص‎ 


.18 موسوعه الموردء مير البعلبكى؛ ج *؛ ص‎ .1117-١ 


؟"- .1١775‏ تاريخ تمدن مشرق زمين» ويل دورانت» ج ١‏ ص 6. 


د ركيرى ها خواهد بود «فرهنكك» است. البته به نظر وى در آينده حكومت ها (كشور - ملت) بازيكران اصلى صحنه جهانى 
باقى خواهند ماندء لكن تقابل و د ركيرى عمده. بين ملت ها و كروه ها با فرهنكك هاى مختلف خواهد بود. به عبارت ديكر 
دركيرى (برخورد) تمدن ها سياست جهانى را تحت الشعاع قرار خواهد داد. خطوط كسل بين تمدن هاء خطوط نبردهاى 


آبندة اسع در كيرى بين تمدن هاء خرية مرخله ال وركيرى ها دن هانق مدرن اسة(1ة 


هانتينكتون بى آن كه همجون برخى از تحليلكران» يايان جنكك سرد را ختم مناقشات ايدئولوزيكك تلقى كند. آن را سرآغاز 


كه در جهت تحكيم انككاره ها و فرضيات نظريه جديدش باشد. وى تمدن هاى زنده جهان را به هفت يا هشت تمدن بزركك 


تقسيم مى كند: 

١‏ - تمدن غربى 

؟ - كنفوسيوسى 
" - زاينى 

* - اسلامى 
ه-هندو 

© - اسلاو 

/ - ارتدو كس 

8 - آمريكاى لاتين. 


ودر حاشيه نيز تمدن آمريكايى و خطوط كسل ميان تمدن هاى مزبور را منشأ دركيرى هاى آتى و جايكزين واحد كهن 


دولت - ملت مى بيند. به اعتقاد او تقابل تمدن هاء سياست غالب جهانى و آخرين مرحله تكامل د ركيرى هاى عصر نو را 


شكل مى دهد؛ به دليل: 


8/١ صس:‎ 


,71/4-!1/١ ر.كك: كاوش هاى نظرى در سياست خارجى: ص‎ .١119/8 -١ 


الف) اختلاف تمدن ها اساسى است. 

ب) خودا كاهى تمدّنى در حال افزايش است. 

اج( تجديد حيات مذهبى» وسيله اى براى يركردن خلا هويت در حال رشد است. 
د) رفتار منافقانه غرب موجب رشد خودآ كاهى تمدنى (ديكران) كرديده است. 
ه) ويذكى ها و اختلافات فرهنكى تغييرنايذيرند. 

و) منطقه كرابى اقتصادى و نقش مشتركات فرهنككى در حال رشد است. 


ز) خطوط كسل موجود بين تمدن هاى امروزء جايكزين مرزهاى سياسى و ايدئثولوزيكك دوران جنكك سرد شده استء و اين 


خطوط جرقه هاى ايجاد بحران و خونريزى اند. 


خصومت لكر ساله اسلام و غرب در حال افزايش است و روابط ميان تمدن اسلام و غرب» آبستن بروز حوادثى خونين مى 
باشد» بدين ترتيب «يارادايم برخورد تمدنى» ديكر مسائل جهانى را تحت الشعاع قرار خواهد دادء ودر عصر نو صف آرايى 
هاى تازه اى بر محور تمدن ها شكل مى كيرد و سرانجام نيز تمدن هاى اسلامى و كنفوسيوسنى در كنار همء روياروى تمدن 


خلا-صه اين كه كانون اصلى دركيرى ها در آينده بين تمدن غرب و اتحاد جوامع كنفوسيوسى شرق آسيا و جهان اسلام 


خواهد بود. در واقع دركيرى هاى تمدنى» آخرين مرحله تكامل دركيرى در جهان نو است.(1) 


نقد: الف) هانتينكتون در مقدمات استدلالش به جاى تعريف مقوله تمدن. آن را فرض مى كيرد و سيس با سهل انكارى تمام 
در كالبد كلى هاى فرعى خود روح دميده؛ آن ها را به ميدان جنكك كسيل مى دارد. تو كويى تمدن ها مثل انسان ها داراى 
شعورند و مسلح به شمشير و كرز و كمند؛ مترصّد نبرد با يكديكر. 


ص : 5/7 


,111/2-١‏ نظرية برخورد تمدن هاء هاتشتكتون ومتتقدانش:اض ااواا 


تزمصاق تمدن هاى هاتسكون زا توان به ازذهائ افسردةةائ كه داستان متتو آنْ زا تشبيه كرد كه بر اثر تحرازت 
آفتاب» جان مى يابد. او مى كويد: با آب شدن جنكك سرد ازدهاى تمدن كه موقتاً يخ زده بودند جان كرفته و در بى بلعيدن 


يكديك بر اهديك: ولئ: نانك اؤاق'بوسيد منطون تمدن حسة؟ ولالايل مدغائ معناف تمدق ها كحابيد؟ و 


اين جهل مركبى است كه عالم رااز دقت در جوهره تاريخى و متغير و سيال تمدن هاء وازفهم تأثير و تأثر متقابل آن ها 


بازمى دارد. 


ب) از نقاط ضعف ديككر استدلال ايشان اين است كه تعريف علمى و مشخصى از تمدن و فرهنكك ارائه نمى دهد. و بر 
ييوستككى وثيق اين دو با يكديكر تأكيد مى ورزد. به طور كلى ايشان فرهنكك و تمدن را دو مفهوم بيوسته و مستقر در يكديكر 
تصور مى كند. وى معتقد است كه تمدن بالاترين سطح كروه بندى فرهنكى مردم و كسترده ترين هويت فرهنككى است كه 
مى توان انسان ها را با آن طبقه بندى كرد. ارائه تعريف دقيق و جامع از فرهنكك و تمدنء كار آسانى نيستء اما با وجود به هم 
بيوستكى تمدن و فرهنكك,. تفاوت هاى قابل تأمّلى نيز در ميان آن ها مشاهده مى شود كه هانتينكتون به آن ها توجهى ندارد. 
از ميان تفاوت هاى مختلف تمدن و فرهنكك مى توان به دو تفاوت عمده اشاره كرد: 


تحت أن كه فمادة مشت لح علمى: واعو اذازة او ورهدكة شه عد افق و عطرى هت تلشقه وحكسة نو اديات او 
اعتقادات (مذهبى و غيرمذهبى) در قلمرو فرهنكك هستند» در حالى كه تمدنء بيشتر ناظر به سطح حوايج مادى انسان در 
اجتماع است. 


ديكر آن كه تمدن بيشتر جنبه اجتماعى دارد و فرهنكك بيشتر جنبه فردى. تمدن تأمين كننده بيشرفت انسان در هيئت اجتماع 
است و فرهنكك» ككذشته ازاين جنبه مى تواند ناظر به تكامل فردى باشد. تمدن و فرهنكك با هم مرتبطاند» ولى ملازمه ندارند. 


جوامع متمدن بسيارى وجود دارد كه ممكن است فرهنكك در آن ها به 


ص : "/8 


يايين ترين درجه تنرّل كرده باشد. بنابراين همان كونه كه متمدن بى فرهنكك وجود داردء با فرهنكك بى تمدن نيز وجود دارد. 


خلاصه اين كه با وجود آميختكى فرهنكك و تمدن با همء تفاوت هاى آن ها اساسى استء در حالى كه هانتينكتون دو مفهوم 


فرهنكك و تمدن را بدون توجه به تفاوث هاى آن ها به صورت جايكزين به كار برده اسث:(21) 


ج) وى بدون آن كه تعريف روشنى ازغرب ارائه دهد آن را موجوديتى يكيارجه تصور مى كند, حال آن كه واقعيت امر 
جنين نيست. تمدن غرب نيز همانند ديككر تمدن ها در طول تاريخ از فراز و نشيب هاى فراوان و تنش و اختلاف بين اجزاى 
خود عارى نبوده استء و اين وضعيت همجنان ادامه دارد؛ زيرا كه تاريخ هنوز يوياست,ء و تمدن ها نيز ابدى نيستند. لذا نمى 
توان با محور قرار دادن آمريكاء بر اختلافات عميق بين عناصر تشكيل دهنده غرب و اوضاع نابسامان داخلى هر يكك از آن ها 
ريون كذاشث. اين سكلة نه ضوورت موشكافانة موود اثقاد بر! شسكى يكن اق :سمفكران قديمى هاتستكتون نيد قرار كرقته 
است. شايد بهترين ايراد برزينسكى به بى توجهى هانتينكتون به «كسيختكى درونى فرهنكك غربى» مربوط باشد. برينسكى 
فساد درونى نظام غربى را عامل تهديد كننده قدرت جهانى آمريكا مى داند و نه برخورد تمدن ها را.70) 


د) هانتينكتون در كالبد شكافى موانع موجود در مسير (رهبرى جهانى آمريكا) به طور ظريفى آشتى نايذيرى جهان اسلام و 
غرب را يكك اصل مسلّم و بديهى در روابط اسلام وغرب فرض كرده و مى كوشد تا سياست هاى توسعه طلبانه دولت هاى 
غريئ را از ذرهتكك غريى متهايز سازىة ولى در غين خال رقتان كقورهاى مخلف اسلافى راعين تمدن اسلامى قلمداد فى 
كنل بر ساس أنم بيقن فرضن تادرست:ة وى تقباد بين دو فرهتكة را تشادى ماهوى و يرطرق تشدتقى واناشى احفر كاريكى 


وانمود 


ص : 5/15 


.7 ر.كك: نظريه برخورد تمدن هاء ص‎ .1١9//--١ 


.١١ 78-١‏ همان» ص إرفة 


مى سازدء و بدين صورت ضرورت استراتؤيك آماده شدن غرب براى مصاف با آن دسته از كشورها و كروه هايى را كه در 
راه احياى تمدن اسلامى كام برمى دارند توصيه مى كند. اين در حالى است كه تنش هاى موجود بين جوامع اسلامى و جوامع 


در اين زمينه توجه به مواضع ياب زان يل دومء رهبر سابق كاتوليك هاى جهان در كتاب جديدش حايز اهميت است. وى در 
كتاب «كذراز آستان اميد) در باب روابط كليسا و جهان اسلام به مشتركات دو دين الهى اشاره نموده و مى نويسد: «كليسا 
راق مسلمانان كه خداى والحدى .را كدح »قيوم وحمانه فغال ما يشاءه وتعالق آسحان و ومين ات عبادات من كننده احترام 


بسيارى قائل است. آن ها به دليل اعتقاد به وحدانيت خدا به ما به ويذه نزديكك ترند). 


توجه خاصٌ ياب به نزديكى اسلام و مسيحيت نكته بسيار مهمى است كه مخالف با ديد كاه هانتينكتون است كه معتقد است: 
ميؤان اشتراكة فرهمكى بهوة و تارق تنها عامل وحدت سباسى و تداق بهد شعار من زوف رغير كاتوليكك فاق جهان قر 
ادامه ضمن اشاره به ياره اى از اختلافات بين اسلام و مسيحيتء آمادكى كليسا را براى انجام ديالوكك و همكارى با جهان 
اسلام اعلام مى دارد.12) 


ه) با بررسى تاريخ درخشنده مسلمانان بى مى بريم كه آنان با تأثر از تعليمات دينى خود مظهر عطوفت و رحمت» حتى نسبت 
به ييروان آثين هاى غير اسلام بوده اند» و اين ادعاى يكك فرد مسلمان نيست بلكه از دانشمندان و متفكران غرب نيز ديده شده 


اسينت؟؛ 


١‏ - ويل دورانت در كتاب «تاريخ تمدن) مى نويسد: «هر جند محمد صلى الله عليه وآله ييروان دين مسيح را تقبيح مى كندء با 


اين همه نسبت به ايشان خوش بين استء و خواستار ارتباطى دوستانه بين آن ها و ييروان خويش است).(70) 


ص :58/6 


1تؤلااق شينف ادع 


؟ - كوستاو لوبون مى كويد: «زور شمشير موجب يبشرفت قرآن نككشت؛ زيرا رسم اعراب اين بود كه هر كجا را كه فتح مى 
كردند مردم آنجا را در دين خود آزاد مى كذاشتند. اين كه مردم مسيحى از دين خود دست بر مى داشتند و به دين اسلام مى 
كرويدند و زبان عرب را بر زبان مادرى خود برمى كزيدند» بدان جهت بود كه عدل و دادى كه از عرب هاى فاتح مى 


ديدند مانندش رااز زمامداران ييشين خود نديده بودند).2)120 


* - روبتسون مى كويد: «تنها مسلمانان هستند كه با عقيده محكمى كه نسبت به دين خود دارند يكك روح سازكار و تسامحى 


نيز با اديان ديكر در آن ها هست)».() 


؟ - ميشو نيز مى كويد: «هنككامى كه مسلمانان (در زمان خليفه دوم) بيت المقدس را فتح كردند هيج كونه آزارى به مسيحيان 
نرساندند» ولى برعكس هنكامى كه نصارا اين شهر را كرفتند با كمال بى رحمى مسلمانان را قتل عام كردند. يهود نيز وقتى به 
آنجا آمدند بى باكانه همه را سوزاندند... بايد اقرار كنم كه اين سازش و احترام متقابل به اديان را كه نشانه رحم و مروّت 


انسانى است ملت هاى مسيحى از مسلمانان ياد كرفته اند».90) 


8د هاترق ذى كاسترى توسده فرالسوئ مى: كويدة #اكر از جس يهودى تابه حال كسى دو جنهاق مانده است بر اثر همان 
دولت هاى اسلامى بود كه در قرون وسطى آنان رااز دست مسيحيان خون آشام نجات دادند... در صورتى كه اكر نصارا 


همجنان بر قدرت باقى مى ماندند و بر جهان حكومت مى كردند نسل يهود را برمى داشتند)».(20 


© - آدام متز مى كويد: «كليساها و صومعه ها در دوران حكومت اسلامى جنان مى نمودند كه كويى خارج از حكومت 
برقرار كردد كه ارويا در سده هاى ميانه با آن آشنايى نداشتند».(0) 


ص :8/7 


.١16١ تمدن اسلام و عربء ج ١ء ص‎ .1181 -١ 
همان.‎ .1187-9 

+« 118#. همان. 

*- 1188. انسان و حقوق طبيعى او» ص .658٠‏ 

ه- 1180. جند كونكى و آزادكى در اسلام» حسن صفار» ص 9/8. 


روزه كارودى» مبتكر كفت و كوى تمدن ها 


او كه يكى از فلاسفه و متفكرين فرانسوى استء بعد از نيم قرن تحقيق و جست و جو درباره حقٌّ و حقيقت و ييكيرى فراوان و 


مراجعه به مكاتب و اديان ديكر در آخر كمشده خود را در اسلام بيدا كرده و به آرامش درونى خود رسيده است. 


وى كه خانواده اش متدين به هيج دينى نبوده است در سنين جهارده سالككى مذهب يروتستان از مذاهب مسيحيت را اختيار مى 
كك ولئ در سال 197 ميلادى به صف حزب سوسياليست فرانسه مى ييوندد و لذا شروع به فراكيرى كتاب هاى ماركس و 
انكلس و لنين مى تمايد و در سال 1972 مذركك خود را در فلسفه از داتشكاهى در استراسبو ركف كرفته وربه عتوان استاد فلسفه 
در آنجا استخدام مى شود. در سال 1478 به درجه دكترا در فلسفه از دانشكاه سوربن فرانسه مى رسد و تز دكتراى خود را 
درباره «نظريه ماديت در معرفت» مى نويسد. و در سال 1985.» با رساله اى كه به عنوان «حرّيت» تأليف مى نمايد به درجه 
دكترا از دانشكده فلسفه مسكو مى رسد. 

در سال مؤسسه اى به نام «مركز فراكيرى و بحث هاى ما ركسيستى» تأسيس مى كند و خودش به مدت ده سال مدير آن 
مؤسسه مى كردد. از سال ١9488‏ اختلافات او و رهبرى حزب ماركسيست شروع مى شود. كارودى در سال 9 در مرحله اى 
جديد قرار مى كيرد كه باعث مى شود رفته رفته خود را ازاين حزب كنار بكشد. او در سال 1918 مركزى به نام «مركز بين 
المللى كفت و كوى تمدن ها) تأسيس كرده و خودش مدير آن مى كردد. ودر سال 7 كتابى را به نام «اسلام» دين آينده) 
تأليف مى كندء واين كار به نوبه خود آماده سازى براى اعلان به اسلامش بوده است. او در سال ١1987‏ ميلادىء مطابق با 


يازدهم رمضان 7١5١ه.ق‏ اسلام اختيار مى كند. 
عوامل مؤثر در اعتلاى تمدن ها 
عوامل متعددى در اعتلاى تمدن ها نقش دارند: 


5/١/ : ص‎ 


١‏ -امنيت و آرامش؛ يعنى امكان كاهش اضطراب ها و دل مشغولى ها. 
١‏ - غرور و همبستكى ملّىء و به تعبير ابن خلدون «عصبيت». 

* - اصل همكارى و تعاون. 

ع - اخلاق. 

ه - تسامح به معناى تحمّلء بردبارى و صبورى. 

ع - حفظ وحدت و يكيارجكى. 

لا-دين. 

- رفاه نسبى كه مى تواند براى هر جامعه زيرساخت يكك تمدن باشد. 


6- شقان اقتصادى و الجساعىء كه ثاز جائعة زا عاق ساختة افراد .را كرد يك محون قرا م دهده و يدي ترس شترايظارا 


براى زايش يا اعتلاى تمدن فراهم مى سازد.(١)‏ 
عوامل مؤثْر در انحطاط تمدن ها 
برخى صاحب نظران معتقدند كه هر تمدنى در طول حيات خود مراحلى را طى مى كند. 


«ويل دورانت» بر آن است كه مردمان هر تمدنى بر اساس رشد عقلى» يس از مدتى به جاى توحيد و يرستش مبادى معنوىء به 
٠ ٠.6 . 2‏ 5-6 ع 5-7 ا ا ٠‏ 5 . 

ستايش عقل و علم مى يردازند. ازاين يس جنكك بين ارزش و دانش آغاز شده. نيروى محرّكك جوامع به تدريج متوقف مى 
شود و دوره انحطاط آن تمدن آغاز مى كردد. 


به نظر «ابن خلدون» هر تمدنى سه مرحله را طى مى كند: 

١‏ - مرحله بيكار و مبارزه اوليه. 

؟ - مرحله بييدايش خود كامكى و استبداد. 

“ - مرحله تجمّل و فساد كه يايان تمدن بشر به شمار مى رود. 


8/1/٠: ص‎ 


1118-1 جهان بيق ابن خلدوذه ايولاكوسة» ترحمه نظ عهدوي عر م عدر 


«مالكك بن بنى» دانشمند معاصر الجزايرى نيز بر همين اساسء مراحل سه كانه تمدن اسلامى را روح» عقل و غريزه دانسته و 
معتقد است در تمدن اسلامى از قرن هشتم هجرى به بعد» مرحله تسلط غريزه بر روح آغاز كشته و تمدن اسلامى از مرحله 


رشد خود دور شده است.(١)‏ 


عوامل متعدد ديكرى را نيز براى انحطاط تمدن ها برشمرهده اند؛ از آن جمله: فقدان وحدت و انس جام جامعه هجوم د نان 


خارجىء آشفتكى در بافت طبقاتى جامعه و توليدات تصنّعى و رويكرد سواد كرى و واسطه كُرى. 
زمينه هاى شكل كيرى تمدن اسلامى 

زمينه هاى شكل كيرى تمدن اسلامى 

اين موضوع رااز جهاتى دنبال خواهيم كرد: 

١‏ - جايكاه دانش در اسلام 


در قرآن و روايات اسلامى سفارش اكيدى نسبت به فراكيرى علم و تعليم آن شده است كه اكر اين اندازه اولياى اسلام بر 


فضيلت دانشن و دانش اندوزى تأكيد نكرده بودلد هر كز تمدن اسلامى به اين يايه ان عظمت نمى رسيد. 
؟ - انتقال علوم و جذب دانشمندان به جهان اسلام 


منبع اصول عقلى كه به جهان اسلام راه يافت» يونان و محفل علمى آن بود. اكرجه بيشترين علوم غيرمستقيم و با ترجمه آن ها 
به زبان هاى سريانى و لاتينى» مأخوذ از يونانى به دست مسلمانان رسيد. علومى كه مسلمانان از يونانيان فراكرفته اند عبارتند از 
رياضىء نجوم» يزشكى و علوم طبيعى. 


- نهضت ترجمه 


يس از آن كه اوج دوران فتوحات فروكش كرد و قلمرو حكومت اسلامى ثبات يافت و مسلمانان از تدوين اساسى علوم 


ص :8/4 


.1117-١‏ دانشنامه جهان اسلام؛ ج 25 ذيل «بن بنى» مالكك). 


وسياست هاى تشويقى برخى از خلفاى عباسى با استفاده از ثروت هاى كلان بيت المال» توجه جامعه مسلمان رفته رفته به 
سوى علوم و صنايعى جلب شد كه عمدتاً در اختيار تمدن هاى غيرمسلمان قرار داشت. آنجه بيش از همه در فراهم آوردن 
شرايط اين حركت اهميت داشتء فتوحات مسلمانان و به ويزه استيلاع آنان بر سراسر قلمرو ساسانيان و بخش هايى از 
امبراطورى روم شرقى بود. فاتحان مسلمان از سرزمين هاى مغلوب قلمرو يكبارجه اى ساختند و در كنار ديكر فرهنكك ها با 
يونانى مآبان دور و نزديكك نيز مبادله و مشاركت فرهنككى جديدى را تجربه كردند. در مدتى كوتاه» اشتياق و فعاليت حكام» 
انديشمندان و دوستداران دانش در جهان اسلام جنان بالا كرفت كه بعدها آن دوره را عصر «نهضت ترجمه) نام نهادند. اين 


نهضت كربحه ذار عصر بتى افيه آغاز قند ولى تأثير اضلى غود واذر عصو يق غياس باصا كذاشت: 
© - مراكز علمى در تمدن اسلامى 


با استقرار نظام نوبنياد اسلامى و تكامل درونى اين اجتماعء» به تدريج نهادهاى آموزشى به وجود آمد كه نقش برجسته اى در 
مرو كُسترش علوم و فنون داشت. نح لحستي" م ركز مهمي كه به همير" منظور تأ سيسر شد بيت الحكمه نام داشت كه در 
بغداد ساخته شد. اين مركز كه به هزينه خزانه دولتى و بيت المال اداره مى شد محل اجتماع دانشمندان و يزوهشكران به ويزه 


علاوه بر بيت الحكمه. مراكز علمى متعددى نيز وجود داشت. يكى از اين مراكز دارالعلم فاطميون در مصر بود. در اين نهاد كه 
در سال 90ه.ق و به دستور الحاكم بامر الله خليفه فاطمى مصر در قاهره تأسيس شدء تقريباً يكك ميليون جلد كتاب وجود 


هاي از همه رشنه هاى علمى كردا ورئ شده يود. 


89١: ص‎ 


در طرابلس از شهرهاى لبنان كنونى نيز در اواخر سده ينجم هجرى دارالعلمى با 0١‏ ميليون جلد كتاب وجود داشت. 


از ديكر مراكز علمى و بسيار مهم و مشهور دوره اسلامى؛ نظاميه ها بودند. در نيمه دوم سده ينجم هجرى. خواجه نظام الملكك 
با ساخت مدارسى به نام نظاميه در بغداد و نيشابور و شهرهاى ديكر بناى اين نظاميه ها را يديد آورد. 


در نظاميه بغداد كه در سال 9 و.ق تأسسى د ابو اشحاق شيرازى تريس من كرد سن اذ آنه يز رك ترين مقام تدريس 


در اين مدرسه به امام محمّد غزالى رسيد و از آن يس تأسيس مدارس در جهان اسلام كسترش يافت. 


به طور كلى مى توان كفت كه مراكز آموزشى و علمى در قلمرو اسلامى بسيار متعدد و متنوع بوده اند. يكى از فراكيرترين 


مراكز آموزشىء» مساجد است كه در سراسر قلمرو اسلامى يراكنده شده بود. 


بيمارستان هاى جهان اسلام ضمن درمان بيماران» مراكز تحقيق و مطالعه يزشكان به شمار مى آمدند و كتابخانه هاى تخصصى 


داشتند. 


از ديكر مراكز علمى» رصدخانه ها بودند. در قلمرو جهان اسلام» رصدخانه هاى متعدد و بز ركى ساخته شد كه در نوع خود از 
مهم ترين و بزركك ترين رصدخانه ها به شمار مى آمدند و بيشرفته ترين يزوهش هاى رياضى و نجومى در آن ها صورت مى 
كرفت. بسيارى از يافته هاى دانشمندان اسلامى در اين رصدخانه ها تا سده ها بعد در ارويا بررسى و تحليل مى شد. از جمله 
اين رصدخانه هاء رصدخانه مراغه و سمرقند را مى توان نام برد. 

تأثيربذيرى غرب از تمدن اسلامى 

تمدن فعلى جهانء برايندى از كوشش هاى ملل جهان در طول تاريخ استء كه مسلماً سهم اسلام در يبدايش اين تمدن جديد 


و توسعه آن كمتراز سهم ديكر 


ص: ادهع 


تمدن ها نيستء بلكه اسلام در فراهم كردن آن نقش مؤثّر و كليدى داشته است. انتقال علم و تمدن از اسلام به غرب از سه 


راه صورت كرفت: 


1- آميزكن مسلهاتاق با مسيخاة دز اسياتيك اخاليا سيل ودر حتكه فا صلييى و اشنا شدن با فرمكة و دن اسللاى قر 
نقاط كوناكون جهان اسلام و مرزهاى آن با جهان خارج. 


؟ - ترجمه كتب عربى به زبان هاى ارويايى از سده ينجم تا هفتم هجرى قمرى. 
” - تدريس و استفاده از كتب عربى كه دانشمندان مسلمان آن ها را در مراكز علمى نوشته يا ترجمه كرده بودند. 


يكى از مهم ترين يايكاه هاى آشنايى غرب با فرهنكك و تمدن اسلامىء اسبانيا بود؛ جنان كه كفته اند: «اليبندوس» اسقف شهر 
تولدو «طليطله» تحت تأثير عقايد اسلامى» الوهيت عيسى عليه السلام را انكار كرد و كفت كه وى بشر و فرزند خوانده 


خداست.(31) 


در يكك نكاه كلى» دليل رواج ترجمه از زبان عربى به زبان هاى ارويايى را مى توان آشنا شدن آنان با تمدن اسلامى از زمان 
عدك هاى على وروي وو شذن كان باممصموعه اق ال سرافو كناب هافق عسلمانان دانسف: 


نكاهى كذرا به تمدن خيالى غرب 


كرعه غري هو 1ن 5و قن اخبر شرفت كرقه ابت وق عا تكاهى كذراه جزانيه مكلف او مكزنت غبالى اش نه يري 


و بى محتوايى آن مى بريم. 


در مورد سياسى مشاهده مى كنيم كه حككونه با سوء استفاده از قوانين حقوق بشر حكومت هايى را كه با آنان مخالفند ساقط 


نفوذى است كه اين دولت ها بر مراكز تصميم كيرى جهانى يبدا كرده اند. 
سياست در قاموس غربى به معناى خدعه و نيرنكك و دروغ به جهت غارت 


ص : 847 


-١‏ 1188. دائرهالمعارف بزركك اسلامى» ج 2٠١‏ ذيل «آندلس». 


و سلطه بر ديكر ملت ها است. مككر نديديم كه آمريكا به جهت سلطه كرى اش با «هيروشيما» و «ناكازاكى» و «ويتنام) و 


«افغانستان» و «عراق» جه كرد؟ اين سياست راهر يكك از ديكر كشورهاى ارويايى نيز در زمان استعمار كرى خود داشته اند. 


در مورد مسائل اقتصادى مشاهده مى كنيم كه انسان غربى جيزى را به جز منفعت و منافعم شخصى خود نمى بيند و در برابر اين 


منافع به هيج قانون يا شريعت يا كرامت انسان يا رحمت و عطوفت يا اخلاق توجهى ندارد. 

«روزه كارودى» در اين زمينه مى ككويد: «امروزه مال هدف اساسى شده اسث. يبشرفت به معناى غربى يعنى بهره ورى هر جه 
بيشتر و به سرعت هر جه تمام ترء جه مفيد باشد يا نباشد» مضر باشد و حتى كشنده. همان كونه كه در مسأله تسليحات جنين 
است. و اين امر امروزه يكى از قوانين ييشرفت به حساب آمده است...).(1) 


تنها در آمريكا در سال ١198٠‏ ميلادى 0 ميليون تن كندم از ذخاير آمريكا معدوم شد تا از قيمت آن در بازار كاسته نشود. و 


اين در حالى است كه اين مقدار كندم مى تواند غذاى ٠‏ ميليون نفر باشد. 


و به لحاظ اجتماعى مشاهده مى كنيم كه غرب روزبه روز به انحطاط اخلاقى و فروياشى اجتماعى و خانواده بيشتر فرو مى رود 


وارزش هاى اخلاقى و معنوى خود رااز دست مى دهد. 


«روزه كارودى» مى كويد: «هر شب ميليون ها قرص خواب آور به جهت كمكك به خواب جوان ها بلعيده مى شود. قرص ها و 
مسكن هايى كه انسان را در روز بى حس مى كند. و ميليون ها قرص بيدار كننده كه ما را هنكام صبح سرحال كرداند».(1) 


دانشمند جامعه شناس مشهور «سروكين» مى كويد: «با بيشرفت وسايل و ادوات فنّى و صنعت, ما فهميديم كه از هر زمان ديكر 
زندكى فقيرانه ترى از حيث اخلاق و انسانيت داريم».(250 


ص : و8 


.١1184-١‏ ييشين» ص او 
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"1 1191. اسلام و تمدن غربى» ص "27. 


«كاميل فلامريون» مى كويد: «... حزن آوراست كه بككوييم ما حس مى كنيم در عين اين كه روزبه روز در بيشرفت اقتصادى 
هستيم ولى حرارت قلوب ما خاموش و كل زندكَى غربى ما يزمرده مى شود و اين در اثر غلبه مطامع مادى و شهوات بدنى بر 
ما است)».(2١)‏ 


«برؤزينسكى» مشاور رئيس جمهور سابق آمريكا مى كويد: «مجتمعى كه در شهوات فرو رفته است نمى تواند قانون اخلاقى 
براى جهان ترسيم كند. و هر تمدنى نتواند رهبرى اخلاقى جامعه را به دست بككيرد در آينده متلاشى خواهد شد).(7) 


كار به جايى رسيده كه سخنكوى داد كسترى آمريكا مى كويد: «تجربه ثابت كرده كه جهل درصد از جرايم به عنف در اين 
كشور به توسط يليس انجام مى كيرد».() و اين در حالى است كه وظيفه يليس حفظ اجتماع از هرج و مرج و ظلم و تعدّى به 
ديكران اسث. 


به لحاظ نظام خانواده» غرب در وضعيت ناهنجارى به سر مى برد. از هنكام طفوليت» فرزند با صدمه هاى روحى و مصيبت 


هاى فراوانى روبه رو است و بى توجهى والدين و تربيت نكردن آنان بر مصيبت ها مى افزايد. 


در آمريكا هرسال ١8١‏ هزار طفل رها شده به جهت طلاءق زن و مرد بيدا مى شود. و طبق آمارهاى موجود در آمريكا سه 


ميليون فرزند وجود دارند كه يدر و مادرشان از هم جدا شده اند.50) 


طبق اعلام صليب سرخ سوئد در سال كذشته ٠٠١‏ هزار نفر دراين كشور فكر خودكشى كرده اند كه از اين ميان ٠١‏ هزار 
نفرشان اقدام به خود كشى نموده اند.820) 


و طبق آمارى كه در سال 198٠‏ ميلادى در سوئد منتشر شدء هر سال ينج مليارد كرون مردم به جهت خريد داروهاى آرام 


بخش و خواب آور مصرف مى كنند.(2) 


ص :846 
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و طبق آمار سال 1494 ميلا-دى جوانان سوئد در سال 1494 ميلادى 76 مليارد كرون به جهت خريد انواع مشروبات الكلى 


مصرف كرده اند.(2١)‏ 


در مورد صنعت كه غرب امروزه بر آن بسيار افتخار كرده و به صنعتش مى نازد طبق ادعاى منصفين غربى در اين ييشرفت 


مرهون تمدن و ييشرفت اسلامى بوده انك. 


دانث نشمند غربى «ليبرى» مى كويد: «اككر عرب - مسلمانان - در يهنه تاريخ ظهور نكرده بودند نهضت فرهتكى ارويا تا جند قرن 
به تأخير مى افتاد».(؟) 


«جالز كديز) رئيس هيأت ادارى از يكك مؤسسه آمريكايى در دانشكده يزشكى اصفهان مى كويد: «يبشرفت بز ركى كه در 
ارويا و آمريكا در مسائل مختلف فرهنكمّى و اقتصادى يعنى در فن هندسه معمارى و در غذا و يوشاكك ودر يزشكى و 


دريانوردى و در رياضيات و علم نجوم يديد آمدء در تمام اين موارد غرب مديون تمدن اسلامى است)20.0 


متفكر «ريتشارد كوك» مى كويد: «ارويا تا حدّ زيادى مديون اسيانياى عربى است. قرطبه جراغ علم نورانى را در زمانى حمله 
دار بود كه علم در آن زمان در كشورهاى ارويايى خاموش بود. به طور حتم نظام حكومت عربى - اسلامى - در اسيانيا 
توانست طرازى از مدنيت خلق كند كه در ارويا در عصر ظلمت و تاريكى بد رخشيد).(25 


اين در حالى بود كه ارويا قرن ها را با شعارهايى؛ از قبيل «جهل رأس عبادت» و «قذرات از ايمان است» به سر مى برد.(2) 
تمدن و ييشرفت مسلمين 


مى بريم» بيشرفتى همه جانبه كه شامل تمام شئونات جامعه شده به طورى كه سرمشق ديكران حتى غرب بوده است. 


ص :89460 
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ه- ؟7١٠١1.‏ تمدن اسلامى و اثر آن در ترقى غربى» ص 270. 


در سال كردا ميالادى اولين كارخانه كاغذسازى در آلمان ساخته شد. واين در حالى است كه دولت عباسى در سال 0 - 
0 ميلادى از كاغذ براى اهداف كتابت استفاده مى كرد. و در سال 95 ميلادى وزير هارون الرشيد يحيى بن فضل برمكى 
اولين دستكاه كاغذسازى را در بغداد ساخت. و سيس صنعت كاغذسازى به سوريه و فلسطين و مصر منتقل شد نا از آنجا به 


غرب و تونس و مراكش و اسيانيا منتقل شود.(1!) 


«فلافيوكيويا» از تبعه ايتاليا را مخترع قطب نما و جهت ياب مى دانند» ولى حقيقت امر آن است كه «فلافيوا اين وسيله را از 
طريق عرب و مسلمانان استفاده كرده استء بلكه قبل از غربى هاء جينى ها از زمان قديم مى دانستند كه سر تيز سوزن 


معنا ط ص انما واطرى اتشال قا ناه روفي كلق قد يه واشيظة إعرانه وى ادق بوسيلة بوسدرسن ميلا كر دئنة 


در سال 4 ميلا-دى ١يطرس‏ فون ماريكور؛ به طور مستقيم از عرب معلوماتى را در رابطه با مغناطيس و جكونكى استعمال 
فلن ها ككل بل ك1 


در مورد علم يزشكى» عرب هاى مسلمان حرف اول را مى زدند و دراين فن از ديكران تا يانصد سال بيش تر بوده اند. 


جشم يزشكى از اختراعات اسلامى است و تأليف على بن عيسى در اين زمينه تا قرن نوزدهم مورد اعتماد بوده است. حنين بن 
اسحاق كتابى را به عنوان «العشر مقالات فى العين» تأليف كرد كه اولين كتاب درسى منظم در جشم يزشكى به حساب مى 


انل 


مشهورترين طبيب قديمى «رازى» است كه از كتاب هاى مشهور او «كتاب الحاوى» است در بيست جلد. او در آن كتاب هر 
فرعى از فروع طب را بحث كرده است. اين كتاب كه به لاتين ترجمه شده تا جند قرن مهم ترين كتاب طبى و مرجع علمى در 
اين علم به حساب مى آمد. و نيز از مهم ترين كتاب هاى مشهور او «طب من» در ده جلد است كه معروف به كتاب «منصورى') 


است و به لاتين ترجمه شده است و جلد نهم آن تا قرن شانزدهم در دست دانشجويان ارويايى بوده است. 


ص :897 


.658 خورشيد عرب بر غرب سايه مى افكند» ص‎ .11٠١*-١ 


؟-١17.‏ همانء ص 597. 


ابن سينا (94 ٠١17-‏ م) نيز تأليفات بسيارى را در طب دارد كه مشهورترين آن ها كتاب «قانون در طب» استء او بحث 
كسترده اى درباره وظايف اعضا و علم صحت و علاج و تركيب داروها در آن كتاب كرده است. و نيز بحث در رابطه با 
امراض خطرناكك و عارضه هاى آن و تشخيص و راه هاى علاج آن را بيان نموده است. اين كتاب بعد از ترجمه آن به لاتين از 
كتب مرجع و مورد اعتماد در علم طب و از كتاب هاى درسى در سطح مدارس ارويا قرار كرفت. 


دانشمند غربى «ميير هوف» در اين زمينه مى كويد: «دانشمندان و يزشكان داروساز در ارويا از تأليفات عرب مسلمان در 


داروسافق اسنتادو تس كر دفن و كقريا كاسال 112 مادق ان انها بورض د11 


در مورد علم فيزيك, مسلمانان با اكتشافات ارزشمندى كه داشته و به ثبت رسانده اند» ركورد شكن در اين زمينه مى باشند. و 
همه مى دانند كه نابغه در اين علم حسن بن هيثم متوفاى سال ٠١79‏ ميلادى است. حقيق < طلب اين است كه اين ش< 37 
اسلامى بزركك ترين دانشمند در اين علم در عصر قرون وسما ويكى از بزركك ترين دانث ندان اين دانش در طول عصرها 
است.(7) 


دانشمند غربى «تسارلز سنجر» درباره كتاب ابن هيثم مى كويد: «كتاب او به طور قطع در اين موضوع يبشتاز است و نظيرى 


براى آن در بين تمام مردم يونان وجود ندارد).220 


كتاب ابن هيثم ينج بار به لاتين ترجمه شده و نيز به تمام لغاتى كه مشتق از لاتين است ترجمه شد و در قرون وسطى در تمام 
كشووفاق اروياق بلاطو كس وشيم كبت كة 


در مورد علم شيمى جابر بن حيان» مشهورترين دانشمند در اين زمينه شناخته مى شد. «برتلوا كه برخى از تأليفات جابر بن 


حيان را در قرون وسطى ترجمه كرده است اعلام كرد كه دانشمندان اسلام در علم شيمى استادان ارويا در اين مورد بوده انك. 


ص : الع 
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.١17١/‏ همان» ص لعن 


«ويل دورانت» مى كويد: «به طور حتم مسلمانان كسانى هستند كه شيمى را به عنوان علمى از علوم ابداع كرده اند... 
حساب مى آمد نظريات و مبادى ارسطو را درباره معادن تعديل كرده است. آنجه را كه او در اين باره نوشته به لاتين ترجمه 


شده و مورد اعتماد و توجه در ارويا تا قرن هجدهم قرار كرفته است... .(1) 


ارويا از عرب به ارث برده است. 


«رسلرة مى كويد (استاد ارويا دن جغرافيا بطلميوس تست يلك ادرسئ :اسك و اين مسلماتان يودتد كه كات لطيف و 
اصلاحات بسيارى را بر نظريات بطلميوس وارد كردند).(72) 


دن موود ذائقن فلكى: قرغاك اذ مسلماناة» كين اسست كه در سال 80 ميلادى كتابى را درباره فلكك تأليف كرد كه مرجع 
مورد اعتماد در ارويا وغرب و شرق آسيا نا مدث هفتاد سال قرار كرفت.(*) 


خواجه نصيرالدين طوسى (1701 -1776 م) از دانشمندان مسلمان و شيعه در اين علم است كه در مثلثات و فلكيات و جبر و 
انشاء اصطرلاب و جكونكى استعمال آنء نظرات قابل توجهى دارد. او كتابى را در اين باره به نام كتاب «الشكل القاطع» تأليف 
كرد كه در نوع خود نمونه است. و غربى ها آن را به لغت هاى لاتين و فرانسوى و انككليسى ترجمه كرده اند» و تا جند قرن 
موود توجه و اعتماد غلماق ازويا بوة و اق معلوعات آن در مكلثاث مسترى و كروي امتفاده مى كردتد :123 


ص :84/1 


.67٠ فى خطى محمد ص‎ .17٠١4-١ 
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1511. تمدن اسلام و تأثير آن در يبشرفت جهانء ص 98". 
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در مورد فلسفه و بيشتاز بودن مسلمانان در آن» حقيقت آن است كه هركز نمى توانيم فلاسفه غرب در قرون وسطى را - در 
ضورش كه وجود داشته باشل با امثال ابن تضير قازاى (:#8 افع ورق) وابق سينا يظح لع ودق) و خعوالجه تصير الدية 


طوسى (0917 - 2/7 ه.ق) و صدرالدين شيرازى ٠١80(‏ ه.ق) و امثال اين افراد مقايسه كنيم. 


در مورد علم جبر و رياضيات» در قرن دهم در سال 918 ميلادى محمد بن احمد تأليفى به عنوان «مفاتيح العلوم» درباره علم 


حساب دارد» كه در آن به قوانينى در اين زمينه كه از اختراعات او است» اشاره كرده است:110 


«خوارزمى) دو كتاب مهم در علم رياضيات دارد كه يكى از آن ها به نام «حساب الجبر و المقابله» استء و در قرون وسطى به 


زبان لاتين ترجمه شده است. اين كتاب تا قرن شانزدهم در دانشكاه هاى ارويا تدريس مى شد. 
او كتاب هاى مهم ديكرى نيز تأليف كرده كه برخى از آن ها تا مدت هاى زياد مورد اعتماد تمام عالم بوده است.(1) 


ابويوسف يعقوب بن اسحاق كندى يكى ديكر از دانشمندان اسلامى است كه ١88‏ رساله در شؤون و علوم بسيارى نوشته واز 
جمله آن ها علم حساب و هندسه نظرى و علم افلاك است.220 


«دكتر كوستاو لوبون» مى كويد: «روش عرب بر تجربه و رصد كردن بود» ولى روش ارويا در قرون وسطى بر فراكيرى كتاب 
ها و اكتفا بر تكرار رأى استاد بود» و فرق بين اين دو روش اساسى است. عرب امور را امتحان كرده و تجربه مى نمودء و آنان 
اؤّلين كسانى بودند كه اهميت اين روش را در عالم دركك كرده و تا مدت ها به آن عمل مى نمودند».(25 


ص :8494 
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,1١ 731782‏ تمدن عرب» ص ضف 


قا فى خط عياض 606 


- 17718. تمدن عرب» ص /ا؟. 


افأابخ كدحجه غعواملن سكب شن كةووق بر كرؤة و اشداد شا كرد شدة و شا كرد استاد شودةواغرى:فاندن تكولوزئ از 


مسلمانان ييشى كرفته و مسلمانان به عقب بركردند؟ در بحث از علل انحطاط مسلمين به آن اشاره كرديم. 


/7٠٠١:ص‎ 


اسلام از ديدكاه اسلام آورندكان 
اسلام از ديدكاه اسلام آورندكان 


با مراجعه به سخنان و نوشته هاى غربى هايى كه اسلام آورده اند بى مى بريم كه آنان ديدكاه مثبتى به اسلام و تعليمات 
ملكوتى آن داشته اند و همين جهت بوده كه آن ها را به اسلام سوق داده و اسلام را اختيار كرده اند. اينكك به ذكر برخى از 
عبارات آنان مى يردازيم: 

١‏ - مستر ولز» مورّخ مشهور انكليسى 

او مى كويد: «هر دينى كه با مدنيت در تمام شئونات زندكى همراهى نداشته باشد آن را بر ديوار زده و هركز در آن تأمّل 
نكنيد؛ زيرا دينى كه هم ياى مدنيت و جامعه و در كنار آن نباشد شرّى است بر اصحاب آن كه آن ها را به هلاكت خواهد 
كشاند. تنها دينانت حقى را كه من مشاهده كردم با مدنيت همراهى دارد همان ديانت اسلامى است. و هر كاه كسى خواست 
ازاين مطلب آكاهى بيدا نمايد بايد قرآن را مطالعه كند و در آنجه از نظريات علمى و قوانين و نظام هاى مربوط به مجتمع 
آمده تأمّرل نمايد؛ زيرا قرآن كتاب دينى» علمى» اجتماعى» تهذيب اخلاقى و تاريخى است و بسيارى از نظام ها و قوانينش 
حتى در اين زمان قابل استعمال و بياده شدن استء و نيز تا روز قيامت قابل اجرا خواهد بود. واكر كسى از خوانند كان از من 
طلب كند تا براى او دين اسلام را تعريف كنم آن را اين كونه تعريف مى نمايم: اسلام دين مدنيت است. آيا در توان كسى 


هست تا براى من موردى را ذكر كند كه دين اسلام مغاير با مدنيت و بيشرفتء ظهور بيدا كرده است؟) 


٠/7١١:ص‎ 


او در ادامه مى كويد: «ييامبر مح د» شخصى زراعت كار و طبيب و قانون دان و رهبر بود. واكر آنجه را كه در احاديئثش 
آمده مطالعه نمايى به صدق كفتار من واقف خواهى شد. تو را بس است آنجه از او رسيده كه فرمود: «نحن قوم لانأكل حتى 
نجوع و اذا اكلنا لانشبع)؛ «ما قومى هستيم كه نا كرسنه نشويم غذا نمى خوريم و هنكامى كه غذا مى خوريم به حدّ سيرى نمى 
خوريم.) اين كلام اساسى است كه علم صيحمت و طب بر آن استوار است. و طبيبان با كثرت مهارتى كه دارند تا كنون نتوانسته 


اند نصيحتى بهتر از اين را بياورند...).2)010 


؟ - لورد هيدلى 


او كه رئيس جمعيت اسلامي انكلستان و از شخصيت هاى درخشاتى اسث كه بعد از مطالعات و بحث هاى طلولاتى دو ذو دين 
معروف - اسلام و مسيحيت - اسلام را ترجيح داده و آن را اختيار كرده است,ء در كتابى كه بعد از اسلام آوردنش در مورد 
توجه غرب به اسلام نوشته» مى كويد: «احتمال دارد برخى از دوستانم كمان كنند كه امر بر من غالب شده يا مسلمانان بر من 
سيطره يبدا كرده باشند» ولى اين كمان درستى نيست؛ زيرا اعتقاد كنونى من تنها در نتيجه بحث هاى سال هاى متمادى اسث... 
من بايد اين مطلب را اعتراف كنم كه بسيار خوشحال شدم هنكامى كه دريافتم تمام نظريات و تجربياتم به طور تمام» مطابق با 
اسلام از كار درآمد... محتبت و الفت و تسامحى كه در اسلام است بسيار نزديكك تر و بيشتر است از آنجه را كه مسيح آورده. 
آن كونه كه رجال مسيحيت در كنيسه هاى متنوع مى كويند. از باب نمونه: ملا-حظه كنيد عقيده تثليث را كه با حالتى از 
تشويش آورده اند كه هركز عقل آن را باور نمى كند. اين عقيده نزد آنان هدف غايى بوده و يكى از مهم ترين عقايد اساسى 
كليساى كاتوليكك به حساب مى آيدء و اكر ما به آن اعتقاد داشته باشيم به هلاكت ابدى كرفتار شده ايم!! و نيز 


٠/١ ص:"‎ 


١--/ا١175١.‏ مجله المرشد» ج 1 


در مسيحيت ما را امر مى كنند كه اكر مى خواهيم خلاصى يابيم معتقد به تثليث شده يا از راهى ديكر بككوييم: خدا رحيم و 
قادر بر هر جيزى استء و در عين حال ما او را متهم به ظلم و قساوتى مى كنيم كه نمى توانيم و راضى نمى شويم آن را به 


خونريزترين ظالمان بشر نسبث دهيم. 


من معتقدم كه هزاران مرد و زن نيز همانند من قلباً مسلمانند ولى به جهت ترس از انتقاد و ميل در اين كه از جامعه طرد نشوند 


آن را مانع مى دانند تا عقيده قلبى خود را اظهار دارند... 


من الآدن به سبب اسلام آوردنم خود را مسيحى واقعى مى دانم بهتر از آنجه كه قبلاً بر آن بودم واميد دارم كه ديكران نيز 
همانند من با تمام شهامت و افتخار به حقانيت اسلام اعتراف كرده و آن را صحيح ترين دين بدانند... 


ارويايى ها دائماً به اسلام به عنوان يكك دين وحشى و عوام زده نكاه مى كنندء در حالى كه اككر آنجه را كه محمدصلى الله 
عليه وآله به جهت از بين بردن توحش و عوام زدكى در درون شهرهاى عرب انجام داد مشاهده مى كردند افكار خود را فوراً 


تغيير مى دادنك... 


كليساهاى بسيار مسيحى هر كدامشان با ديكرى تناقض آشكارى دارد و معلمين عقايد آن ها كره هايى را بر تعاليم مسيحيت 
بسته اند كه هر كز باز نخواهد شد و عقايدى را جعل كرده اند كه وحشت عظيمى را در عقل انسان ايجاد خواهد كرد... من در 
طول جهل سال فكر كردم تا به اين حل صحيح و رأى قطعى نزد خود رسيدم كه تمام تركيب هاى اين دين خيالى دست 
يرورده انسان استء نه تعليمات الهى. و بر من واجب است كه اعتراف كنم كه ديدارم از شرق باعث شد تا دلم ير از احترام و 
تعظيم نسبت به دين محمدى كردد» دينى سليس كه به انسان مى آموزد جككونه در طول مدت زندكى اش خدا را عبادت كند 


نه اين كه تنها در روزهاى يكشنبه جنين نمايد... 


هر كز محمد صلى الله عليه وآله اسلحه نكشيد جز در مواقعى كه احتياج شديد به جهت حمايت از زندكى بشر به آن بود. جه 
بسا ادعا شده كه اسلام به جهت انتشار دين از شمشير استفاده كرده است» ولى شديدترين دشمنان اسلام كه در اين دين ايراد 


وارد مى كنند 


7١7”: ص‎ 


استفاده كرده است. اين وقايع - بدون شكك - اين مطلب را مى رساند كه كرم اخلاق محمدصلى الله عليه وآله قلوب تمام 


هموطنان خود را تصاحب كرده است. 


از امتيازات اصيل اسلام تناسب آن با تمام جنسيت هاى بشرى است. لذا تنها عرب ها نبودند كه از اسلام ييروى كردند... دين 
رسول محمّدصلى الله عليه وآله از همان ساعات اوّل ظهورش و در طول حيات ييامبرصلى الله عليه وآله تأكيد داشت كه دينى 
جهانى است و قابل بياده شدن در هر زمان و مكان است. واكر براى هر جنسيتى صلاحيت دارد به طور ضرورى براى هر 
عقلى نيز صلاحيت دارد؛ زيرا اسلام دين فطرت است و فطرت در انسان ها با يكديككر اختلاف ندارند؛ و لذا اسلام با هر درجه 


از ييشرفت و تمدن بشرى موافقت دارد....(1) 
- و.ب. فارمر 


او از جمله كسانى است كه مسيحى بوده واسلام را اختيار كرده است. وى در تبيين محاسن اسلام كه سبب شد آن را اختيار 
كندء مى كويد: «يكى از دوستانم از من سؤال كرد: جرا دينت را رها كرده و اسلام را اختيار نمودى؟ من در جواب او سه 


دليل را ذكر كردم: 


اول اين كه دين اسلام دينى عمل كرا است؛ دينى است منزه از بى خردى ها و خرافات؛ دينى است كه فهم باطن و حقيقت آن 
آسان است؛ دينى است كه با هر آنجه با عقل مخالف است مبرًا مى باشد و در آن كره هاى فلسفه الوهيت متراكم نشده است. 


دوم اين كه اسلام دينى است كه متعرّض امور اساسى و اصلى مى شود؛ دينى است كه در صدر تأسيس قوانين دست اول 
طبيعى و فطرى است. و هركز بين علم و دين جدايى نمى شناسدء در عين اين كه علم دين را بر ساير علوم ترجيح مى دهد؛ 


زيرا علم كرامت ها و دانش زندكى سعادتمند و باتوفيق است. 


/٠١*:ص‎ 


١-1518.ايقاظ‏ الغرب للاسلامء لورد هيدلى» ترجمه اسماعيل حلمى بارودى. 


سوم اين كه اسلام در عين آسانى» احكام تام و قوانين كاملى در جميع مراحل زندكى بشر و در تمام جهات اجتماعى و ادارى 
و جنككّى و تجارى دارد. 


اسلام مشتمل بر دستوراتى است كه راه ها را واضح كرده و انسان را به هدف نهايى ارشاد مى كند. اسلام هر كارى را كه 
انسان به آن احتياج دارد تنظيم كرده است. اسلام توجهى خاص به ظرفيت هاى موجود در زندكى بشر دارد؛ زيرا دينى است 
كقايراق. شرق امد كه هن ختواهد هنو ابق ذثيا زنك كى "كد11 


؟" - دكتر بنوه (على سلمان) 





او شخصى فرانسوى است كه بعد از بحث و مطالعه فراوان و تحقيق درباره قرآن كريمء از مسيحيت كاتوليكك بازكشته و به 
اسلام كرويده است. او در مقاله اى در اين باره مى كويد: «من قبلا دينى داشتم كه روح و جوهر آن مرا به زندكى دينى 
راهنمايى نمى كرد؛ زيرا عقايد مسيحيت خصوصاً مذهب كاتوليك هركز نزد من از مقبوليت لازم برخوردار نبود و براى من 
وجود خدا را ثابت نمى كرد. و ازاين جهت شعور من نسبت به وحدانيت خدا مرا مانع مى شد تا مبدأ تثليث را قبول كنم 
همان كونه كه به تبع آن بين من و اقرار به الوهيت مسيح حايل مى شد. و لذا بدون اختيار» روحم با جزء اول از شهادتمان 
بعتى الاااله الآ اللّمه و ب ححقيقت سورة لخلاص ١‏ ثُلْ هو الله أح د » الله اد + لم يدث لم يوكنذ + وله يكن له كُثُوا 2 ) 


از اينجا روشن مى شود كه انتخاب اسلام توسط من در اولين مرتبه به اسباب روحى محض بازمى كردد» جز آن كه سبب هاى 
ذيكرق نيز بوده كة هرا دن واود كردن ند ايخ دين ترغيب كرد اث كه از بين آن ها وضايت تداشعن .از «رهباليت» است كه 


اين عمل به افراد سلطه اى مى دهد كه به اعتقاد آنان مى تواند با آن» كارهاى زشت بشر را محو نمايد...).70) 
ص:6 7١‏ 


.١175١9-١‏ مجله نور دانش» شماره 3 سال اع١‏ شمسى. 


.١ 737 -7‏ مجله نور دانش» شماره 32 سال ع 


له - دكتر حميد مار كوس 


او كه مردى آلمانى است و دين اسلام را اتتخاب كرده استء در مقاله اى در اين رابطه مى كويد: «من از طفوليت در خودم 
كذاشتء و آن نهضت عجيبى كه شريعت اسلامى در آن عصرها ايجاد كرد تأثير به سزايى در فكرم همانند انقلابى بزركك 
كذاشت. آن كاه موفق شدم تا از نزديكك با مسلمانان ملاقات كرده و از آنان در «برلين» كمكك بككيرم؛ و لذا بسيار از تفاسير 
ملاصدرا درباره آيات قرآنى استفاده كردم... و بعد از مدتى كه با اين شخصيت فكرى انس كرفتم» اسلام را ب ركزيدم. 

بيش از همه آنجه را كه مربوط به شئون بشرى و ارتباط انسانى بود» افكار و تصورات مرا به خود مشغول كرد؛ امورى كه در 
جاهاى ديكر نيافتم و هركز در غير اسلام سخنى از آن ها نشنيدم. توحيدى كه اسلام معرفى مى كند عقيده مقدسى است كه 
از هر كونه خرافاتى كه با عقل و علوم جديد سازكارى ندارد بيراسته است. و لذا ما هيج كونه ضدّيتى بين عقيده و علم در 
دين اسلام نمى بينيم» و اين امتياز خاص و بزركى است براى كسى كه تمام قدرت و استعدادهايش را در راه علوم صرف 
كرده است. 

افقاز دركر انق دين آ 3 انث كه تعليماة أن تعليماق توخالى يو آرقاتى ضرفت يست كذ راء خوو دوا كو ركؤوانة كن قد كى 
بشر دنبال كند» بلكه تعاليم اسلام» قواعد و احكامى است كه در زندكى بشر به صورت ملموس نفوذ دارد. 

قوانين اسلام ركز سيلب اغطيان و ازادى افرقئ نهدي كنده بلكة ارشاداتى است كه هدف از آن لأسي آزادى دست جمعى و 
در خلاالى سال هاى طولانى به اين حقيقت به مرّات رسيدم كه اسلام واسطه طلا-يى براى ربط زندكى فردى به زندكى 
اجتماعى استء كه يكديكر را به هم مرتبط مى سازد...».(1) 


١2: ص‎ 


1281-1 مجله نور داكن شمارة + سال عع38. 


ع - استاد دونالد ركيول (محمد عبدالله) 


او كه يككث آمريكايى است بعد از مطالعه فراوان در قرآن كريم و بررسى سيره ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اسلام را اختيار 
كرده و دراب دنار من كويد اغرا نشيارض أل كيده ه ها و عوامل به سوى اسلام جذب كرد كه نمى توانم همه آن ها را 
برشمارم يا به خاطر آورم؛ زيرا برخى از آن ها به حدّى آشكار و ظاهر است كه هيج انسانى در آن شكك نمى كند» و برخى 


نيز باطنى و مخفى است كه در اعماق روح و در جوانب ضمير انسان غوص كرده و در كمين است. 


من در رابطه با اسلام مطالبى ختوائده و قرآن را فيز قرائت كرده ام و نيز مقدارى از سيره محمد بن عبداللّه صلى الله عليه وآله را 
مطالعه نموده ام؛ كه بخش عظيمى از آن توجه مرا به خود جلب كرد. بسيط بودن و آسانى عقيده اسلامى براى من جالب 
توجه بود. در آنجا اسرار و معماهايى يافت نمى شد كه بخواهى به فده ايسان زرده وماق نكنىء بلكه بازكشت ايمان به 
عقل و نظر در ملكوت خدا و آنجه در عالم از نظام بديع است مى باشدء كه انسان را به طور بديهى به وجود خدايى كه 


متصرف بوده و براى او خلق و امر است هدايت مى كند. 


جون خدا را شناختى و به وجود او ايمان آوردىء اسلام به تو مى كويد: همانا خدا به انسان از [ حل الْوَريد]؛ «ركك وريد در 
كردن.» نزديكك تراست . خداوند به شما درباره خودش اين جنين خبر مى دهد: ( وَإذا سأك عِبادى عَنَى فَإنَى قَريتٌ جيب 
دَعْوَّةَ الداع إذا دَعان لانو مكاي كه بند كان موه از ثو دوبارة هن سؤال كد [ [بكو] ] من نزديكم؛ دعاى دعا كننده راء به 


حمّاً آن كذشتى را كه اسلام با مخالفينش داردء كذشت در صلح. و كذشت در جنكك, و رفتارى كه با اهل كتاب از يهود و 


نصارا دارد»ء مرا به تعجب واداشته است. 
جنبه انسانى كه در اسلام است در هر وصيتى از وصاياى آن به طور واضح 
ص 7/١17:‏ 


1 سوره بقره. أيه‎ . ١77 -١ 


و ملموس مشهود استء و در هر تشريعى كه آمده وجود دارد. مردم كرجه در بهره هاى دنيوى و متاع آن اختلاف دارند ولى 
نزد خدا همه يكسانند و هيج كس بر ديكّرى به جهت ثروت يا جنسيت يا رنكك برترى ندارد و تنها برترى به تقوا است. و براى 


اسلام ييروان خود را از سوار شدن و همراهى با قافله يبشرفت و آبادانى باز نمى دارد» بلكه مردم را دستور مى دهد كه از 
اسباب و وسايل استفاده كنند؛ آن كونه كه يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «اعقلها و توكل»؛ «ياهاى شتر را ببند و توكل 
بر خدا كن.) اسلام انسان ياكك طينت را از متاع دنيا محروم نمى سازد؛ آنجا كه مى فرمايد: ( وَابنَعْ فيما آتاكك الله الدَارَ الْآخْرَهَ 


وَلا نَنْسَ تَصيبكك مِنّ الدَّنْيا]؛(1١)‏ «و در آنجه خدا به تو داده» سراى آخرت را بطلب؛ و بهره ات را از دنيا فراموش مكن.) 


و نيز مى فرمايد: [ قل مَنْ حَرّمَ زينة الله التى أَخْرَجٌ لِعِبادِِ وَالطيباتٍ مِنّ الرَرْقٍ ؛(1) «بكو: جه كسى زينت هاى الهى را كه براى 


بندكان خود آفريده» و روزى هاى ياكك را حرام كرده است؟!) 


بسيارى از محاسن اسلام در عقايد و عبادات و معاملات است كه نمى توانم آن ها را به شماره درآورم كه مرا به يذيرش اين 


دين دعوت كرده است. 


اكر قرار باشد كه كفتارم را به مطلبى ختم كنم به كوشه اى از عظمت سيره رسول و تاريخ ايشان ختم مى نمايم كه هر كس 
آن را مطالعه كند عظمتى در دعوت و عظمتى در شخصيت و عظمتى در جهان از او مشاهده مى كند و به اين نتيجه مى رسد 
كه محمّدصلى الله عليه وآله خاتم بيامبران و فرستاده شده به بهترين دين است. و اسم خودم را بدين جهت (محت.د عبدالله) 


كذاشتم كه به نام اين شخصيت كريم تبك جسته باشم؛ زيرا اخلاق و خصوصيات كامل او مرا به اعجاب واداشته اسيت:00 
ص 7/١8:‏ 


0 سوره قصص» ايه‎ ,. ١ 759"-١ 
ل, سوره اعراف» ايه زفرة‎ 717 7 
سال 219 سنه 1781 ه.ق.‎ 1١ مجله منبر الاسلام» شماره‎ .1778 -« 


- كنود هلمبو (على احمد) 


او كه نويسنده و روزنامه نككار دانماركى استء اسلام را اختيار كرده؛ درباره آن مى كويد: «من از اعماق قلبم ايمان دارم كه 
آينده عالم براى اسلام استء و نصرانيت به طور حتم از هم ياشيده است. انسان راحت نمى شود مكر زمانى كه تعاليم محمّد و 
عيسى عليهما السلام را ييروى كند» ولى نصرانيت مملوٌ از عقايدى است كه من آن ها را نمى فهمم و فايده اى هم براى آن 


في اتات 


من شما را به عواملى كه سبب شد تا من در دين تحوّل بيدا كنم خبر مى دهم. اما اسباب جوهرى بر من دشوار است تا آن ها 
را تعبير كنم. و آنجه بر آن قدرت دارم تا آشكار نمايم اين كه ايمانم به اسلام راسخ است و تا خدا نخواهد باقى نخواهد ماند 
و متزلزل نخواهد شد. من معتقدم كه عالم بين دو امر است: يكى كفر كه در روسيه بيش مى رود و ماده را خدا فرض كرده 
است؟ كفزئ كه به زود إمين كبر خواعد شد على رغم كلاش هابى كه شخصيت عاق منفكر ما ركسيسة :وسركش برا 


ييشرفت آن انجام دادنك. 
و ديكرى اسلام» دينى فطرى و آسان كه انسان را به ايمان به خداى عزيز امر كرده و آيات قرآنش به راه رستككارى دعوت مى 
نمايد» و لذا من به آن ايمان ثابت دارم...).10) 


- كشيش ر.ج. فلورز 


او كه كشيشى انككليسى بوده بعد از مطالعه بسيار درباره اسلام؛ بى به حقّانيت آن برده و آن را انتخاب كرده است. او در اين 
باره مى كويد: «بعد از آن كه به عنوان «قسيس» منصوب شدم, مشاغل مربوط به كليسا را رها كرده و اوقاتم را صرف مراجعه 
مريض ها و معالجه آن ها و برآوردن حاجات افراد و حمايت از حيوانات نمودم, تا از اعمال فرقه «ارتودوكس» و ساير فرقه 


هاى مسيحى اطلاع بيدا كرده 
ص:9١/!‏ 


أجع119نيجلة الراطة الأملاسه السورية اول هاه رض سال 7لا 


و مقدار قيام آن ها به رفاه عمومى و نيز صدق نيت آنان را در كارهاى خيريه؛ امتحان كنم. ولى - مع الاسف - در آن ها غير 
آرى» بسيط بودن و سادكى دين اسلام و صحت طبيعى و واقعيت سيره مسلمين اثر نهايى خود را در من كذاشت تا تصميم 
جزمى خودم را براى يذيرش اين دين بكيرم والآن در خود آرامشى مى يابم. من الآن يكك هدف در زندكى خود دارم و آن 
توفيق بر كامل ترين و تمام ترين خدمت عمومى الهى در طول زندكانى در راه خداى واحدى است كه براى او شريكى نيست. 
حمد مخصوص خدايى است كه مرا به اين دين موفق كرده وو اين تقدير را براى من مقدّر ساخته است. و الآن آرزويم اين 
است كه تمام كوشش فراوان خود را در راه اسلام و مسلمين - به كمكك خدا - صرف نمايم. 

مرا بنده اى كوجكك و خادمى حقير در راه هدف بلند و ياكك كه همان برادرى انسانى در سايه ايمان به خداى متعال و در 
خدمت بشريت در سطح جهان و زندكى اجتماعى عمومى استهء بدانيد. 


من در اينجا اعلان مى كنم كه در اين قضيه ام هيج اكراه يا نفوذ و فشار خارجى وجود نداشته استء و اين تصميم و عزمم در 
انتخاب اين راه» در كمال آزادى واراده كامل خودم بوده است...).02) 


او دن ثافه اى كة به ركس حسيعيت شيىي افامى 3ن لتندن سيد مهدى خراسانى) نوشته» مى كويد: «همانا قلوب و ارواح ما 
نهايت شوق و اشتياق از آن زبانه مى كشد تا بتواند از دعوت كنند كان فعال به دين اسلام در سطح عالم باشد واز خداى 


عظيم مسألت مى نماييم كه به ما حيات سالم همراه با صحت عنايت فرمايد تا به اين هدف مقدس موفق شويم...).(1) 


8 -الكونت ادوارد كيوجا 


او كه شخصى ايتاليايى استء بعد از بحث و تحقيق درباره اديان» حقيقت در 
ص: ٠/٠١‏ 


.٠١١7/--١‏ نور دانش» شماره 4» سال ١١٠‏ شمسى. 


.١ 7518-1‏ مجله نور دانش» شماره 2 سال اع١‏ شمسى. 


جلوى او آشكار شد و به آن علناً اعتراف نمود. او در اين باره مى كويد: «دين حقيقى ثابت همان اسلام است. هنكامى كه 
موج اشتياق به سوى دين اسلام مرا تحت فشار قرار داده بود درصدد تحقيق و مطالعه در رابطه با اديان قديم و جديد برآمدم و 
بين يكى يكى آن ها مقايسه نمودم, و به آن ها با ديد نقد و بررسى نككريستم. نتيجه كوشش من دراين مدت آن بود كه من 
كم كم به اين اعتقاد سوق داده شدم كه ايمان و عقيده اسلامى همان دين حقيقى و ثابت است. و به طور حتم قرآن متضممن 
هر جيزى است كه روح انسانى در ارتقا و كمال معنوى اش به آن احتياج دارد. و اين مطلبى است كه به طور 5شكار و تمام 
براى من واضح شده است. 

حقيقتاً جقدر مساجد مسلمانان با سادكى اش زيبا است. و آن زيارت حج كه جه بسيار فوايد مهمى كه بر آن مشتمل است. در 
آنجا امتياز طبقاتى بين فقير و غنى ملغى است و هيج كدام بر ديكرى ترجيح داده نمى شود. مسلمانان در آن مواقف همكّى 


مساوى در برابر حضرت ذوالجلال اند...).10) 


٠١‏ ابراهيم وو 


او شخصى مسيحى است كه بعد از درس و بحث فراوان بى به حقانيت اسلام برده و به آن كرويده است. او در اين باره مى 
كويد: «من قبل از آن كه اسلام را اختيار كنم مسيحى كاتوليكك بودمء ولى به مراسم تثليث و عشاى ربّانى و معجزات مهمانى 
اعتقاد نداشتم. من مخالف با اسرار و مخفى كارى هاى دينى بودم در حالى كه هركز ايمان به خداوند متعال را رها نمى 
كردم. هيج كشيش كاتوليك مرا در توضيح اين مسائل به صورتى كه مرا قانع كند ابداً مساعدت نكرد, و تنها جوابى كه 


به دنبال اين مسائل بود كه نوعى از شكك و ترديد در عقيده به دين مسيحيت مرا فرا كرفت تا آن كه با جماعتى از مسلمانان در 


«مالايا» برخورد كرده و معاشرت نمودم. و با 
ص١١‏ الا 


.١75١9-١‏ مجله نور دانش» شماره 3 سال لور شمسى. 


مباحث كلامى كه بين ما درباره دين صورت كرفت به اين حقيقت دست يافتم كه اسلام دين حق است و اين دين همان دينى 
است كه به اسم حقيقت واقعى» من به دنبال آن بودم. دينى كه در آن هيج شىء و احدى به جز خداى متعال عبادت نمى 
شود. ودر هيج معبد اسلامى صورت يا تمثال يا نقوشى يافت نمى شود. همانا نماز در مسجد قلب مرا تا ابد مسحّر كرده 
استث:.:) :1310 


١١‏ -دنيس وارينكتون فراى 


او كه يكك شخصيت استراليايى استء بعد از تحقيق فراوان به دين اسلام كرويده و درباره علت يذيرش اسلامش مى كويد: «بر 
انلام و#ملساك توراقع اقن شؤاوا نانيك كددروك تجدي رإاذن كالبد فيان ا بعاد كلد اسلقين كداكاراق متطقى نالو دو رافق 
باعقول اماد كنبا مهدو كراهئ نولآ الداالا الم سكف رمول اللد سقو ربق هه باز خا «والذبف مهش اسك ذو اننا أن 
تكلفات سنكين؛ از قبيل: يدرء يسرء روح القدسء نيست. آن تكلفات هولناك كه روح هاى آزاد از آن فرار مى كند و عقول 


بشر به هر اسلوبى كه برسد به آن ها قانع نمى كردد. 


به طور حتم روح اسلام؛ روح جديد بوده و منهج و روش آن قابل تطبيق بر دنياى امروز است. مشاهده كنيد قانون مساوات 
بشريت را كه از مدت ها ييش كليسا شعار آن را مى دهدء در حالى كه وضع موجود در خود كليسا اين كمان را باطل مى 
كندء بلكه اين ادعا شعارى توخالى و جداى از حقيقت است؛ زيرا نظام طبقاتى كه در سلسله شخصيت هاى دينى از ياب تا 
اسقف و... موجود استء. نظامى است بر اساس تفاوت طبقاتى» و اين به جهت دسترسى بر امتيازات و درجات كليسا است. آن 
ها اسم دين و ربّ را به جهت رسيدن به اهدافشان يدكك كشيده اند. جقدر فاصله بين نظامى اين جنين و نظام اسلامى است 
كه به محمّدصلى الله عليه وآله وحى شده است...).270) 


ص:3" الا 


.١39":-١‏ مجله نور دانش» شماره داك سال لور شمسى. 


,.١ 37"‏ مجله نور دانش» شماره و3 سال لور شمسى. 


١١‏ - روزه كارودى 


همان كونه كه قبلاً اشاره شدء او كه يكى از فلاسفه و متفكرين فرانسوى استء بعد از نيم قرن تحقيق و جست و جو درباره 
حقّ و حقيقت و ييكيرى فراوان و مراجعه به مكاتب و اديان ديكر در آخر كمشده خود را در اسلام بيدا كرده و به آرامش 


درونى خود رسيده است. 


او كه خانواده اش متدين به هيج دينى نبوده است در سنين جهارده سالككى مذهب يروتستان از مذاهب مسيحيت را اختيار مى 
كند. ولى در سال 194 به صف حزب سوسياليست فرانسه مى بيوندد و لذا شروع به فراكيرى كتاب هاى ماركس و انكلس و 
لني هي تمايك ودر سال 1582 مدركك ختود را در فلسقة از دانشكاهى در استراسبوركك كرفته و به عنوان استاد فلسقه در آنيجا 
استخدام مى شود. در سال ةا به درجة كه كعرا در فلسقه ان «الشكاه سوريق قراسة فن رسبد و تر و كبراق غود را كريارة 
«نظريه ماديت در معرفت» مى نويسد. و در سال 1988» با رساله اى كه به عنوان «حرّيت» تأليف مى نمايد به درجه دكترا از 
دانشكده فلسفه مسكو مى رسد. 


در سال مؤسسه اى به نام «مركز فراكيرى و بحث هاى ما ركسيستى» تأسيس مى كند و خودش به مدت ده سال مدير آن 
مو سنسية ف “كركاة. از سال 1988 اختلافات او و رهبرى حزب ماركسيست شروع مى شود ودر سال كارودى در مرحله 
اى جديد قرار مى كيرد كه باعث مى شود رفته رفته خود را ازاين حزب كنار بكشد. او در سال 1918 مركزى به نام «مركز 
بن الحللى كقة و كو تجدن عاة تأسيس كه وخردش دير أذنى كرذة ودر سال 7 كتابى را به نام «اسلام دين 
٠‏ ينده) تأليف مى كندء و اين كار به نوبه خود آماده سازى براى اعلان به اسلامش بوده است. او در سال 1987 ميلادى» مطابق 


با يازدهم رمضان 1607 ه.ق اسلام اختيار مى كند. 


او در يكك سخنرانى كه در جامع ابى النور در دمشق داشته مى كويد: «... اسلام به جهت خراب كردن و جنكك و كشتن انسان 


نيامده استء بلكه بدان جهت آمده تا 


ص :17لا 


مسلمان جانشين و خليفه در روى زمين به جهت بريايى حكم خدا باشد... ما در اين وقت احساس احتياج بيشترى به اسلام مى 
كنيم» و بر ما است كه اين اسلام را به نسل جديد معرفى نماييم» اين نسلى كه در حالت بد و يستى زند كى مى كند. 


بسيارى از فلاسفه غرب انسان را بى هدف در زندكى معرفى كرده اند» در حالى كه اسلام براى زندكى انسان هدف عالى 
قرار داده است. غرب» حتى دانشكاه هاى غربى» اسلام را به خوبى فرا نككرفته استء و مع الاسف اين كار با قصد وعمد در 
غرب صورت مى كيرد... برخى از دانشكاه ها درصدد برآمده اند تا هر جيزى را به جيز ديكر مرتبط سازند» ولى يكك جيز مهم 
رافراموش كرهده اند و آن ربط اشيا و امور به خدايى است كه خالق اشيا است. به دنبال اسباب و مسبّبات رفته اند بدون آن كه 
آن ها را به خالقى كه به وجود آورنده آن هاست ربط دهند... كرجه انسان در قرن بيستم از حيث تمدن و ماديات ييشرفت 
كرده ولى روح و حقيقت خود را كم كرده و خود و يرورد كارش را نشناخته است. و لذا ييشرفتش به سوى بمب ها و جنكك 
هاى ويران كر كشيده شده است... اكر ما به آخرت و انسان فكر نكنيم علم و تمدن ما به زودى نابود خواهد شد. على 
الخصوص غرب كه احتياج به رسالت اسلامى دارد؛ زيرا اسلام دينى است كه دربركيرنده تمام افكارى است كه اديان بيشين 
آورده اندء واين دين مكمل آن اديان و دين جهانى است... غرب توانسته با علوم و وسايلى كه در اختيار دارد كارهاى خارق 
العاده اى انجام دهد ولى با اين نحو يبشرفت كه دارد به زودى با اختراعاتش عالم را به نابودى مى كشاند. لذا بر ما است جهان 
را بيدار كرده و آن ها را به خداى يكتاى حقيقى بازكردانيم» و آن ها را به خدا مرتبط سازيم. و بايد هدف اساسى ما ساختن 
مجتمع اسلامى كامل و واحد باشد. و بر هر مسلمانى واجب است كه قيام به دعوت مردم نمايد و در نتيجه نور را در تمام 


اطراف عالم منتشر سازد).102) 


ص :؟ الا 


.0/8 عظماء و مفكرون يعتنقون الاسلام» محمد طماشى» ص “اذو‎ .177-١ 


او همجنين در سخنرانى خود در كنفرانسى كه در قاهره تشكيل شده بود مى كويد: «قرآن كريم آخرين كتاب آسمانى است 
يكك مرجع علمى نككاه كنيمء بلكه بايد در آن جيزى مهم تر از مسائل علمى را ييكيرى نماييم و آن مسائلى است كه با دنبال 


كردن آن بشريت را مى توانيم از خونريزى نجات دهيم. 


علوم طبيعى و شيمى و... وسايل متعددى را براى نابودى بشريت تقديم جامعه كرده استء در حالى كه در اسلام, علم داراى 
اهداف عالى است. اسلام مردم را به بحث علمى براى بيان عظمت خالق و بيكيرى وفا به واجبات خلافت در زمين دعوت مى 
كنل 


بر مسلمين است كه هر فردى كه به خدا ايمان آورده را به اهداف علم آكاه كنند تا بشريت را به نابودى نكشندء و تنها اسلام 
است كه قدرت بر حمايت از بشريت را دارد. اسلام راه صحيح را براى حركت بحث علمى و حركت تكنولوزى عرضه مى 


دارد تا انسان را به خضوع و عبوديت براى خداوند عزّ و جل وادارد».(1) 


او در جايى ديكر مى كويد: «اين كه من اسلام را اختيار كردم جيزى از قبيل تجربه نبود» بلكه همانند اتفاقات بز ركى بود كه 
در زندكانى انسان مى افتد. و هنكامى كه خداوند سينه ام را براى اسلام كشايش داد قناعتى در من ايجاد شد كه اسلام تنها 
اين نيست كه از ديكر اديان اختلاف داشته باشد, بلكه اسلام دين خداست... دين فطرت است كه خداوند انسان را بر آن خلق 
كرده است... دينى است كه انسان به توسط آن روح وجود و آقاى عالم خواهد بود. مقصود آن است كه اسلام دين حق از 


خدا براى خلق خدا آدم آن انسان اول است».(5؟) 


او درباره اوّلِين بارى كه با اسلام آشنا شده مى كويد: «نا آخر جنكك جهانى دوم به جهت كارى كه انجام داده بودم به مدت 
سه سال در ارد وكاهى در منطقه جلفا در 


ص:6 الا 


77# ل, ييشين» ص 04. 
؟"-78١.‏ همان» ص 0 


صحراى الجزاير زندان بودم. در آنجا اتفاق عجيبى افتاد. و من به جهت تمآدى كه در اردوكاه زندان داشتم به فرمان 
كماندوى ارتش محاكمه سريعى شده و حكم اعدامم با اسلحه صادر شد. 


اجراى حكم به افراد لشكر الجزاير واككذار شد كه در ارتش كار مى كردند. ولى من مشاهده كردم كه آن ها ازاين كار سرباز 
دن ورمرا اعذام تلمودثد: من اق آن عنهت كد لعتك عر زا ثدى دانسهم سيب اين تمدد را قدالسعه ولى بعدا از يك ان افراد 
الجزايرى كه براى لشكر كار مى كرد سؤال كردم؛ او در جواب كفت: شرف جنككجوى مسلمان او را از تيراندازى به انسان بى 
سلا-ح باز مى دارد. واين اوّلين بارى بود كه در اين حادثه مهم با اسلام آشنا شدم, و بعدها در طول ده سال؛ در سوربن با 
اسلام انسى بيدا كردم1(.0) 


او درباره تمدن غربى مى كويد: «آنجه را من طرد مى كنم مركزيت و تمدن و فرهنكك غربى است كه تعامل و همزيستى را با 
ديككر تمدن ها رد مى كند. ردّى كه در برخى از مواقع به حدّ تخريب جهره تمدن هاى ديكر رسيده؛ يا از اصل وجود, آن ها 
را انكار كرده است. اين اشتباه بزركى است كه غرب خودش را در جايكاه معلم براى تمام امت ها بككذارد - آن كونه كه 
غالباً جنين مى كند -. براى من امكان ندارد كه شروع به كفت و كوى حقيقى كنم مكر در صورتى كه تماماً قانع شده باشم 
كه نزد طرف مقابل من نيز جيزى است كه بايد از او فرا كيرم».270 


او همجنين درباره تمدن اسلامى مى كويد: «در تمدن اسلامى» جدايى و تجزيه بين امور نيست. در اسلام علم متصل به دين و 
عمل ترغبط بدا اماق استه ز فلسفه ير كرفه از نورت والوت متصل بهعقل اسث.و زميق ان اسمان دون تتودة و اسمان متصل 


و مرتبط به زمين استء و ييشرفت تمدن سير صعودى به سوى خدا دارد...).290 
ص :2 الا 
كار مشي نل ##ويداتقل ال مجله الأمة. 


؟- .١772‏ روزنامه البعث. سوريه. 18/95/1١95‏ ميلادى. 


.١77037 7‏ من الماديه الى الاسلام» دوحه قطرء سال .١19/87‏ 


او درباره قرآن مى كويد: «قرآن خالد و ابدى است و مى تواند در هر وقت و زمان از تاريخ به ما بفهماند و راه يا صراط 


مستقيم را براى ما روشن سازد و هدف را به ما بنماياند...).010) 


اقافوباوة كلك دعوك املاس موطي نش كرجه وك اول :داتما يما فيا وسايل راس مهد در حال كنا الآن د 
جهت كثرت وسايل وغايب بودن اهداف» در خطر مركك مى باشيم. آنجه ارويا از «سقراط») تا وكانت» و از «يكاريككارد» تا 
«ماركس» و از «نيتشه» تا «هوسرل» به ما عرضه كرده. شكك است نه ايمان. اين شكك همان تجربه لازم براى هر ايمان حقيقى 
است».2720) 


او نيز مى كويد: «امروزه كه ميليون ها مرد و زن در غرب على الخصوص مسيحيان, توخالى بودن و يوج بودن تمدن و بسته 
بودن افق هاى خود را دركك مى كنندء اسلام مى تواند قدرت بيشترى به جهت انتشار در تمام عالم يبدا كند در صورتى كه 
أمووى فكو باز كيرد ومنو كلاق نيه قاف قر الى كوه باشوة بع نيمل كسك لدوصيه عق خردرا امكار سارت 
جهره اى كه از شموليت بيشترى در بين اديان برخوردار است. جهره اى كه هر اكراهى را در مجال دين ردٌ مى كند... لذا جرم 
است كه اسلام را در حصارى همانند قلعه قرار دهيم... اسلام حصار نيستء بلكه براى هر مكتب فكرى باز است. باد مى وزد. 
بايد دريجه ها را باز كرد... اكر ما قرآن را امروزه با عقولى زنده و باز قرائت كنيم اين كتاب مى تواند - همانند قرن هفتم - 
روح جديدى به يبشرفت و تمدن بدمد... لكن اين امر بر ما ايجاب مى كند كه به عنوان انسان مسلمان دعوت قرآن را اجابت 
كرده و همانند فاتحان صدر اسلام باشيم. به اين كه يرجم اسلامى غنى با تمام فرهنكك انسانى آن را بلند كنيم» اسلامى كه مى 


تزاف عبرا كوف سه الهاي ايده افسان باشد. 121 


ص :/االا 


.11758--١‏ حوار من غارودى عن الاسلام والحضاراتء» مجله الموقف سال ١9858‏ ميلادى. 
7 117"94. الاسلام الحىء روزه كارودى. ص 78. 
19- 1780. الاسلام الحىء ص “للو/8. 


1 - ليوبولد فايس (محمد اسد) 


او كه از اهالى اتريش استء بعد از مباحثات و مطالعات فراوان درباره اسلام به اين دين مشرّف شده است. او درباره امتيازات 
اسلام مى كويد: «برنامه هاى اسلام جنان وسيع است كه مى تواند جوابكوى تمام احتياجات انسان معاصر باشد. آنجه را كه 
عالم امروز به آن احتياج دارد» برادرى و مساوات است. و اين ها فضايلى است كه در غير از اسلام جمع نمى شود. هنكامى كه 
مشاهده مى كنيم علاقه و نظام خانواده از هم ياشيده است... ملا-حظه مى كنيم كه اسلام تمام حقوق را به زن داده و نظام 
ازدواج را بر اساس عدلء بين دو طرف مساوى بريا كرده است. و امتياز تشريع اسلامى آن است كه با طبيعت بشر خطاكار 


ملايمت دارد, نه با ملائكه اى كه معصومندء لذا اسلام بهترين دين براى بشريت است)0.(١)‏ 


7١1/1: ص‎ 


.1781١--١‏ عظماء مفكرون. محمّد طماشى» ص 9/8و44. 


اسلام و دعوت به وحدت اديان 

اسلام و دعوت به وحدت اديان 

اشاره 

قرآن كريم به اتحاد بين اديان الهى در آيات زيادى اشاره كرده و آنان را بر محورهايى دعوت به همسويى كرده است: 
١‏ -ايمان به همه بيامبران و كتب آسمانى 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ آمَنَ الرَسُولَ بما أَنِْلَ لَه مِنْ رَبْهِ وَالْمَؤْمنُونَ كل آمَنَ بالل وَمَلائِكتهِ وَكتْبهِ وَرُسْلِهِ لا مرق بَينَ 
أحَدٍ مِنْ رُسّلِهِ ؛“(1١)‏ «ييامبر» به آنجه از سوى يرورد كارش بر او نازل شده. ايمان آورده است. [و اوء به تمام سكناة خوى كاية 
مؤمق هن باشك] وهمة مؤمتان [نيز نيد نهدا وفرشتكان او و كنات ها و فرسفاد كانش.: ايعان آوودة اند أوسن كويند: ]عا دز 


ميان هيج يكك از ييامبران او» فرق نمى كذاريم [و به همه ايمان داريم .) 
؟ - دعوت اهل كتاب به وحدت 


خداوند سبحان مى فرمايد: ! قل يا أَهْلَ الكتاب تَعالَوَا إلى كَلِمَهِ سَواءِ بَينَنا وَيَيتَكم ألا تَعْبِدَ إلا الله وَلا ترك به شّيتاً وَلا بل 
بَعْض نا تفضا أزباباً من دون الله... 8041 بكو اى اهل كناتب! يايد به سوى سختى كه ميان ها وشما يكسان است» كه جر 
خداوند يككانه را نبرستيم و جيزى را همتاى او قرار ندهيم و بعضى از ما بعضى ديككر را - غير از خداى يككانه - به خدايى 


نيل يرد...). 
ص: الا 


.180 سوره بقرهء آيه‎ .١7687 -١ 


؟- 1787. سوره آل عمران» آيه 88. 


از آنجا كه ييروان اديان به يياميران الهى و كتاب هاى آسمانى ايمان دارند» و از طرفى ديكر عوك همه انبا و كتنب اسَفائن 
به توحيد استء لذا قرآن كريم نيز ييروان اديان آسمانى را بر محور توحيد و نفى شركك دعوت به اتحاد نموده است. 
محورهاى وحدت در حوزه بيروان اديان 

قرآن كريم محورهايى را براى وحدت در حوزه بيروان اديان آسمانى معرفى كرده است: 

لا الله 


1خ ريطف عدار نك ماق [ الا تيد 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وَما أَرْسَ لْنا مِنْ يلك مِنْ رَسُولٍ إلا نُوحى إِلَيه 


0 
بع 
.عا 

3 
5 
0 
035 
م6 
6 
الكت 


ييامبرى را نفرستاديم مكر اين كه به او وحى كرديم كه: معبودى جز من نيست» يس تنها مرا بيرستش كنيد.) 
١‏ - نفى شركك: [ ولا تُشْرك به شَّيئا]ً 


خداوند متعال مى فرمايد: [ ... يعْمّدُونّنى لا يشركونٌ بى شَّيئاً)؛10) «تنها مرا مى يرستند و جيزى را شريكك من نخواهند 


ساخت.» 

- نفى سلطه بر يكديكر: [ وَلا يتََخْلّ بَعْضنا بَغضاً أزباباً مِنْ دون الله 

اتحاد در حوزه جوامع بشرى 

ابق اتحاده يكت اتحاد.جهان شهول اسث: أن طرفى تعداوثد سبحان همة اقراد بشر رابه اتحاد وهمسوي دغوتث كرده السث: 


خداوند سبحان مى فرمايد: | لا ينُهاكمٌ اللهُ عَنِ الذِينَ لم يقاتاوكم فى الذّينِ وَلَمْ يخْرِيجوكم مِنْ ديا ركم أن تَبرُوهُمْ وَتقيطوا 
لَه إنَّ اللّهَ بحب الْمُفْسِطِينَ 6( «خدا شما را از نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در راه دين با شما بيكار 


نكردند و از خانه و ديارتان بيرون نراندند نهى نمى كند؛ جرا كه خداوند عدالت ييشككان را دوست دارد.) 
ص:١٠٠/ا‏ 


6 ع7( سوره انبياء» أيه‎ -١ 
.00 سوره نورء آيه‎ .١17586 


ك1 1 سوره ممتحنه) ابه / 


و نيز فرمود: ( وَإِنْ جَنَحُوا لِلسّلم فَاجْنّخْ لّها)1(4) «و اكر تمايل به صلح نشان دهندء تو نيز از در صلح در آى.) 


در اين آيات» خداوند دعوت به قسط و عدل نسبت به يكديكر كرده و دستور مى دهد كه اكر حتى مشركان و كافران كه با 


شما دو سكين به صلح روى آوردند شما نيز به آنان روى خوش نشان دهيد. 
قرآن و نهى از قفرقه 


خطر تفرقه به قدرى بزركك است كه خداى سبحان نهى از آن را مانند دستور به اقامه دين» جزء شريعت همه انبياى اولى العزم 


قرار داده است: 


خداوند سبحان مى فرمايد: ( صَرَحَ لَكُمْ مِنّ اليّين ما وَصَى بِهِ تُوحا وَالّذى أؤححينا لَك وَما وَصَّينا به إِبْراهِيمَ وَمُوسى وَعِيسى أَنْ 
َقِيمُوا الدّينَ ولا تتفرَقُوا...]104) «آيينى را براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده بود و آنجه را براتو وحى فرستاديم و به 
ابراهيم و موسى و عيسى سفارش كرديم اين بود كه: دين را بريا داريد و در آن تفرقه ايجاد نكنيد...). 

ودر آنه ذبكر اغتلاق رادر زديق عذات هاى اسماقى وصاعقه هاو زلزله هاقران ذاده اسعه آتجا كه فى فرزمايدة [ قل هو 
لْقادِرُ على أَنْ يبعت عَلَيكُمْ عذاباً ون فَوقَكمْ أو من تخت أَرْجلكع أو يأيس كم شيعا وَيذِيقَ بَعْضَكعْ بأ بغض...]004) «بكو: او 
تادر إفيك كه ازوالانيا اذ رون باع مادا لى بر انها بور مده باه مروت سيم هافن كيلم سا زرا باتضم وكوف ول 
جنكك [و اختلاف را به هر يكك از شما به وسيله ديكرى بجشاند...). 


كر آيه اى ديكر عى فرمايل: [ وَاغتصدهوا بخيل الله جميعاً ولا تفدقوا]؛(48 دو عمكى به ريسمان خخذاء كك زنيدة و يراكئده 


نشويد.) 


الا١:ص‎ 


.2١ سوره انفال» آيه‎ .١71/-١ 
1 سوره شورى» ابه‎ .١ 7 
70 سوره انعام» ابه‎ ,. ١ 79 بوك‎ 


ع 16. سوره آل عمران» ايه 0# 


و نيز فرمود: ! ولا تَكوتُوا كالَذِينَ تَقََقُوا وَاخْتَلُْوا مِنْ بعد ما جاءَهُمٌ الْبيناتٌ “1) هو مانند كسانى نباشيد كه براكنده شدند و 


2 اي 
3 


و نيز فرمود: [ وَأنَّ هذا صدراطى مُث تَقِيما فَانّبعُوهٌ ولا تتَبِعُوا ابل فتَفَرّقَ بكم عَنْ سَبيلِهِ ذلك وَصَاكم به لَعَلَكَمْ تَتَقَونَ 1(4) «اين 
راه مستقيم من استء از آن ييروى كنيد! واز راه هاى يراكنده [و انحرافى ييروى نكنيد» كه شما را از طريق حقء دور مى 
شاؤة: ابن سيرع اسك كد حتداؤتق شما راية آن سفاوش هن كتدة شابد برهير كارف ميشه كتيده 


ص:" "الا 


اح ١8‏ ارسووه ا للعدراف ا سق 
-١‏ 1787. سوره انعام» آيه 187. 


نهج البلاغه» ترجمه دشتى 

صحيفه سجاديه 

تورات 

0085 

انجيل يوحنا 

الف 

آتش سوزى كتابخانه ها در ايران و مصر 
آزادى از ديد كاه علامه طباطبايى 
آزادى و آزادى فكرى» مجتبى مينوى 
آشنايى با قرآن 

آينده آزادى 

آيين زند كن 

فاق وجي كهدا 

احتجاج طبرسى 

ارشاد الاذهان 

ارشاد السارى فى شرح صحيح البخارى 


ارشاد مفيد 


اسد الغابه 

اسفار» مالاصدرا 

اسلام آيين زندكىء على حجتى كرمانى 
اسلام آيين فطرت» سيد قطب 

اسلام از نظر ولتر 

اسلام دين آينده جهان 

اسلام واكتشافات جديد 

اسلام و بحران عصر ما 

اسلام و تمدن غربى 

اسلام و حقوق طبيعى انسان 

اسلام و دسيسه هاى استعمار» عبدالامير ارشدى 
اسلام و غرب» روى ديكر 

اسلام و كثرت كرايى دينى؛ لككنهاوزن 
أضوال اليو قد ادم 

اصول روان شناسى 

اصول كافىء كلينى 

اك وو تر 

اقتصاد رشد و توسعه» مرتضى قره باغيان 
اقتصادناء شهيد سيد محمد باقر صدر 


الاتقان فى علوم القرآن 


الاحتجاج» طبرسى 

الاربعين و متشابهات القرآن؛ غزالى 
الإرهاب» مصطفى مصباح 

الاسرار المفروعه فى الاخبار الموضوعه 
الاسلام الحى» روزه كارودى 

الاسلام فى قفص الاتهام» شوقى ابوخليل 
الانوار البهيه» شيخ عباس قمى 

البدايه و النهايه 

البرهان فى علوم القرآن» زركشى 

الترغيب و الترهيب 

التشريع الجنائى الاسلامى» عبدالقادر عوده 
التمهيد, باقلانى 

الحريه السياسيه و الاجتماعيه؛ جلال احمد خطاب 
الحقائق» فيض كاشانى 
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داكي 

الدروس الشرعيه؛» شهيد اول 
الدعوه الى الاسلام» سير تومانس 
الرحله المدرسيه. بلاغى 

الرياض النضره 

الطبقات الكبرىء ابن سعد 

الغرب نحو الدرب» محفوظ عابس 
الفقه للمغتربين» آيت اللّه العظمى سيستانى 
له اتووى ”اند لقنو مويف اه 
الكافى فى الفقه 

اللمع» ابوالحسن اشعرى 

الله اللمشقية: شهين اول 
المبسوط. شيخ طوسى 

المرأه و مكانتها فى الاسلام 
المضنون به على غيراهله» غزالى 
المطالب العاليه» فخر رازى 
المعتبر» كتاب الصوم 

المغازى» واقدى 

المقنعه» شيخ مفيد 


المنقذ من التقليد» حمصى رازى 


المواعظ العدديه» مشكينى 

المواقفء قاضى ايجى 

المهذّبء بن بدّاجه 

النهايه» ابن اثير 

امالى صدوق 

امالى مفيد 

انساب الأشراف» بلاذرى 

انسان موجود ناشناخته» الكسيس كارل 
انسان و حقوق طبيعى او 

انسان و سرنوشت» شهيد مطهرى 

انوار الملكوتء علامه حلى 

اومانيسم» تونى ديويس 

ايدئولوزى و فرهنكك از ديدكاه زول لابوم 
ايقاظ الغرب للاسلام» لورد هيدلى 

ب 

بحا رالأنوار» مجلسى 

بحران دنياى متجدد 

يبزهكارى بين المللى» آندرو بوسا 

به سوى تمدن جديدء الوين تافلر 


بيست كفتار» شهيد مطهرى 


ت 

تاريخ الخميسء ديار بكرى 

تاريخ بشر 

تاريخ تمدن اسلام» جرجى زيدان 
تاريخ تمدن اسلام و عرب 

تاريخ تمدن مشرق زمين» ويل دورانت 
تاريخ تمدنء هنرى لوكاس 

تاريخ جنك هاى صليبى» رنه كروسه 
تاريخ طبرى 

تاريخ فلسفه غرب»ء برتراند راسل 
تاريخ لباس» روت ترنرويل كاكس 
تاريخ يعقوبى 

تأملاتى در فلسفه اولى» رنه دكارت 
تحرير الاحكام, علامه 0 

تحف العقول 

تذكره الخواص» سبط بن جوزى 
تذكره الققيان عليه حل 

ترجمه تفسير الميزان 

ترجمه نهج البلاغه» دشتى 


تصنيف غرر الحكم 


تفسير التبيان» شيخ طوسى 
تفسير القرآن الكريم 

تفسير المنار» رشيد رضا 
تفسير روح المعانى» آلوسى 


ص :"ا 


تفسير صافى» فيض كاشانى 

تفسير على بن ابراهيم قمى 

تفسير كشّاف» زمخشرى 

تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام 
تملدن اسلام و تأثير آن در ييشرفت جهان 
تمدن اسلامى و اثر آن در ترقى غربى 
تمدن عرب 

تنظيم الاسرهء ابوزهره 

توحيد صدوق 

توسعه اقتصادىء جارلز 

تهذيب الاحكام» شيخ طوسى 

جَ 

جامع الاحاديث الشيعه» بروجردى 

جامع الصغير» سيوطى 

جامعه شناسى سياسى معاصر 

جزوه حقوق و سياستء مصباح يزدى 
جنكك هاى صليبى از ديد كاه شرقيان 
جواهر الكلام» نجفى 

جهاد 


جهان اسلام 


جهان امروز و فردا در تنككّناى تمدن صنعتى 
جهان بينى ابن خلدون, ايولاكوست 

جهان در آستانه قرن بيست و يكم 

جهان در سراشيبى سقوط 

جهانى كه من مى شناسم 

جَ 

جرا مسيحى نيستيم» برتراند راسل 
جكونكى آزادى در اسلام» حسن صفار 
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حاضر العالم الاسلامى 

حاوى الارواح؛ ابن قيم 

حجاب. مهدى مهريزى 

حريم عفاف. حجاب و نكا حسينيان 
حضاره العرب» كوستاو لوبون 

حقايق الاسلام و اباطيل خصومه. عباس محمود عقاد 
حقوق بين الملل عمومى» محمد صفدرى 
حقوق جزاى عمومىء د كتر باهرى 

حيات و هدف دارى 


حياه محمد هيكل 


خاطرات همفر» ترجمه دكتر محسن مؤيدى 


خورشيد عرب بر غرب يرتو مى افكند 


دائرهالمعارف بزركك اسلامى 

دائره المعارف قرن بيستم 

دانشنامه جهان اسلام 

درا مدى بر روان شناسى 

در غرب جه مى كذرد 

قرواقة بزرككه موريس ترليتكه 

دعا بزركك ترين نيروهاى جهانء دكتر فرانكك لاباخ 
دفاع عن الاسلام, لورا فيشيا 

دلائل الامامه.» محمد بن جرير طبرى 

دنياى نوجوانى دختران» د كتر على قائمى 


دين وروان 


راه و رسم زندكَى 

روان شناسى اختلافى 

روان شناسى ارشد (از كودكى تا نوجوانى)» حسين نجاتى 
زوالشتاسى رتك غاء د كثر ماكس لوشر 


روان شناسى قضايى 


رخ الاسلام» سيك امير على 
روح القوانين 
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روش غربى 

روشنفكران و شكست در ييامبرى 
رهبرى غرب, جلال العالم 

رياض المسائل» طباطبايى 

ريشه هاى بلا 


ريشه هاى عقب ماند كَى 


زمينه حقوق جزاى عمومىء دكتر نوربها 
س 

سبيده دم اندلس» حسين مؤنس 

سرٌ انحطاط امت غربى» محمد سعيد عرفى 
سفينه البحار 

بلبله بادداقيف عاق اسفاد مور 

سنن ترمذى 

سياست» ارسطو 
0 

سير حكمت در اروياء محمد على فروغى 
نبور ايف السعداق 

سيره ابن كثير 


سيره ابن هشام 


سيره حلبى 


شرايع الاسلام» محقق 0 

شرح احاديث طينت» آقا جمال الدين خوانسارى 
شرح اصول خمسه. قاضى عبدالجبار معتزلى 
شرح فصول الحكم 

شرح مقاصدء تفتازانى 

شرح مواقف. مير سيد شريف 

شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد 

فكاكيك در مورد جاودانكى روحء ديويد هيوم 
شوكك آينده» الوين تافلر 

ص 


مح سم 


صحيفه نور 
صراطهاى مستقيم» سروش 
ض 


ضحى الاسلام» احمد امين 


ظهور و سقوط ليبراليسم» آربلاستر 
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عدالت و آزادى» سيد على محمودى 

عدل الهى از ديد كاه اسلام 

عله الدافي ابره ادو يل 

عذر تقصير به يبشكاه محمّد و قرآن؛ ترجمه غلام رضاسعيدى 
عظماء و مفكرون يعتنقون الاسلام» محمد طماشى 
عقد الفريد» ابن عبدربّه 

علل ييشرفت اسلام و انحطاط مسلمين 

ع 

غربت غرب 

غرر الحكم ودرر الكلم 

غروب آفتاب در اندلس» سيد محمد طهطاوى 

ف 

فتح البارى» ابن حجر عسقلانى 

فتوح البلدان 

فروياشى تمدن غربء رابرت جى 

فروع كافى» كلينى 

فروغ ابديت» سبحانى 


فرهنكك علوم سياسى» شاملو احمدى 
فرهنكك علوم سياسى, على آقا بخشى 
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فرهنكك كامل انكليسى» فارسىء دكتر عباس آريان يور 
كه ال 

فلسفه يا يزوهش حقيقت 

فلسفه آفرينش 

فلسفه يز ركك؛ بير دوكاسه 

فلسفه يوجى 


فى علم الكلام» دكتر احمد محمود صبحى 


ى 

قاموس المحيط. فيروز بادى 

قانون بين المللى» سيروس خبيرى 
قانون دستورى 

قرارداد اجتماعى» جان جاكك روسو 
ى 

كاتهاء سرودهاى زردشت 

كامل ابن اثير 

كاوش هاى نظرى در سياست خارجى 
عات الم واف 

كتاب سليم بن قيس هلالى 

كشت اللثام» فاضل هندى 
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كشف المرادء علامه خلى 


كشورهاى در حال توسعه و سازمان جهانى تجارت 
كلمات قصار 

كنز العمال» متقى هندى 

ى 

كو ركن هاء يكك هشدار نوين به زندكان 


كوهر مراد لاهيجى 


لذاث قليقه ويل دوواقك 
لسان العربء ابن منظور 
لعبه الأمم, مايلز كوبلاند 
لغت نامه دهخدا 


لماذا اخترت الدين الاسلامى 


ما بعد الطبيعه» ارسطو 

نداى سياه مارتين لوت ركينكك 

مايعد به الاسلام» روزه كارودى 

مبانى و تاريخ فلسفه غربء هالينكك ديل 
مبدأ و معاد» جوادى آملى 

مثنوى معنوى» مولوى 


مجمع البحرين» طريحى 


مجمع البيان» طبرسى 

مجمع الفائده و البرهان» مقدّس اردبيلى 
مجموعه مصئّفات شيخ اشراق 

مجموعه رسائل سبزوارى 

مسئله يهوديت» كارل مار كس 

مسالكك الافهام» شهيد ثانى 

مستد ركك الوسائل» حاجى نورى 

مسند احمد 

مسند الامام الشافعى 

مصباح المنير» فيومى 

معادشناسى» محمد حسين حسينى طهرانى 
معانى الاخبار 

معجم البلدان 

معجم رجال الحديث» خويى 

معجم مفردات القرآن» مصطفوى 
معجم مقاييس اللغه 

معدن الجواهرء ابوالفتح كراجكى 
مفتاح الكرامه. عاملى 

مفردات الفاظ القرآن.» مصطفوى 


مقاللات شمس تبريزى 


مقتل الحسين» مقرّم 
مكاتيب الرسول صلى الله عليه وآله. احمدى 
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مناقب» ابن شهر آشوب 

منتخب الاثرء صافى كليايكانى 

موج سوم, الوين تافلر 

موسوعه الموردء منير البعلبكى 
موسوعه سياسيه؛ عبدالوهاب كيالى 
شرات اتام 

ميزان الحكمه. رى شهرى 

51 

نظام الحكم فى الشريعه» ظافر قاسمى 
نظريه برخورد تمدن هاء ساموثل هانتينكتون 
نظريه الاسلام السياسيه 

نظريه الحكم» مودودى 

نقغه هاف استحمان 

نكاهى به تاريخ جهان 

نور ملكوت قرآنء علامه طهرانى 
نهايه ابن اثير 

نهج الحق. علامه حلى 

نهج الفصاحه 


نيايش »2 الكسيس كارل 


وسائل الشيعه» حرٌ عاملى 


وضعيت جهان 


هدايه العلم من تنظيم غرر الحكم 
هذه هى الماركسيه. هنرى لوفائر 
ئى 

ينابيع الفقهيه» على اصغر مرواريد 
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درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


